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الإهداء

الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على خير خلق الله �أجمعين محمد و�آله 

الطيبين الطاهرين.

قال �سبحانه: {پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺٺ }.

قال  الذي   Q الم�ؤمنين  �أمير  بن  العبا�س  ها�شم  بني  قمر  الأقمار  �سيد  �إلى 

في حقّه �سيّد ال�ساجدين الإمام زين العابدين Q: »�إنّ للعبّا�س عند الله تبارك 

وتعالى لمنزلة يغبطه بها جميع ال�شهداء يوم القيامة«.

ال�شجاعة  ورمز  والوقار،  وال�صفاء  الرجولة  ومثال  والإيثار،  الع�شق  مظهر  �إلى 

وال�شهامة والكرامة �إلى �صاحب المنزلة الرفيعة، والمكانة ال�سامقة.

الإم���ام  ل���اوء  ح��ام��ل  والأط���ف���ال،  الجي�ش  ���س��اق��ي  ال�����س��قّ��اء،  الف�ضل  �أب���ي   �إل���ى 

م للح�سين جاوده. الح�سين Q في كربلاء �إلى من قدَّ

�إلى �صاحب الإيثار، والب�صيرة النافذة، والثبات على الإيمان، والجهاد العظيم، 

والبلاء الح�سن، والمنزلة التي يُغبَط عليها يوم القيامة.

�إلى من �آثر و�أبلى وفدى �أخاه بنف�سه حتى قُطعت يداه، ف�أبدله الله بهما جناحين 

يطير بهما مع الملائكة في الجنّة.
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�إلى من قال:

ي��م��ي��ن��ي ق���ط���ع���ت���م  �إن  والله  �إن������ي �أح�����ام�����ي �أب���������داً ع����ن دي��ن��ي 

ن���ج���ل ال���ن���ب���ي ال���ط���اه���ر الأم����ي����ن وع������ن �إم���������ام ������ص�����ادق ال��ي��ق��ي��ن

�إلى  النور  وكتباو بجهادهم حروف  ال�وشكة  �سلكاو طريق ذات  الذين  و�إلى  �إليه، 

ه�ؤلاء جميعاً �أهدي هذا الجهد المتاو�ضع، راجياً من الله تعالى القبول، ومن النبي 

ة، اللّهُمَّ بِرَحْمَتِكَ  و�آله عليهم ال�صلاة وال�سلام ومن العبا�س ال�شفاعة والفوز بالجنَّ

احِمِينَ. يا �أرْحَمَ الرَّ

عارف هنديجاني فرد
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مقدّمة البحث

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف خلق الله محمد وعلى �آله 

الطيبين الطاهرين. 

العلماء  بين  تباحث  مو�ضع  ي��زال  ولا  ك��ان  ال��ق��ر�آن  في  القلب  عن  الحديث  �إنّ 

والمف�سرين للقر�آن الكريم، وقد �أ�سهب العلماء في �شرح مفردات القلب ذاهبين في 

ذلك مذاهب �شتّى، بين قائل ب�أنّ القلب هو العقل، وقائل ب�أنه الروح، �إلى غير ذلك 

�إليه العلماء  ممّا عبّروا عنه بوحدة النف�س الإن�سانية، ولعلّ هذا التباين فيما ذهب 

من تف�سير نا�شئ من كون القر�آن قد ركّز على القلب بما له من �آثار وخاو�ص تجتمع 

فيه وت�صدر عنه كال�شعور والإرادة، والحب والبغ�ض، والرجاء والخوف، وغيرها ممّا 

القلب  �أن  باعتبار  روحية،  وخاو�ص  وجدانية،  �إح�سا�سات  من  الإن�سان  عليه  ينطوي 

بعناية، كما يرى العلّامة الطباطبائي }، هو �أوّل متعلّق الروح، ف�إذا كانت �أفعال 

�إليه  ترجع  الذي  الأ�صل  وحدة  على  دليل  �إلّا  ذلك  فما  ومتباينة،  مختلفة  الأع�ضاء 

�أثبتته البحوث العلمية، وتباينت في البحث فيه، لجهة ت�شخي�ص  هذه الأفعال، لما 

الم�صدر الذي ت�صدر عنه الأحكام البدنية التي يمثلها الأع�ضاء الفعّالة في البدن 

الإن�ساني، �إذ لا ريب �أنها في عين الت�شتت والتفرق من حيث �أنف�سها و�أفعالها مجتمعة 

تحت لاوء واحد منقادة لأمير واحد، وحدة حقيقية....

معنى  �أي  فيه  يكن  لم  زمن  وفي  الآي��ات،  من  كثير  في  الكريم  القر�آن  بيّن  لقد 

الإيمانية، وقد  الحقيقة  �أ�سا�س  المعنوي هو  القلب  �أن  بما هو حقيقة مادية،  للقلب 
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ظهّر القر�آن هذا المعنى للت�أكيد على الفطرة الإن�سانية بكل ما تختزنه هذه الفطرة 

من توحيد و�إيمان، وهذا ما تكفّلت النبوّة بتبيانه على نحو ي�ستفاد منه �إثارة العقول 

الإن�سانية باتجاه خالقها، لأنَّ العقل المطبوع الذي ت�شير �إليه الروايات الإ�سلامية، 

لي�س هو �إلّا تلك الفطرة التي �أراد الله تعالى لها �أن تتعزّز بالعقل الم�سموع كما روي 

:Q حيث قال Q عن �أمير الم�ؤمنين الإمام علي

ف�������م�������ط�������ب�������وع وم�������������س������م������وعر�أي������������������ت ال������ع������ق������ل ع���ق���ل���ي���ن

م�������������س������م������وع ي�������ن�������ف�������ع  م�����ط�����ب�����وعولا  ي����������ك  ل����������م  �إذا 

ال���������ش����م���������س ت�����ن�����ف�����ع  لا  و����������ض���������وء ال������ع������ي������ن م����م����ن����وعك������م������ا 

�أنه لا ينفع مطبوع �إذا لم يكن م�سموعاً، تماماً كما لا ينفع �وضء ال�شم�س �إذا كان 

�وضء العين ممنوعاً. فالمطبوع هو هذا القلب، �أو هو تلك الروح التي �أفردها القر�آن 

ما  وهذا  الإيمان،  تحقق  في  عليها  الت�أكيد  لجهة  التمايز  و�أعطاها  الكثير،  بالذكر 

يف�سّر لنا لااهتمام القر�آني بالقلب في زمن لم يدرك فيه النا�س معنى القلب �إلّا بما 

هو حقيقة مادية �صنوبرية يحتوي عليها ج�سم الإن�سان.

وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أن احتاوء القر�آن على ع�شرات الآيات المباركة، ما هو 

�إلّا دليل على تر�شيد الإن�سان �إلى هذه الحقيقة وا�ستيعاب مفرداتها في �سياق ر�ؤية 

معنوية للقلب ت�أخذ بالإن�سان �إلى التفكير فيما تنطوي عليه هذه الآيات المباركة من 

معانٍ و�أدلة على كون العقل، �أو القلب، هو ذلك المعنى الكامن في النف�س الإن�سانية، 

والذي جعله الله تعالى ملاكاً للتحقق الإيماني، �ساوء على م�ستوى العقيدة �أم على 

م�ستوى العمل، ولا �شكّ في �أنّ هذا المبحث هادف �إلى تبيان معنى التحقق الإيماني 

من خلال القلب والر�ؤية القلبية، حيث �إن القر�آن �أفرد الكثير من الآيات التي تميّز 

التحقق،  �إلى  �سبيلًا  الب�صر  يجعل  لم  ـ  القر�آن  �أي  ـ  هو  �إذ  والب�صيرة،  الب�صر  بين 

باعتباره �أداة يفعل بها القلب تماماً ك�سائر الأدوات التي جعل الله تعالى فيها مبادئ 
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والرئة  للوعي  وال�سمع  للإب�صار،  والعين  للفكر،  كالدماغ  بها  يخت�ص  العقل  لفعل 

المحتاجة  الأفعال  بها  التي يفعل  الأدوات  ف�إنها جميعاً بمنزلة  للتنف�س ونحو ذلك، 

�إلى تو�سيط الآلة... ومن هنا نرى �أمير الم�ؤمنين ي�شير �إلى �أنّ الإن�سان لم يدرِك الله 

القلب،  عليها  ينطوي  التي  الإيمان  بحقائق  �أدركه  و�إنما  الأب�صار،  بم�شاهدة  تعالى 

وتهديه �إلى �سبل الله تعالى للتعرّف على �صفاته و�أفعاله.

وهكذا، ف�إنّ معنى �أن ن�سلك هذا الم�سلك، �أن تكون لنا تعبيرات جديدة في مجال 

الر�ؤية القر�آنية، لأنّ هذه الر�ؤية م�شتملة حتماً على ر�ؤية قلبية متميّزة تخرج القلب 

عن كونه مجرّد معنى مادي، ليكون له معنى الر�ؤية القلبية التي يهتدي بها الإن�سان 

�إلى م�شاهدة الآثار، ولااعتبار بها، �إذ كثيراً ما يكون الب�صر �سليماً ولا يكون الإن�سان 

�أن تكون على �سلامة في فعلها، ولكنها  مب�صراً، وكذلك �سائر الحاو�س التي يمكن 

في كثير من الأحيان لا تكون معتبرة، �أو كا�شفة عن الحقيقية الإيمانية التي �أمر الله 

تعالى بتجليتها من خلال الر�ؤية القلبية....

�إنّ ما نروم بحثه في هذا الكتاب لي�س هادفاً �إلى ا�ستخلا�ص الآراء وح�سب، و�إنما 

الآيات  لأنّ هذه  القر�آنية،  الآيات  �سياق  في  القلبي  الموت  تبيان حقيقة  �إلى  نهدف 

القر�آنية، كما نعلم، جاءت في �سياقات مختلفة، ولا بدّ �أن تكون لها دلالات وت�أويلات 

مختلفة �أي�ضاً، باعتبار �أن و�صف القلوب بالمر�ض، هو غير و�صفها بالزيغ والإقفال، 

والق�سوة،  بالموت  و�صفها  غير  هو  وال�سلامة،  والهدى  ولااطمئنان  بالتقى  وو�صفها 

والكفر والنفاق والإثم....

ما  وهذا  للقلوب،  القر�آنية  الأو�صاف  من  كثير  على  الكريم  القر�آن  ا�شتمل  لقد 

�أردنا التوقف عنده والبحث فيه، مق�سّمين مبحثنا هذا �إلى بابين، وكل باب مق�سّم 

منها  كل  وعلاقة  وال��روح،  والعقل  القلب  معنى  عن  فيها  نتحدّث  ف�وصل  ع��دّة  �إل��ى 

بالآخر، لا�ستك�شاف حقيقة الموقف القر�آني منها، ذلك �أن طبيعة البحث، بح�سب 

منهجنا المو�وضعي، تفتر�ض علينا ملاحظة حقيقة الفروق بين هذه المفردات التي 
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ركّز عليها القر�آن في مئات الآيات القر�آنية، وقد �سبق لكثير من العلماء والمف�سرين 

الت�أويل والتف�سير،  الكثيرة، ذاهبين مذاهب �شتّى في  �أن قدّماو البحوث  الم�سلمين 

ولا زالت البحوث تتاولى على نحو ي�ستفاد منه �أن تلكم البحوث لا تزال قا�صرة عن 

بما  الع�صرية  العلوم  واجتذبته  الإن�سان،  فيه  تطوّر  نيل مطلوبها، خا�صة في ع�صر 

غلب عليها من معارف حيّة وعقلية، هذا ف�ضلًا عمّا �أدّت �إليه المعارف الحديثة من 

مجاهيل على م�ستوى المفاهيم والم�صطلحات والمرجعيّات المختلفة لها.

حقيقة  تبيان  �إلى  هادف  هو  و�إنّما  نظرية،  درا�سة  مجرّد  لي�س  هذا  مبحثنا  �إنّ 

لأنّ  الإن�سانية،  المعرفة  مجال  في  وال��روح  والعقل  القلب  دور  من  القر�آني  الموقف 

�إلى تحقيق الإن�سان بالمعرفة، على  القر�آن فيما عر�ض له من مفاهيم، هو هادف 

ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  �أنه كتاب هداية وتغيير كما قال تعالى: {ٺ  اعتبار 

، كما �أنه فيما عر�ض له في مجال القلب والعقل والروح والنف�س، وفيما 
(((

ٿ...}
�أطلقه من �أو�صاف على القلوب، �إنما هدف �إلى تو�ضيح حقيقة العلاقة بين الإن�سان 

ي�ستثني  لا  القر�آن  �أن  وبما  معه،  يتفاعل  الذي  الاوقع  مع  ـ  وروح��ه  وعقله  قلبه  في  ـ 

التجربة الإن�سانية، ويريد للإن�سان �أن يكون على تفاعل مع واقعه، ومع ما يحيط به من 

عالم مليء بالظاوهر والأحداث، فهذا كلّه ي�ؤكّد مدى اهتمام القر�آن بالقلب والروح 

والنف�س والعقل لجهة كون هذه الحقائق ذات علاقة بعملية التغيير و�أهدافها....

لقد �أو�ضح القر�آن الكريم �أن القلب الميت، �أو القلب المري�ض، وكذلك كل قلب 

وبكم،  و�صمم  الإن�سان من عمى  به  و�صف  وغير ذلك مما  تعالى،  يعقل عن الله  لا 

الخارجية  التحققات  في  الأو���ص��اف  هذه  انعكا�سات  عن  يك�شف  �أن  �أراد  �إنما  هو 

للإن�سان، �إذ لا يقت�صر المر�ض في القلوب وال�صدور، وانفلات ال�شهاوت والرغبات 

بعد  الإن�سانية، وخ�وص�صاً  الحياة  انعكا�سه في  لذلك  بل  الإن�سان فقط،  على داخل 

))) �سورة الإ�سراء، الآية: 9.
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بدّ  لا  فكان   ،
(((

وعقله ح�سّه  وفق  والتجارب  الأح��داث  �صياغة  في  الإن�سان  ف�شل  �أن 

والعقل  القلب  �إلى حياة  الإن�سان  تعالى  الله  يهدي  �أن  الم�سلمين،  بيَّن فلا�سفة  كما 

والروح لتتجلّى في واقع الحياة، ويكون لها دورها الفعّال في �صياغة الر�ؤية والموقف، 

تعالى: { ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ېې  حيث قال 

ت�أكيد  �سوى  هنا  الحيلولة  ولي�ست   ،
(((

{ ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې 
على معنى علم الله تعالى وقدرته وحاكميته، وقبل ذلك على وعي الإن�سان بما هو 

والآخر،  الأول  هو  تعالى  الله  �أن  باعتبار  �إلهية،  وحكمة  �إلهية  قدرة  من  له  محكوم 

�أن يعلم الإن�سان بمن يحول بينه وبين  والظاهر والباطن، ويكفي تدليلًا على ذلك 

قلبه، قبل علمه بذاته... وهذا هو الحق فيما تنطوي عليه الآيات من توحيد وعقيدة 

حقّة في �أن الأمور بيد الله تعالى. لذا، ف�إنّ ما نرومه في بحوث هذا الكتاب، هو تبيان 

حقيقة ما يرمي �إليه القر�آن من �إطلاق مفردات كثيرة ومختلفة حول العقل والقلب 

والروح والنف�س وال�صدر، لأنّ �أكثر المف�سرين قد اعتبروا ذلك مجرّد ترادف في 

الألفاظ، وهناك من قال بالفروق بينها لا من حيث �أ�صلها، و�إنما من حيث كمالاتها 

وتحققاتها، �إ�ضافة �إلى ما ذهب �إليه بع�ض الباحثين من خلط بين الروح والنف�س، 

وبين القلب والف�ؤاد وال�صدر، هذا ف�ضلًا عن اختلاف العلماء والمف�سرين في تبيان 

�أناوع القلوب في القر�آن، فهل هو قلب واحد تتعدّد �أمرا�ضه و�أعرا�ضه، �أو �أنّ هناك 

�إلى  اللغة  �أهل  �أن ذهب  بعد  والتبدلات  التحلاوت  باختلاف  تختلف  للقلوب  �أو�صافاً 

ولاانقلاب، ف�ضلًا عن كونه مركزاً في ج�سم  والتقليب  التحويل  ب�أنه  القلب  تعريف 

لنا  تبيّن  ولاا�صطلاح، حيث  اللغة  في مبحث  له  ما عر�ضنا  وهذا  وروح��ه؛  الإن�سان 

))) �إنّ الح�سّ والعقل عاجزان عن تعيين منهج دقيق للحياة بحيث ي�ؤمنان للإن�سان �سعادته وكماله الأخرويين 

المعارف اللازمة لذلك... ولي�س  الإن�سان  �أن تو�ضع تحت ت�صرّف  الإلهية  الأبديين، فاقت�ضت الحكمة 

هذا �إلّا طريق الوحي والنبوّة....

))) �سورة الأنفال، الآية: 24.
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القر�آن  مفردات  من  مفردة  كل  �أن  الإ�سلامية،  البحوث  �إليه  �آلت  ما  �إلى  بالارتكاز 

يتعلق  والآخ��ر  للإن�سان،  المادي  بالبعد  يتعلق  �أحدهما  اثنين،  معنيين  �إلى  تنق�سم 

بالبعد الروحي والربّاني، نظراً لكون الروح من �أمر الله تعالى، وهي ذات تعلّق ربّاني، 

�أجمع  والمعاقبة، وقد  المثابة  المدركة  العالمة  الإن�سان وذاته، وهي  وت�شكّل حقيقة 

ال�شيء  ذلك  يكون  وال�سنّة،  القر�آن  في  القلب  ذكر  حيث  �أنه  على  الم�سلمين  علماء 

الذي يفقه في الإن�سان ويعلم بحقائق الأ�شياء...

العلاقة  حقيقة  تبيان  هو  �أي�ضاً،  الدرا�سة  هذه  في  �إليه  الإ�شارة  نودّ  ما  �إنّ  ثمّ 

بين القلب وال�صدر، وبين القلب والعقل، وبين القلب والف�ؤاد وال�صدر، وهذه كلها 

مفردات لا نرى �أنها مترادفة على نحو ما ذهب بع�ض العلماء في بحوثهم، كما فعل 

العلّامة اليزدي في معارف القر�آن، م�شيراً �إلى �أنه لا معنى لهذا الأمر في الدرا�سات 

الف�صاحة  ب��اب  من  ال��ق��ر�آن  به  ي�أتي  قد  ذل��ك  �أن  �إل��ى  ملمّحاً  للقر�آن،  التف�سيرية 

والبلاغة؛ ممثلًا على ذلك بما يترادف مع كلمة الإن�سان في القر�آن، وهذا ما �سيكون 

ت�أمّل وتدبّر. ولعلّ العلّامة يكون موفقاً فيما خطه من بيان لتو�ضيح حقيقة  مو�ضع 

العلاقة بين هذه المفردات لكونها ت�شكّل تعبيراً حيّاً عن حالات الإن�سان ومكنوناته، 

و�إذا كان لنا ثمّة ر�أي، ف�إنّنا �سنعر�ض له في متون هذه الدرا�سة، علّنا نوفّق �إلى مزيد 

من الر�ؤية، وبالله التوفيق، والحمد لله ربّ العالمين.
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ر�أينا في تقديمنا لهذا المبحث �أن �آيات القلب في القر�آن نزلت في زمن لم يكن فيه 

الإن�سان من�شغلًا بالقلب بما هو تعبير مادي موجود في القف�ص ال�صدري، و�إنّما كان 

مفهوماً لدى الإن�سان في زمن البعثة، وحيث نزل الوحي الإلهي، �أن القلب هو الحالة 

بالقلب  العرب  خاطب  حينما  القر�آن  �أن  باعتبار  لإثارتها،  الوحي  جاء  التي  المعنوية 

حالات  ومرتكز  الأفعال  مبد�أ  هو  القلب  �أن  على  يدلّل  �أن  �أراد  الإيمان،  �إلى  ودعاهم 

الإن�سان فيما يكون منه من �إيمان وكفر، وحب وبغ�ض، و�شعور و�إدراك، ووعي واطمئنان، 

. ويكفي �أن ن�شير في هذا 
(((

كما قال تعالى: { ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ }

الح�سّية  المعرفة  بين  تميّز  التي  والدرا�سات  البحوث  �أن  �إلى  لبحثنا،  ت�سويغاً  ال�سياق، 

والمعرفة العقلية، هي �إنما تلحظ هذا الجانب في التمييز بين �أن يكون الح�س مقيا�ساً 

�أكثر  �أن  نجد  ولهذا  لها،  الحقيقي  المقيا�س  هو  والقلب  العقل  يكون  �أن  �أو  للمعرفة، 

البحوث العلمية قد �أخفقت في تو�ضيح هذا المطلب، �إذ وقع الكثير منها في م�صيدة 

الح�س، ولم تُعِر اهتماماً �إلى المعرفة القلبية بما هي �أ�سا�س للك�شف وال�شهود.

�إنّ الم�سوّغ الحقيقي لهذا البحث، هو ملاحظة م�صادر المعرفة التي عر�ض لها 

القر�آن الكريم، باعتبار �أنه كتاب �سماوي هادف �إلى تبيان حقيقة الر�ؤية الإن�سانية 

الجامعة فيما يتعلق بم�صادر المعرفة الإن�سانية، فهو لم يفرد القلب بهذه المعرفة، 

))) �سورة النحل، الآية: 106.
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الإن�سان  �أن  الت�أكيد على  الحقيقية لجهة  �أبعادها  الإن�سانية كل  الر�ؤية  �أعطى  و�إنما 

الم�ؤمن لا تتكامل ر�ؤيته الإن�سانية �إلّا من خلال البراهين والأدلة التي من ��شأن التوفر 

عليها الت�أ�سي�س لر�ؤية جامعة م�ستندة �إلى العقل والقلب معاً، وهذا ما يمكن لحاظه 

من �آيات القر�آن الكريم، حيث نجد �أنّ مئات الآيات تدعو �إلى التدبّر والوعي والتحقق 

بالتجربة في �وضء التحلاوت الإن�سانية.

طبيعة  �أن  ذلك  القر�آن،  في  القلوب  �أن��اوع  في  المبحث  هذا  �أهمية  تكمن  وهنا 

البحث تتطلّب �أن يكون الباحث م�ستلهماً للأ�س�س التي تبتني عليها المعرفة الإن�سانية 

من خلال القر�آن الكريم، حيث نجد �أن القر�آن قبل �أن يدعو �إلى المعرفة الاوقعية، 

ير�شد الإن�سان �إلى حقيقة ما كان عليه من ظلام وموت في قلبه وعقله قبل �أن يُجعل 

له نورٌ يم�شي به في النا�س، كما قال الله تعالى: { ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ 

. فالظلمات هنا 
(((

ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہہ ...}
والنبوة  الوحي  والقلب، فجاء  والعقل  والمعرفة  الح�سّ  ـ في  الآية  ـ كما تظهر  كانت 

تخرجه  جديدة  وتجربة  جديدة،  ر�ؤي��ة  له  لتكون  وروح��ه  نف�سه  في  الإن�سان  لإحياء 

في  وي�ؤدّيه  به  يقوم  فيما  لبّ  ذا  عاقلًا  قلبياً  �إن�سانياً  ليكون  ح�سيّاً  �إن�ساناً  كونه  عن 

ي�ؤ�س�س لمعرفة تقوم على م�صادر  الكريم  القر�آن  النظر والعمل معاً. ولهذا نجد 

و�سبل تهيّئ للإن�سان تحققات جديدة في العلم والعمل، ولا �شكّ في �أن هذه الم�صادر 

فيما لو ا�ستند �إليها الإن�سان، لا بدّ �أن ت�ؤدّي به �إلى التكامل المعرفي من خلال قلبه 

المطمئن، ولي�س من خلال حاو�سه ومجموع �أفعاله التي �سبق له �أن تحقق بها، ولكنها 

لم ت�ؤدِّ به �إلّا �إلى مزيد من الظلام والجاهلية...!؟

�إنّ من جملة الم�سائل التي ت�سوّغ لنا البحث في مجال الر�ؤية القلبية، هو ما اعتاده 

الباحثون من ا�ستغراق في ت�شتيت م�صادر المعرفة التي يعر�ض لها القر�آن الكريم، 

))) �سورة الأنعام، الآية: 122.
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فهو رغم كل ما انطوى عليه من �آيات في مجال الر�ؤية القلبية على اختلاف �أناوعها، 

نجده ي�ؤ�س�س في �آيات �أخرى لدور الح�س والعقل والوحي والك�شف، وغير ذلك مما 

يُظهر جامعية لهذه الم�صادر في تحقيق المعرفة، هذا ف�ضلًا عما �أ�س�س له في مجال 

التحقق التاريخي، وهذا ما ينبغي على الباحث تلمّ�سه في تناول الجاونب المعرفية 

في القر�آن، لأنه الكتاب ال�سماوي الموحي به في �وضء معرفة كاملة وتامة في ��شأنيّة 

الإن�سان الذي خلقه الله في �أح�سن تقويم، ليكون على �أح�سن ر�ؤية علمية تهديه �إلى 

الكمال في طريق كدحه �إلى الله تعالى.

كما �أن القر�آن في ما عر�ض له من ر�ؤية وم�صادر معرفية، يك�شف لمن كان له قلب 

 �أن مرتكز كل تحوّل، ومبد�أ كل تحقّق، هو كامن في ذات الإن�سان، كما قال تعالى: 

.
(((

{ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭۇ ...}
ومن هنا تت�أتّى لنا �ضرورة �إحياء الر�ؤية القلبية لكونها المخاطب الأ�سا�سي في 

عملية التغيير في النف�س والاوقع معاً، وهذا ما يمكن لااهتداء �إليه من خلال مئات 

الآيات القر�آنية التي تعر�ض لحالات القلوب و�صفاتها، وتمايزاتها فيما تكون عليه من 

�أن الباحثين في العلوم القر�آنية قد �أخط�أوا  موت ومر�ض و�سلامة، وقد ر�أينا كيف 

الهدف في كثير من بحوثهم في تناول حالات القلوب، بين قائل ب�أنّ الح�سّ والتجربة 

هما م�صدر حياة القلوب، وقائل ب�أن الوحي هو م�صدر الحياة لها. والحق يقال: �إنّه 

لا م�سوّغ لهذا لااختلاف طالما عرفنا �أن القر�آن ي�ؤ�س�س لر�ؤية معرفيّة كاملة م�ستندة 

�إلى الر�ؤية القلبية فيما تتحقق به هذه الر�ؤية من خلال �إثارتها بالوحي والعقل معاً، 

ويبقى على هذه القلوب �أن ت�ستجيب لهذه الإثارة الهادية �إلى �سبل الكمال، وقد بيّن 

له  عر�ض  ما  ولعل  ا�ستجابتها،  �وضء  في  القلوب  بين  مميزاً  الحقيقة،  هذه  القر�آن 

القر�آن من اختلاف وتباين في �أو�صاف القلوب و�أناوعها، نا�شئ من كون هذه القلوب 

))) �سورة الرعد، الآية: 11.
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في تاريخ الإن�سانية قد تراوح �أمرها بين �أن تكون قلوب ميتة �أعر�ضت عن �أمر ربها، 

وقلوب حيّة و�سليمة ا�ستجابت لهذا الأمر، وهناك قلوب �أخرى تراوح �أمرها �أن تكون 

�إليه  �أ�شارت  ما  وهذا  تحلاوت،  من  �أمرها  �إليه  ي�ؤول  فيما  م�ضطربة  قلقة  مري�ضة 

الآيات القر�آنية وا�صفة القلوب بالمر�ض تارةً، وبالكفر والنفاق تارةً �أخرى.

القر�آن  القلوب في  �أناوع  لتناول  التي تحفّزنا  الم�سوّغات  الكثير من  نعم، هناك 

بالبحث والتدبّر، وقد ر�أينا �أن نعر�ض لأناوع القلوب لا بح�سب �أو�صافها وم�سمياتها 

ال�سليم لبحث خا�ص،  القلب  الآيات لها، مفردي  و�إنما بح�سب جامعية  القر�آن،  في 

خلافاً لما اختاره كثير من الباحثين فيما اعتمدوه من تق�سيمات من خلال ما تعطيه 

كل �آية قر�آنية من و�صف.

ف�إذا كانت الآيات قد و�صفت القلب بالمر�ض، �أو بالق�سوة، �أو بال�ضلال، �أو بالزيغ، 

فذلك لي�س من ��شأنه �أن يحدث التمايز في �أو�صاف القلوب، بل هو قلب واحد، هو 

والمطمئن،  المهتدي،  ب�أنه  القلب  و�صفت  قد  الآي��ات  كانت  و�إذا  المري�ض.  القلب 

والمنيب، والوجل، والتقي، والحي. فهذا القلب هو المو�وصف ب�أنه القلب ال�سليم في 

والمطبوع  والمتكبّر،  المنكِر،  ب�أنه  للقلب  وا�صفة  �آيات  من  ما جاء  وكذلك  القر�آن، 

على  ما عزمنا  وهذا  الميت،  القلب  هو  القلب  فهذا  �إلى غير ذلك،  والمقفل  عليه، 

البحث فيه لا�ستخلا�ص النتائج المرجوّة من بحثنا، وما توفيقي �إلّا بالله.



17

إشكالية البحث

إشكالية البحث

درجنا في بحوثنا ال�سابقة على �أن ن�صدّر كل بحث قر�آني بالإ�شارة �إلى الم�سوّغات 

و�إ�شكالية البحث والمنهج على اعتبار �أن هذه المقدمات هي مما يحتاج �إليه الباحث 

لتظهير ر�ؤيته على النحو الذي ي�ؤدّي �إلى تو�ضيح المطالب، وتحقيق الغايات. وبما �أنّ 

�إ�شكالية البحث هي الأ�سا�س في كل بحث، فقد اخترنا، بح�سب ما درجنا عليه، �أن يكون 

طرح الإ�شكالية المثارة في �وضء ما انتهت �إليه البحوث والدرا�سات في مجال الر�ؤية 

القلبية في القر�آن الكريم، �إ�ضافة �إلى منهج البحث الذي كان ولا يزال ي�شكّل الأ�سا�س 

والقاعدة لكل مبحث علمي، وطالما �أن درا�ستنا هذه تتناول �أناوع القلوب، فحريّ بنا 

�أناوع  �إنّ ما عر�ض له القر�آن من  �أن نعر�ض لما نراه مجالًا لإ�شكالية بحثية، فنقول: 

و�أو�صاف للقلوب، وفي �سياقات متعددة لا يمكن لحاظه �إلّا في �سياق ر�ؤية مو�وضعية 

�شاملة للآيات ت�أخذ بعين لااعتبار معنى �أن يكون القلب مكاناً لحقائق الإيمان، ومعنى 

القر�آن من  له  �إلى غير ذلك مما عر�ض  وف���ؤاداً،  وب�صيرة،  يكون القلب عقلًا،  �أن 

مفردات و�أو�صاف يتمايز القلب من خلالها في �إطار وحدة حقيقية �أ�شار �إليها العلماء 

و�أهل التف�سير تحت عناون �إمارة القلب وحاكميته، لا بما هو جزء من الإن�سان، و�إنما 

ومو�وضعاً  للخطاب،  �أهلًا  وجعلها  الوحي،  التي خاطبها  ونف�سه  الإن�سان  روح  هو  بما 

.
(((

للاهتمام والتدبّر، كما قال تعالى: { ک گ گ گ گ ڳ ڳ }

))) �سورة محمد، الآية: 24.
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وانطلاقاً من ذلك، نرى �أن �إ�شكالية البحث هنا لا تقت�صر على طرح الت�سا�ؤلات 

التي  والت�أويلات  الآراء  جملة  مناق�شة  �إلى  ذلك  تتجاوز  و�إنما  والعقل،  القلب  حول 

�إليها العلماء بخ�وص�ص القلب ومكانته في تجلّي حقائق الإيمان، ف�ضلًا عمّا  ذهب 

ذهباو �إليه في مجال الر�ؤية القلبية من حيث كون هذه الر�ؤية ت�شكّل م�صدراً للمعرفة 

عند الم�ؤمنين، ومجالًا للإ�ضلال والزيغ والكفر والنفاق عند الكافرين والمنافقين، 

باعتبار �أن القلب هو مو�وضع الخطاب، ومجال التدبّر والمعرفة، و�أن مَن ي�أتي الله 

تعالى، �ساوء في الدنيا �أم في الآخرة، ي�أتيه بهذا القلب بما هو روح الإن�سان وحقيقته 

ڄ  ڄ  ڄ ڄ  ڦ   } تعالى:  الله  قال  ولهذا  ويُعاقب،  الإن�سان  يُثاب  �وضئها  في  التي 

.
(((

ڃ}
الإن�سان  �أنّ  هنا،  تكمن  الإ�شكالية  حقيقة  وكذلك  ل��لآراء،  المناق�شة  حقيقة  �إنّ 

يتمايز عن �ساوه بالر�ؤية القلبية ال�شاهدة على تحلاوت الإن�سان وتقلباته من حال �إلى 

حال، وكما �سنرى لاحقاً، �أن القلب �إنّما �سمّي قلباً لتقلبه، وهذا يعني، فيما يعنيه، �أن 

القلب بما هو ر�ؤية قلبية ـ معنوية، يختلف عمّا يعنيه العقل من تفكّر وفهم ومعرفة، 

�إذ يوجد عموم وخ�وص�ص بين اللفظين، فهما ي�شتركان من الناحية الفكرية، ولكن 

يبقى القلب مخت�صاً بالناحية الوجدانية. ومن هنا، ف�إنّنا لا ن�ستطيع �أن ن�ؤيّد الر�أي 

القلب، وذلك  العقل هو  ب�أن  القول  و�إلّا ل�صحّ  العقل م�ستقلًا،  القلب هو  ب�أنّ  القائل 

والعاوطف  والأحا�سي�س  بالم�شاعر  يتعلق  ما  في  التمايز  له  يبقى  القلب  لكون  نظراً 

الإن�سانية، وهذا ما لا ينطبق على العقل. فالإ�شكال كامن هنا في �وضء تعلق الخطاب 

بالقلب من حيث هو مبد�أ لكل الأفعال بما فيها فعل العقل.

وقد ي�صحّ القول: �إن القلب بما هو لطيفة ربّانية روحية، و�إن كان لها تعلّق بالقلب 

�أن  للباحث  ويمكن  تعالى،  �إلّا الله  تبقى لطيفة لا يدرك كنهها  �أنها  �إلّا  الج�سماني، 

))) �سورة ال�شعراء، الآية: 89.
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�إليه الآيات من ك�سب القلوب لم يرد  �إنّ ما تنظر  يثير الإ�شكالية على النحو الآتي: 

مثله في مجال العقول، بحيث يُقال: �إنّ العقول تك�سب، فالقلب هو الم�أخوذ بالك�سب، 

تعالى: { ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ  قال  العقل، كما  ولي�س 

، فالآية ناظرة �إلى �أن الكا�سب والمكت�سب هو الإن�سان، تماماً كقوله تعالى: 
(((

 ڀڀ}
والآث��م  الك�سب  تن�سب  التي  الآي��ات  من  ذلك  غير  �إل��ى   ،

(((

ڦڦ...} ڦ  ڦ   }
للقلب  القر�آن  �أعطى  لماذا  الآتية:  الت�سا�ؤلات  �إثارة  يمكن  وهنا  غيره..  دون  للقلب 

حيّزاً يخرجه عن كونه مجرّد لطيفة ذات علاقة بدنية ليكون كا�سباً للكفر والإيمان، 

والحب والكراهية؟ �ألي�س القلب هو الم�أخوذ بالإيمان والكفر دون العقل؟؟

كما ن�س�أل في مجال �إثارة الإ�شكالية، لماذا لم يعط العقل فيما لو كان يعني القلب 

غير  العقل  وهل  العقل؟  ب�أنه  القلب  ت�أويل  �إلى  بع�ضهم  يذهب  طالما  للك�سب  حيّزاً 

المعرفة والفهم فيما ي�ؤديه من فعل لي�س �إلّا؟

نعم، �إن القر�آن لم ي�أتِ بالعقل ب�صيغة لاا�سم، �أو الم�صدر، و�إنما جاء به بالفعل، 

فقال: »�أفلا يعقلون«، »لعلكم تعقلون«، يهتدون، وكذلك قوله تعالى: { ہ ہ 

.
(((

ھ ھ }
�ألي�س ما تقدم من �أ�سئلة مر�شداً �إلى حقيقة التمايز بين �أن يكون القلب عقلًا، 

وبين �أن يكون العقل مجرّد فعل يقوم القلب بتوجيه حركته باتجاه التفقه والمعرفة؟

�إن القلب هو المو�وصف بالك�سب في الحياة، والعقل هو المو�وصف بالفعل، وما 

لم يمد القلب العقل، فما لحياة العقل من �أثر، لأن القلب هو مناط التحقق الإن�ساني 

�أداء وظيفي والفعل هو الأثر الوحيد  في �صياغة الفعل الإيماني لكون العقل مجرد 

الذي يدلّل على العمل، وهذا ما تنظر �إليه الآيات القر�آنية لت�ؤكد على المعنى القلبي 

))) �سورة البقرة، الآية: 225.

))) �سورة البقرة، الآية: 283.

))) �سورة العنكبوت، الآية: 43.
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للحياة الإن�سانية في دائرة الإيمان والعمل ال�صالح، وكما بينّا �أن هذا القلب لا يعني 

�سوى الإن�سان الذي ي�ؤخذ بك�سبه و�إثمه و�سلامة قلبه، ولهذا نجد القر�آن ي�ؤ�سّ�س لهذه 

اللطيفة في �سياق ر�ؤية متكاملة تبد�أ من خلق الإن�سان بما هو مفطور على الإيمان، 

القلب  �أم  الميت  القلب  �أم  المري�ض  القلب  �ساوء  بالقلب،  �إلى الله  بالرجوع  وتنتهي 

ال�سليم ليكون له جز�اؤه وفق �أعماله.

الر�ؤية  الت�أكيد على  البحث هو  �إ�شكالية  �إطار  التركيز عليه في  نودّ  لذا، ف�إن ما 

القلبية بما هي �أ�سا�س وم�ستودع وموطن لأفعال الإن�سان فيما يكون لها من �آثار مادية 

وروحية في حركة الإن�سان باتجاه الدنيا والآخرة. وقد بيّن القر�آن هذا المعنى في 

�آيات الأفئدة وال�صدور، وغير ذلك مما اختلفت مفرداته واجتمعت معانيه، وهذا ما 

لم يهتدِ �إليه الباحثون في المجال القر�آني، حيث �إنّهم اكتفاو بالإ�شارة �إلى �أن القلب 

هو العقل، �ساهين عن حقيقة الإ�شكالية فيما طرحوه من وحدة المفردات القر�آنية، 

رغم �أن �أهل البيت قد �أ�شاروا �إلى �أن العقل المطبوع لي�س �شيئاً غير القلب المعنوي، 

بما هو فطرة �إن�سانية �أودعها الله تعالى في �صدر الإن�سان لتكون دليلًا له �إلى الإيمان 

و�سبيلًا للفوز بالجنان، على نحو ما �سنرى في بحوثنا اللاحقة �إن �شاء الله تعالى.

فالقر�آن الكريم �أ�شار في �آياته �إلى ت�شابه القلوب ولي�س �إلى ت�شابه العقول، حيث 

، ما ي�ؤكّد لنا معنى التجلّي القلبي في حركة 
(((

قال تعالى: { ئې ئېئې...}

الإن�سان، بل في مجال العقل والفهم والمعرفة، فالنا�س قد يت�شابهون في قلوبهم من 

حيث الأثر وتلقي الخطاب الإلهي، وهم في �وضئه تكون لهم الحالات المختلفة، �أو 

المت�شابهة، وهذا ما لا يكون مجالًا للعقل ولا مورداً له، لأنّ القلب هو ملاك التحقق 

التحققات  مجال  في  �أم  الإيمان  مجال  في  �أم  الكفر  مجال  في  �ساوء  الإن�ساني، 

الخارجية لأفعال الإن�سان.

))) �سورة البقرة، الآية: 118.
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منهج البحث

علم  لكل  �إذ  والعلوم،  الماو�ضيع  باختلاف  يختلف  البحث  منهج  �أن  في  �شكّ  لا 

منهجه الخا�ص به، وما نحن ب�صدد البحث فيه هو بحث قر�آني يتعلّق بمو�وضع القلب 

في القر�آن و�أناوعه و�أو�صافه، حيث ر�أينا في التقديم والم�سوّغات والإ�شكالية �أن هذا 

المو�وضع مما طرق �أباوبه الكثير من العلماء والمف�سرين، ويمكن لنا بالا�ستناد �إلى 

ما خل�اوص �إليه �أن ن�ضيف �شيئاً جديداً، �أو �أن نعيد �صياغة الماوقف والنظريات بما 

يتيح لنا �إ�ضافات جديدة في هذا المو�وضع.

وفق  تحديدها  من  بدّ  لا  التي  والقاعدة  الأ�سا�س  هو  البحث  منهج  لكون  ونظراً 

ما هو م�ألوف ومتعارف لدى الباحثين، فقد اخترنا المنهج الذي يلائم طبيعة هذا 

المو�وضع، لكونه يتعلق بعلوم القر�آن وال�سنّة، وهو المنهج المو�وضعي الذي ي�صنف 

الآيات ح�سب المو�وضعات ويحلّلها وفق ر�ؤية قر�آنية �شاملة، وهذا ي�ستدعي �أن يتوفّر 

وحقائق  عامة  قاوعد  خلال  من  ت�ؤهّله  البحث  بمو�وضع  تامّة  �إحاطة  على  الباحث 

�أن  م�سبقاً  تفتر�ض  البحث  �أ�وصل  لأنّ   ،
(((

بحثه من  المتوخّاة  النتائج  �إلى  للخلو�ص 

�إليها البحث، وقد بيّن  يكون الباحث على وعي و�إدراك بجملة القاوعد التي يحتاج 

الف�ضلي هذا المعنى فيما عر�ض له في الر�ؤية العامة للمنهج الأ�وصلي، حيث ر�أى �أن 

 ،1997 م�صر،  الإ�سكندرية،  الجامعية،  الراتب  دار  العلمي،  البحث  مناهج  الرحمن،  عبد  العي�سوي،   (((

�ص260، وقا: مع ماهر عبد القادر، فل�سفة العلوم الطبيعية، دار المعرفة الجامعية، الإ�سكندرية، م�صر، 

1980، �ص260.
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.
(((

المناهج تتعدّد بعدد الحقول المعرفية و�أناوع العلوم، كما في الأ�وصل والفقه...

الوعد  في مبحث  �ساوء  ال�سالفة،  القر�آنية  بحوثنا  في  اعتمدنا  �أن  لنا  �سبق  لقد 

، �أم في 
(((

، �أم في مبحث علوم القر�آن
(((

، �أم في مبحث الفوز والخ�سران
(((

والوعيد

، وغيرها من المباحث �أن �أ�سّ�سنا لهذا المنهج على 
(((

مبحث حاور الأديان في القر�آن

�أنه الطريقة الاو�ضحة، والمنظمة في التعامل مع الحقائق والمفاهيم، وهذه الطريقة 

حينما تتعلق بالن�وص�ص القر�آنية، ف�إنها ت�صبح �أكثر دقّة، و�أعمق ر�ؤية، لكون القر�آن 

يديه ولا من خلفه،  بين  الباطل من  ي�أتيه  لا  انطوى عليه من حقائق ومفاهيم  وما 

وفي  بحثه،  يروم  فيما  وتنظيماً  �أكثر و�وضحاً  يكون  �أن  الباحث  يحتّم على  ما  وهذا 

مو�وضعنا هذا المتعلق بالقلب في القر�آن، نرى �أن المنهج ذاته، بما يعنيه من تحليل 

ومقارنة، و�إعادة ترتيب للن�وص�ص وفق ر�ؤية مو�وضعية هو الملائم لهذا البحث، على 

اعتبار �أن المنهج، كما �سلف القول، هو طريقة و�أ�سلوب للك�شف عن الحقيقة حين 

نكون بها جاهلين، �أو من �أجل البرهنة عليها للآخرين حينما نكون بها عارفين، وكما 

يقول بعلبكي في قامو�س المورد: »هناك نوعان من المنهج: �أحدهما للك�شف عن 

الحقيقة وي�سمّى التحليل، والآخر وهو الخا�ص بتعليمها للآخرين بعد �أن نكون 

.
(((

قد اكت�شفناها وي�سمى بالتركيب، �أو منهج الت�أليف..«

�إنّ مبحثنا هذا يتعلق بالقلب الإن�ساني وما �أفرد له من خ�وص�صية في كتاب الله 

تعالى، وهذا يقت�ضي منّا �أن نكون على بيّنة مما يريد الله تعالى �أن نكون على علم 

))) الف�ضلي، عبد الهادي، �أ�وصل البحث، الجامعة العالمية للعلوم الإ�سلامية، بيروت، دار الم�ؤرّخ العربي، 

ط1992، �ص67.

))) عارف، هنديجاني فرد، الوعد والوعيد في القر�آن المجيد، جمعية القر�آن الكريم، لبنان، ط1، 2014م.

))) م. ع، الفوز العظيم والخ�سران المبين في القر�آن الكريم، جمعية القر�آن الكريم، لبنان، ط1، 2014م.

))) م. ع، علوم القر�آن عند العلّامة الطباطبائي، جمعية القر�آن الكريم، لبنان، ط1، 2013م.

))) م. ع، حاور الأديان في القر�آن الكريم، جمعية القر�آن الكريم، لبنان، ط1، 2014م.

))) بعلبكي، منير، قامو�س المورد، دار العلم للملايين، بيروت، 1980، ط14، �ص10.
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ومعرفة به، وبما �أن القر�آن يهدي للتي هي �أقوم، كما قال تعالى: { ٺ ٺ ٺ 

، ف�إنّ معنى ذلك �أنّ القر�آن يهدي �إلى المنهجية القويمة 
(((

ٿ ٿ ٿ ٿ ...}
في تناول حقائق ومفاهيم وت�وصرات القر�آن الكريم، باعتبار �أن القر�آن يف�سّر بع�ضه 

.
(((
Pبع�ضاً وي�شهد بع�ضه على بع�ض، كما في الرواية عن ر�سول الله

لذا، ف�إنّ معنى المنهج في بحثنا هذا �أن يكون لنا مرتكزات وقاوعد في القر�آن 

الكريم، نرتكز �إليها في تبيان حقيقة الموقف، �أو النظرية في مجال بحثنا عن القلب، 

وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أن الباحث في �أي علم من العلوم، �ساوء في العلوم النظرية �أم 

في العلوم التطبيقية التجريبية، لا ي�سعه �إلّا �أن تكون لديه قاوعد عامة يرتكز �إليها، 

وطالما �أن المنهج هو الذي يحدّد وجهة الباحث وخطاه في الطريق �إلى ا�ستخلا�ص 

كلما  وا�ضحاً  منهجه  كان  وكلما  الباحث،  لدى  الر�ؤية  و�وضح  يحتّم  فذلك  النتائج، 

كانت ر�ؤيته قادرة على ملام�سة مو�وضع بحثه ب�شكل �سليم، ويمكن التمثيل على ذلك 

بمنهجية الم�ؤرخ الذي يرتكز في منهجه التاريخي على الن�وص�ص والوثائق التي هي 

مادة التاريخ ت�ؤهله للخلو�ص �إلى نتائج وا�ضحة ومحددة فيما يريد البحث فيه. وبما 

�أن الباحث في العلوم القر�آنية يحتاج �إلى ن�وص�ص وماود للبحث، فلا يمكنه �إلّا �أن 

الإ�سلامي  والموقف  الر�ؤية  حقيقة  لا�ستك�شاف  و�آياته  القر�آن  ن�وص�ص  �إلى  يرتكز 

�إزاء ما يروم البحث فيه، وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أنه �شتّان ما بين ن�وص�ص وماود 

والتحريف،  والكذب  ال�شك  يخالطها  قد  والتي  القر�آن  خارج  من  الباحث  يعتمدها 

الم�ؤرخ  �إن  حتى  جهة،  من  الباطل  ي�أتيها  لا  التي  القر�آنية  والماود  الن�وص�ص  وبين 

�إلى هذه  بحاجة  يبقى  الإ�سلامي،  التاريخ  في  يبحث  �أن  �أراد  �أنه  نف�سه على فر�ض 

�أف�ضل مقنّن على حدّ تعبير  �أف�ضل م�ؤرّخ تماماً كما هو  الن�وص�ص لكون القر�آن هو 

))) �سورة الإ�سراء، الآية: 9.

))) را: ال�شيخ المفيد، محمد بن النعمان، ت�صحيح اعتقادات الإمامية )ت 413هـ(، تحقيق ح�سين دركاهي، 

دار المفيد، بيروت، ط2، 1414هـ، 1993م، �ص31.
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.
(((

العلّامة ال�شيرازي في نفحات القر�آن...

�أكثر علمية في بحثه  �إذاً، المنهج هو الذي يحدّد للباحث ملامح البحث ليكون 

وفق القاوعد العامة التي يرتكز �إليها، ويكفي �أن ن�شير هنا �إلى �أن المنهج التحليلي 

في تناول الن�وص�ص القر�آنية لا يمكن الت�أ�سي�س له �إلّا في نطاق الن�وص�ص القر�آنية 

ذاتها، وهذا ما يحتّم على الباحث �أن يكون قادراً على تناول المو�وضع المراد بحثه 

وفق ر�ؤية مو�وضعية تختلف عمّا اعتاد عليه الباحثون في التف�سير التجزيئي للقر�آن، 

المو�وضع  هذا  �أن  ذلك  القر�آن،  في  القلوب  �أن��اوع  ب�أهمية  هو  مو�وضع  في  وخا�صة 

يمكن جمع �آياته و�ضمّ بع�ضها �إلى بع�ض دونما ا�ستغراق في الت�أويل والتف�سير لكون 

هذا المو�وضع له مفاهيمه وحقائقه في القر�آن؛ وبا�ستطاعة الباحث �أن يوفّر لنف�سه 

المادة الجامعة لهذا المو�وضع من خلال لاا�ستر�شاد ب�آيات �أخرى لم ت�أتِ على مفردة 

القلب ب�شكل وا�ضح، و�إنما يُ�ستفاد منها المعنى القلبي والر�ؤية القلبية، باعتبار �أنه 

لي�س بالإمكان �أن يكتفي الباحث بالإ�شارة �إلى �آيات القلب، وا�ستثناء �آيات من قبيل: 

والأفئدة،  ال�صدور  تتحدّث عن  التي  الآيات  وغيرها من   
(((

{ { ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 
والعقول، والحاو�س وغير ذلك مما يوجب على الباحث الت�أ�سي�س لر�ؤية جامعة وفق 

الر�ؤية المو�وضعية التي تلام�س كل حقائق القر�آن في المو�وضع المعيّن، ف�إذا كان 

المنهج الترتيبي ينطوي على فاوئد جمّة في ا�ستخلا�ص العبر والنتائج، ف�إنّ المنهج 

النتائج  �إلى  ي�ؤدّي  �أن  �أو لنقل لااتجاه المو�وضعي، لي�س من ال�ضروري  المو�وضعي، 

�إلى الن�ص ذاته دون اعتبار للتجربة و�أ�سباب النزول،  المرجوّة فيما لو ا�ستند فيه 

القر�آن،  حقائق  عن  بعيدة  لي�ست  العلوم  وحقائق  الإن�سانية،  التجربة  تراكم  لأنّ 

بالتركيز  الر�ؤية المو�وضعية  �إلى  الباحث  �أن يلج�أ  ف�إنّه من غير ال�صائب  وبالتالي، 

على لااهتمام بالآيات ذات المعنى الخا�ص والمفردة الخا�صة بمو�وضع البحث الذي 

))) ال�شيرازي، مكارم، تف�سير مو�وضعي، نفحات القر�آن، مدر�سة الإمام علي ، قم، 1426هـ، ط1، �ص138.

))) �سورة النجم، الآية: 11.
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هو القلب، و�إنّما هو يحتاج مع ذلك �إلى ا�ستك�شاف ملامح الر�ؤية القر�آنية من �آيات 

�أخرى ت�ؤدّي �إلى المو�وضع ذاته، وهذا ما خل�صت �إليه البحوث الإ�سلامية بت�أكيدها 

على �أن التف�سير المو�وضعي يختلف بين �أن يكون م�ستنداً �إلى جمع الآيات في مو�وضع 

واحد، وبين �أن ي�أتي ت�صنيف الآيات ح�سب ما ورد فيها من البحوث والمو�وضعات، 

 ،
(((

التف�سير مناهج  عن  القيّم  بحثها  في  الكريم  القر�آن  جمعية  لخّ�صته  ما  وهذا 

حيث ك�شفت عن �أن مناهج المف�سرين لا تزال في طور لااكت�شاف للحقائق القر�آنية، 

وقد �سبق ل�صاحب بحار الأناور العلّامة المجل�سي �أن �أ�سّ�س لهذا التف�سير، وجاء من 

الماو�ضيع  تناول  في  منهجه  منهم  لكل  وكان  ذاته  الم�سلك  �سلكاو  كثر  علماء  بعده 

القر�آنية، وكانت خلا�صة المباحث عند ال�شهيد محمد باقر ال�صدر في بحثه القيّم 

�أي منهج لا يفي  �أن  لت�ؤكّد على  تتاولى  القر�آنية، ولا تزال المباحث  المدر�سة  في 

الن�ص  يتعامل مع حقيقة مطلقة هي  المنهج هنا  لأنّ  الكاملة،  الحقيقة  با�ستخراج 

، ولكن يمكن للباحث �أن ي�ؤ�س�س لر�ؤية تك�شف عن جانب من الحقيقة لي�أتي 
(((

القر�آني

الآيات ح�سب  ا�ستخرج  البحار  فهذا �صاحب  �آخر،  يك�شف عن جانب  مَن  بعده  من 

التجارب  تراكم  �وضء  في  الن�وص�ص  ليظهر  ال�صدر  العلّامة  وجاء  المو�وضعات، 

المنهج  هذا  وتابع  الن�ص،  قراءة  في  التوحيدي  بالاتجاه  �أ�سماه  ما  وهو  الإن�سانية، 

))) انظر: درا�سة جمعية القر�آن الكريم للتوجيه والإر�شاد، درو�س في مناهج التف�سير، لبنان، ط1، بيروت، 

2012م، �ص137.

�أنماط التف�سير المو�وضعي لن يكون كافياً لرفع جميع المبهمات من كافة الجاونب،  �إنّ �أي نمط من   (((

بالأخبار،  تقيّد  والمطلقات  بها،  �ص  والعمومات تخ�صّ بال�سنّة،  تُبيَّن  والزكاة  المُجْملات كال�صلاة  لأنّ 

�إلى غير ذلك من ماورد الحاجة �إلى ال�سنّة، نعم، يمكن للباحث القر�آني �أن يحيط بكثير من الماو�ضيع 

القر�آن  ي�ستقلّ  لا  لأنّ هذه مما  العمومية،  والتكاليف  ال�شرعية  الأحكام  نطاق  لي�س في  ولكن  القر�آنية، 

بها، �إذ لا قر�آن من دون �سنّة، ف�إذا ما تمّ ت�صنيف الآيات بح�سب المو�وضعات الم�ستخرجة، ف�إنّه يمكن 

للباحث �أن يخل�ص �إلى نتائج هامة في مو�وضع بحثه، �إلّا �أنّه يبقى عليه �أن يدرك حقيقة �أن ال�سنّة النبويّة 

هي التي تف�سّر القر�آن في كثير من الجاونب بحيث لا يتوهّم �أحد �أن منهج التف�سير �أيّاً كان هذا المنهج، 

�أن يتنبّه له فيما ي�ضعه لنف�سه من قاوعد  قادر على حلّ كل المبهمات، وهذا ما يفتر�ض على الباحث 

ومعلومات منظمة في ما يختاره من منهج �أو �أ�سلوب في البحوث القر�آنية...
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 ،
(((

، والعلّامة ال�شيرازي في نفحات القر�آن
(((

العلّامة ال�سبحاني في مفاهيم القر�آن

يتعلّق  فيما  وخا�صة  القر�آن،  بحوث  في  �أج��ادوا  الذين  الباحثين  من  كثير  وغيرهم 

بالعلوم الإن�سانية....

لقد �أردنا في كلمتنا عن المنهج في مو�وضع بحثنا �أن نك�شف عن ر�ؤية في تحليل 

والمفاهيم  القاوعد  بعين لااعتبار  وت�أخذ  القر�آنية  الن�وص�ص  �إلى  ترتكز  الن�وص�ص 

مجال  في  القر�آن  لكون  والت�أليف،  والتركيب  التحليل  في  �إليها  تحتاج  التي  العامة 

في  عظمى  دخالة  للقلب  ب���أن  القر�آنية  الآي��ات  مئات  في  �أو�ضح  قد  القلب  مو�وضع 

الحياة والموت، وفي الكفر والإيمان والحب والبغ�ض، وغير ذلك مما يتعلق بالر�ؤية 

القلبية التي هي �أ�سا�س كل معرفة وعلم وب�صيرة بحقائق الأمور، وما ت�أكيد الروايات 

الإ�سلامية على حقائق الإيمان التي مقرّها القلب �إلّا خير دليل على �أن الفطرة التي 

فطر عليها الإن�سان هي ما ت�شير �إليه الآيات القر�آنية ف�ضلًا عمّا �أ�شارت �إليه �آيات 

�أخرى من كون القلب الإن�ساني هو الروح والنف�س والعقل وكل ما يعي�شه الإن�سان في 

حياته من حاو�س ومعارف كلها ت�وّصب في �وضء حياة القلب وموته، لا بما هو قلب 

مادي، و�إنما بما هو قلب معنوي جعله الله تعالى م�صدراً للحياة، و�سبباً لكل �إدراك 

و�شعور... �إنه القلب الذي �أ�شير �إليه بالم�ضغة التي في �صدر الإن�سان، فهي �إن ف�سدت 

تتعلق  التي  الحقائق  من  الكثير  وهناك  الإن�سان،  �صلح  �صلحت  و�إن  الإن�سان،  ف�سد 

بهذا القلب من حيث كونه مو�وضعاً للخطاب الإلهي، وهدفاً للوحي، وم�صدراً لكل 

فوز �أو خ�سران في الدنيا والآخرة، حيث قال الله تعالى: { ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ 

بيّنته الآيات المباركة من �ضيق للقلب، �ساوء في  . هذا ف�ضلًا عمّا 
(((

{ ٹ ٹ ٹ 

الحياة: { ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ  تعالى في  الآخ��رة، حيث قال الله  �أم في  الدنيا 

))) ال�سبحاني، جعفر، مفاهيم القر�آن، تف�سير مو�وضعي، م�ؤ�س�سة الإمام ال�صادق ، قم، 1428هـ.

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، تف�سير مو�وضعي، �إيران، قم، 1426هـ.

))) �سورة ق، الآية: 37.
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الله  وقال   .
(((

{ گ  گ  گ  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 
ڤ  ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  {ٺ  الآخ��رة:  في  تعالى 

.
(((

ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ}

 ويبقى ال�س�ؤال: هل نتدبّر بقوله تعالى فيما اختلف التعبير فيه، بين قوله تعالى: 

فلماذا  ٹ}؟  ٹ  ٿ  ٿ   } ق��ول��ه:  وبين  ک}،  ک  {ک 

اختلف لاا�ستعمال بين ما هو في الدنيا وما هو في الآخرة؟ �ألي�س في قوله تعالى ما 

�إنّه مو�وضع  يُفيد اختلاف المعنى والمفهوم؟ طالما �أن الأرواح قد بلغت الحناجر. 

للت�أمّل والتدبّر.

))) �سورة الأحزاب، الآية: 10.

))) �سورة غافر، الآية: 18.
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عامة  ور�ؤي��ة  �شاملة،  نظرة  �إعطاء  على  لبحوثهم  الت�أ�سي�س  في  الباحثون  اعتاد 

حول ما يرومون بحثه، وكان من جملة هذه الت�أ�سي�سات �أن ي�أتاو على تعريفات خا�صة 

بمفردات البحث، وهذا الأمر �أكثر ما ظهر في البحوث الإ�سلامية والقر�آنية على وجه 

التحديد، لكون هذه البحوث تحتاج �إلى �إحاطة بعلوم اللغة العربية والبلاغة، وغير 

ذلك مما لا يمكن لاا�ستغناء عنه في البحوث الإ�سلامية، وطالما �أن مو�وضع البحث 

هنا هو القلب في القر�آن الكريم، ف�إننا نرى لزاماً علينا �أن نقدّم في مطلع هذا البحث 

ما يحتاج �إليه من تعريف، �ساوء من حيث اللغة �أم من حيث لاا�صطلاح �أم من حيث 

ما يعنيه المفهوم بحدّ ذاته، ذلك �أن القر�آن فيما ينطوي عليه من مفاهيم وحقائق، 

هو ي�ؤ�س�س لمفهوم مطلق في حركة الإن�سان في الزمان والمكان والتاريخ، ولهذا، نجد 

من الباحثين مَن اختار �إعادة البحث في خارطة المفاهيم القر�آنية، داعياً �إلى �إعادة 

بناء المفاهيم في �وضء ر�ؤية قر�آنية تكون بمثابة المرجعية لكل مفهوم.

الراهن، تقف  الأمة  ر�أ�س م�سببات وهن  »�إنّ على  ال�سيد محمد:  الدكتور  يقول 

المفاهيم ال�اسئدة التي هي في جملتها مفخخة وم�سكونة بانحرافات كامنة نابعة 

من مثالب في الفكر الإ�سلامي تكرّ�ست في ع�صور �إعداد الحوا�شي على المتون، 

.
(((

والحوا�شي على الحوا�شي، والفقه الت�صوّري المنقطع عن الواقع المعا�ش...«

))) را: ال�سيد محمد، خارطة المفاهيم القر�آنية، دم�شق، دار الفكر، 2009م، �ص70.
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�إنّ من �ضروريات كل بحث علمي �أن يت�أ�سّ�س له في �وضء ر�ؤية قر�آنية كا�شفة تبد�أ 

من المعرفة بحقيقة اللغة، وتنتهي بالت�أكيد على المفهوم القر�آني من حيث هو مفهوم 

الإ�سلامية  الروايات  في  جاء  كما  القر�آن  لأنّ  والتاريخ،  والمكان  الزمان  في  ثابت 

.
(((

يجري كما تجري ال�شم�س والقمر

وانطلاقاً من ذلك، نرى �أن كثيراً من الباحثين قد التب�س عليهم المفهوم القر�آني، 

ف�أعطوه �أبعاداً لا ينطوي عليها، و�أكثر ما تجلّى هذا لاالتبا�س في المفهوم ال�سيا�سي، 

للأمة حريّة  ترك  الإ�سلام  �إن  �أو  الدولة،  في  نظرية  يت�ضمّن  لا  الإ�سلام  �إنّ  فقالاو 

�أن تختار ما ت�شاء في الر�ؤية ال�سيا�سية، وفي المفهوم ال�سيا�سي، �إلى غير ذلك مما 

التب�س فيه من مفاهيم قر�آنية، وخا�صة في مجال المو�وضعات ذات البعد العقائدي 

والإن�ساني ولااجتماعي، ف�ضلًا عن ال�سيا�سي، الذي �أ�شار القر�آن �إلى حقيقة لاالتبا�س 

بمفاهيم  التلاعب  �إل��ى  الإ���ش��ارة  قبيل  من  عديدة  ماوطن  في  له  عر�ض  فيما  فيه 

الإ�صلاح والف�ساد من قبل الطاوغيت حيث ادّعى فرعون في �أحدها �أنّ مو�سى مف�سد 

في الأر�ض، و�أن فرعون يهدي قومه �سبيل الر�شاد، كما قال الله تعالى: { پ ڀ 

المفاهيم  من  ذلك  غير  �إلى   ،
(((

{ ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ 

الملتب�سة التي اعتاد عليها الب�شر في تاريخهم الإن�ساني، وهذا ما �شهدته التجربة 

الحكام  عهد  في  وال�سيا�سية  العقائدية  المفاهيم  تحريف  لجهة  �أي�ضاً  الإ�سلامية 

. Pوالطاوغيت الذين تعاقباو على حكم الم�سلمين بعد وفاة الر�سول

بحوثه  ت�صدير  في  الباحث  ويبقى  المفاهيم،  بين  كبيراً  خلطاً  هناك  �إن  نعم، 

بحاجة �إلى التعريف اللغوي ولاا�صطلاحي، ليُجلي حقيقة المفهوم الإ�سلامي في �أي 

مو�وضع من المو�وضعات. وبما �أن مو�وضع بحثنا هو القلب في القر�آن الكريم، ف�إنّنا 

نحتاج �إلى تبيان حقيقة الخلط في هذا المفهوم، �إذ لم يوفق الكثير من الباحثين 

))) انظر: ها�شم البحراني، البرهان في تف�سير القر�آن، بيروت، دار الهادي، 1992م، ط4، ج1، �ص20.

))) �سورة غافر، الآية: 26.
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�إلى فهم حقيقة ما عر�ض له القر�آن الكريم من مفردات حول القلب والعقل واللب 

و�أ�سا�س  للمعرفة،  م�صدر  هو  ما  بين  خالطين  وال�صدر،  والنُّهى،  والنف�س  وال��روح 

جاءت  التي  المفردات  لهذه  ووظيفة  مهمة  هو  ما  وبين  والمفهوم،  المعنى  لو�وضح 

في �سياقات متعددة لتفيد دلالات مختلفة، هذا �إ�ضافة �إلى ما زعمه بع�ض الباحثين 

من ترادف للكلمات في القر�آن الكريم. رغم �أنه لا ترادف للكلمات في �وضء دلالة 

ال�سياق، وخا�صة في القر�آن الكريم، الذي �أبى كثير من الباحثين �إلّا التعامل مع هذه 

المفردات بما تعنيه ح�صرية اللغة دلالة، فهم ي�أخذون المعنى اللغوي على �أنه حاكم 

على الن�ص، في حين �إن الن�صّ والقر�آن هما الحاكمان على اللغة، وهي �إنما ت�صحّح 

في �وضء ما جاء به القر�آن ولي�س القر�آن هو الذي ي�صحّح بها، بمعنى �أن القر�آن هو 

الحجّة على �أهل اللغة ولي�س العك�س.

القلب  لر�ؤية في معنى  الت�أ�سي�س  التقديم، هو  الهدف من هذا  ف�إن  كان،  وكيف 

تتمايز  مفردات  من  القر�آن  عليه  انطوى  مما  وغيرها  والنف�س...  وال��روح  والعقل 

في �وضء دلالة ال�سياق القر�آني. وبما �أن القلب والقلوب قد وردت في �أكثر من مئة 

واثنتين وع�شرين �آية قر�آنية )122(، ويمكن لأي باحث متدبّر �أن يلحظ هذه الآيات 

و�إن  ال�صدر،  �أو  اللبّ،  �أو  الف�ؤاد،  �أو  العقل،  هو  لي�س  القلب  �أن  لنجد  �سياقاتها  في 

كانت اللغة قد �أعطت القلب بعد العقل �أو العك�س، ف�إنّ لكل مفردة من هذه المفردات 

على  �أي�ضاً،  اللغة  خلال  من  تظهيرها  يمكن  ال��دلالات  وهذه  بها،  الخا�صة  دلالاتها 

اعتبار �أن العقل مثلًا لم ي�أتِ ا�سماً ولا م�صدراً في القر�آن، بل جاء ب�صيغة الفعل، 

وهنا ال�س�ؤال، هل توقف الباحث عند هذه الدلالة مثلًا؟؟

العقول«  لعبرة لأول��ي  »�إنّ في ذلك  �آياته  �آية من  يقل في  لم  الكريم،  فالقر�آن 

بين  يحول  الله  �إنّ  يقل  لم  القر�آن  �أنّ  كما   ،
(((

ٺ} ٺ  ٺ  ٺ   } ق��ال:  و�إنما 

))) �سورة الرعد، الآية: 19.
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الإن�سان وعقله، بل قال: { ې ى ى ئا ئا ئە}، وهناك �أمثلة كثيرة 

تجعل الباحث حيراناً فيما تنطوي عليه هذه المفردات من دلالات مختلفة...

غاية القول: �إنّ مفهوم القلب في القر�آن الكريم يحتاج البحث فيه �إلى �إحاطة 

�شاملة في دلالة اللغة، وفي دلالة ال�سياق، ونحن لا نزعم �أننا ن�ستطيع تظهير الحقيقة 

كاملة في بحثنا هذا، و�إنما نقوم بمحاولة لعلّنا نوفّق �إلى مزيد من الر�ؤية والك�شف 

في مجال الحقائق القر�آنية، كما �أننا نحاول في هذا المبحث الت�أكيد على �أن البحوث 

القر�آنية لا بدّ �أن تتكامل فيما تنتهي �إليه من نتائج فيما لو خل�صت الناويا، واطم�أنّت 

في  الو�وضح  من  مزيد  �إلى  هذا  بحثنا  في  يوفقنا  �أن  القدير  العليّ  ون�س�أل  القلوب، 

الر�ؤية القر�آنية، وبالله التوفيق وبه ن�ستعين.
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القلب في اللغة

الفصل الأول

وقَلبَ  قلباً،  يَقلِبُهُ  قَلبََهُ  وجهه.  عن  ال�شيء  تحويل  »القلب:  منظور:  ابن  قال 

تتقلّب  كالحية  لبطن،  ظهراً  ال�شيءُ  وتقَلَّبَ  لبطن.  ظهراً  حوّله  وقلّبه:  ال�شيء، 

�إن�اسناً،  رْفُكَ  �صَ �أي�اضً:  والقلب   ، ان��كَ��بَّ �أي  فانقلب  ال�شيءَ  وقلبتُ  الرم�اضء،  على 

ت��ق��لِ��بُ��هُ ع��ن وج��ه��ه ال���ذي ي��ري��ده، وق��لّ��ب الأم����ور: بحثها ون��ظ��ر ف��ي ع��واق��ب��ه��ا، وفي 

، وتقلَّبَ في الأم��ور وفي البلاد: ت�صرّف 
(((

العزيز: {پ پ پ} التنزيل 

فلا  معناه:   ،
(((

{ ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ   } العزيز:  التنزيل  وف��ي  �شاء،  كيف  فيها 

تعالى:  وق��ال  ال��ه�الك،  �أم��ره��م  عاقبة  ف����إنّ  فيها،  ت�صرّفهم  ف��ي  �سلامتهم   ي��غ��ررك 

الجزع  ترجُفُ وتخِفُّ من  اج :معناه  جَّ الزَّ ، قال 
(((

{ { ٺ ٿ ٿ ٿ 
ابن  الف�ؤاد عن  بالنياط، والقلب هو  الف�ؤاد معلقة  والخوف.. والقلب: م�ضغة من 

�أقلُب وقلوب ....وقد يعبر بالقلب عن العقل، كما في قوله  �سيدة، والجمع: 

�أي  �آخ����رون:  وق��ال  عقل،  �أي   ،
(((

{... ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ   } تعالى: 

تفهّم وتدبّر، وروي عن النبيP �أنه قال: »�أتاكم �أهل اليمن، هم �أرق قلوباً، و�ألين 

�أفئدة... ، فو�صف القلوب بالرقة، والأفئدة باللين، وك�أن القلب �أخ�صُّ من الف�ؤاد في 

بْتُ حبَّةَ قلبِه، و�سويداءَ قلبِه... وقيل �أي�اضً: القلوب  الا�ستعمال، ولذلك قالوا: �أ�صَ

وروي  ت���أك��ي��داً...  اللفظين  لاختلاف  ذكرهما  وك��رّر  ال�سواء،  من  قريبان  والأف��ئ��دة 

ئح  {ئج  تعالى:  الله  وق��ال  القلوب«،  مقّلب  »�سبحان  ق��ول��ه:   Pالنبي ع��ن 

))) �سورة التوبة، الآية: 48.

))) �سورة غافر، الآية: 4.

))) �سورة النور، الآية: 37.

))) �سورة ق، الآية: 37.
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�إلى الله  البعير، والانقلاب  ي�أخذ  داء  القُلاب،  �أي�اضً:  القلب  .» ومن 
(((

ئم}
ل وقد قلبه الله �إليه، ]كما في قوله تعالى: { ۀ  عز وجل: الم�صير �إليه والتحوُّ

تعالى:  الله  فقال  �أوليائه،  مقلب  الله  �أقلبكم  ث��روان  �أب��و  وق��ال   ،](((
{... ہ   ۀ 

.
(((

، �أي الرجوع �إلى الله تعالى وم�صير العباد �إلى الآخرة....«
(((

{ ئى ی ی }
�أنه »تحول ال�شيء عن وجهه،  �أي�ضاً  وجاء في المعجم الو�سيط في معنى لاانقلاب 

وجعل �أعلاه �أ�سفله �أو يمينه �شماله �أو باطنه ظاهره، ويُقال: قلب الأمر ظهراً لبطن: 

رها. ويقال: قلّب ال�شيء: مبالغة في قلب، وتقلّب  اختبره، وقلب التاجر ال�سلعة، تب�صّ

وتغيير  ال�شيئ عن وجهه،  والانقلاب: تحول  �شاء...  كيف  فيها  ت�صرّف  الأم��ور:  في 

.
(((

مفاجئ في نظام الحكم...، ويقال �أي�اضً: قلب كل �شيء: و�سطُهُ ولبّه ومح�ضه...«

عن  و�صرفه  ت�صريفُهُ  ال�شيء:  »قلب  المعجم:  في  الأ�صفهاني  الراغب  وق��ال 

رَفَهُ عن طريقته، والانقلاب:  وجه �إلى وجه، كقلب الثوب، وقلب الإن�اسن: �أي �صَ

عن  بالقلب  ويعبَّر  تقلّبه،  لكثرة  ب��ه  �سُمّي  قيل  الإن�����س��ان:  وقلب  الان�����ص��راف... 

المعاني التي تخت�صّ به من الروح والعلم وال�شجاعة... وقوله تعالى : { ئې 

ئې ئې ئى ئى ئى } قيل :العقل، وقيل: الروح ، ف�أما العقل فلا ي�صحّ عليه 
لا  والأن��ه��ار   

(((
تعالى: { پ ڀ ڀ ڀ} قوله  قال ومجازه مجاز  ذل��ك، 

تجري و�إنما تجري المياه التي فيها، وهكذا الحال في معنى عمى القلوب كما في 

. ومنه قوله تعالى: { ک 
(((

قوله تعالى: { ئې ئې ئې ئى ئى ئى }

))) �سورة الأنعام، الآية: 110.

))) �سورة التوبة، الآية: 126.

))) �سورة ال�شعراء، الآية: 227.

))) ابن منظور، محمد بن مكرم، ل�سان العرب، دار المعارف، م�صر، )لا ـ ت(، ج5، �ص3713.

))) المعجم الو�سيط، مجمع اللغة العربية، �إ�شراف ح�سن عطية، ومحمد �وشقي �أمين، م�صر، ط2، ج12، 

�ص753.

))) �سورة البقرة، الآية: 25.

))) �سورة الحج، الآية: 46.
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 فهذا كله يُفيد ـ عند الراغب ـ معنى الروح ولي�س العقل 
(((

 
(((

ک ک }
�إلّا فيما يعنيه من علم وفهم. �أما القلوب في حلاات الخوف والرجاء والاطمئنان، 

فهي تفيد المعاني والثبات والزوال بما هي �أمور معنوية لي�س �إلّا....

لقد لخّ�ص العلّامة نا�صر مكارم ال�شيرازي ال�شيرازي ما ذهب �إليه �أهل اللغة في 

معنى القلب، فقال: »�إن القلب ـ كما جاء في القامو�س والمفردات للراغب، وكتاب 

العين، ول�اسن العرب ـ في الأ�صل يعني تغيّر ال�شيء وتحوّله، وغالباً ما ي�ستعمل 

�أع�اضء  جميع  �إل��ى  ال��دم  ب�ضخّ  يتكفّل  ال��ذي  الع�ضو  على  يطلق  فتارة  بمعنيين، 

البدن، وتارة �أخرى يُ�ستعمل ويُراد به الروح والعقل والعلم والفهم وال�شعور، وجاء 

هذا الإطلاق من حيث �إن القلب الج�سماني والقلب الروحاني في حركة وتغيّر 

م�ستمرّين، وكما يقول �أهل اللغة:

ت��ق��لّ��ب��ه م���ن  �إلّا  ال��ق��ل��ب  ���س��م��ي  و�أط��اورام���ا  بالإن�سان  ي�صرف  وال���ر�أي 

كما �أنّ كلمة »قلب«، تطلق على مركز كل �شيء، مثل: قلب الع�سكر،لأن القلب مركز 

.
(((

ج�سم وروح الإن�سان، وقد جاء في تاج العرو�س �أن خال�ص كل �شيء يقال له »قلب«

نلاحظ، مما تقدّم، �أن كلمات �أهل اللغة تكاد تجمع على �أن القلب في تحوّله وتقلّبه 

لي�س �شيئاً مادياً، و�إنّما هو فهم وتدبّر وعقل وعلم و�شعور و�إدراك، يتقلّب من حال �إلى 

حال، ومن وجه �إلى �آخر، من حيث كونه المركز والقلب والباطن واللبّ لكل �شيء، وهو 

بهذا المعنى لا يتجزّ�أ بتجزّ�أ الحالات والأدوات، بل هو وحدة حقيقية �أجمع العلماء على 

القول ب�أن كنه هذه الوحدة لا يعلمه �إلّا الله تعالى، واكتفاو بالقول: �إنها روح الإن�سان 

))) �سورة الأحزاب، الآية: 10.

�ص426  ت(،  ـ  )لا  بيروت،  الفكر،  دار  الكريم،  القر�آن  �ألفاظ  مفردات  معجم  الأ�صفهاني،  الراغب   (((

)بت�صرف(.

))) الزبيدي، محمد بن مرت�ضى، تاج العرو�س من جاوهر القامو�س، )ت 1205هـ(، مكتبة الحياة، بيروت، 

)لا ـ ت(، ج2، �ص220.
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ونف�سه التي ت�شكّل وحدةً حقيقية ومبد�أ لكل الأفعال التي ي�أتيها الإن�سان، وتكون �سبباً في 

تحوله وان�صرافه وتقلّبه، كما تكون �سبباً في خوفه ورجائه، يقول الطباطبائي {: 

»�إنّ القلب ـ الع�ضو المعروف ـ ي�ستعمل كثيراً في القر�آن الكريم في الأمر الذي يدرك 

به الإن�اسن ويظهر به �أحكام عواطفه الباطنة كالحب والبغ�ض والخوف والرجاء 

والتمنّي والقلق ونحو ذلك. فالقلب هو الذي يق�ضي ويحكم؛ وهو الذي يحب �شيئاً 

الحقيقة  وي�سرّ ويحزن، وهو في  الذي يخاف ويرجو ويتمنّى  �آخ��ر، وهو  ويبغ�ض 

.
(((

النف�س الإن�اسنية تفعل بما جهزت به من القوى والعواطف الباطنة...«

�إنّ ما �أ�شرنا له في تمهيد الف�صل، هدفنا من خلاله �إلى تبيان حقيقة �أن �أهل اللغة 

من  �إليه  تن�صرف  وما  ا�شتقاقاتها،  حقيقة  �إل��ى  ويتعرّفون  اللغوية،  المفردة  ي�أخذون 

معاني ودلالات، فلم يكن من عملهم ومهاماتهم �أن ي�ؤ�سّ�ساو لحقيقة المفردة بذكر وجوه 

المقارنات، �أو ما تعنيه في �سياقات الكلام، بل اكتفاو بالتدليل عليها من خلال الألفاظ 

وما يكون لها من معانٍ وت�شعّبات في �سياق الدلالة الخا�صة، بدليل �أننا لم نجد ابن منظور 

مثلًا يعقد ف�صلًا، �أو يطرح ر�ؤية في اللغة لتو�ضيح حقيقة الفرق بين القلب والف�ؤاد، فنراه 

مثلًا ي�أتي بحديث الر�سولP عن �أهل اليمن، ليخل�ص �إلى القول ب�أن القلب �أخ�صّ من 

الف�ؤاد في لاا�ستعمال، ثم يخل�ص �إلى القول ب�أنه ربّما يكون النبيP قد وزّع الأو�صاف 

بين رقّة القلب ولين الف�ؤاد على �سبيل الترادف والتنويع في الكلام لا على �سبيل لاافتراق. 

فيه معنى  اعتبر  �إذا  ف�ؤاد  له  يقال  لكن  كالقلب،  الف�ؤاد  �أن  ر�أى  العلماء من  وهناك من 

التف�ؤدّ �أي التوقد، �إذ يقال ف�أدت اللحم، �وشيته، ولحم فئيد: بمعنى م�وشي...

قد  اللغة  �أهل  �أن  به طالما  الأخ��ذ  �أو  قبوله  يمكن  لا  الكلام  هذا  �أنّ  في  �شكّ  لا 

يعنيه  القلب في ما  القر�آن حجّة عليهم، فهم بلحاظ كونهم يتحدثون عن  اعتبروا 

�إلّا �أن يلحظاو حقيقة الفرق بين القلب والف�ؤاد، ذلك �أن  لغة، فلا ي�سعهم مع ذلك 

ـ في �سياق واحد، ولا على �سبيل  ـ القلب والف�ؤاد  القر�آن لم يتحدث عن المفردتين 

))) الطباطبائي، محمد ح�سين، تف�سير الميزان، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، 1991م، ج9، �ص46.
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�أنه لا ترادف في القر�آن من حيث  التنويع والترادف في الكلام لما �سبق قوله من 

فالتفرقة  الأ�صل.  حيث  من  معنى  له  كان  و�إن  والكمال،  والن�ضج  والو�وضح  الر�ؤية 

بين الكلمات المترادفة �إنما تكون في كمال الو�وضح، و�إذا �صحّ �أن الكلام جاء على 

�سبيل الترادف، ف�إنّ ذلك يحتّم على �أهل اللغة �أن يلحظاو حقيقة التمايز في النتائج 

�إلى معنى  �أ�شاروا  اللغة، ولي�س غيرهم، هم الذين  �أهل  �أن  والم�ؤديات، على اعتبار 

.
(((

التوقد في معنى التف�ؤدّ، لأن »ف�أد« على وزن وَعْد وتعني الزيادة في الإنارة واللمعان

وفي الأ�صل معناه و�ضع الخبز على الرماد، �أو الح�صى الحارّة، كي يخبز جيداً، 

كما يطلق على طبخ و�وشي اللحم، وهذا ما يفتر�ض على �أهل اللغة ملاحظته لإظهار 

الباطن  �ساوء على م�ستوى  والآثار،  والنتائج  الم�ؤديات  والتمايز في  التفرقة  حقيقة 

قوله  �إلى  فلننظر  اللغة،  �أهل  على  حجّة  القر�آن  �أن  وبما  الظاهر،  م�ستوى  على  �أم 

من  لدرجة  توَقّد  لكونه  ر�أى  ما  يكذّب  لم  فهو   ،
(((

{ ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ   } تعالى: 

النورية جعلته على قاب قو�سين �أو �أدنى من ح�ضرة القد�س، فلو قال ما كذب القلب 

�أعلى درجة من  �آخر، ولكنه جاء بكلمة الف�ؤاد الذي هو  ما ر�أى، لكان للكلام مفاد 

، وهذا ما ي�ؤكّد لنا عدم ا�ستقامة الر�أي القائل بالت�سوية بين القلب والف�ؤاد، 
(((

العقل

 ويكفي تدليلًا على ذلك ما �أتى به القر�آن حول الف�ؤاد والأفئدة، كما في قوله تعالى: 

، وغيرها من الآيات 
(((

{ ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ }
التي تميّز بين القلب والف�ؤاد، �إذ �إنّ لكل مفردة دلالاتها الخا�صة و�سياقها الخا�ص، 

التفرقة على م�ستوى الكمال في  التمايز وتحقق  الذي تدلّل من خلاله على حقيقة 

الن�ضج والر�ؤية القلبية، وهذا ما لحظه العلّامة الغزالي في ر�سائله حول الب�صيرة 

معنى  على  مترادفة  �أ�سماء  هذه  ب���أنّ  يرى  فهو  والمعاينة،  والم�شاهدة  والمكا�شفة 

))) انظر ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، ج1، �ص132.

))) �سورة النجم، الآية: 11.

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، مدر�سة الإمام علي ، طهران، ط1، 1426هـ، ج1، �ص110.

))) �سورة النحل، الآية: 78.
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الب�صيرة من  �أ�صله، فمنزلة  الن�وضج لا في  التفرقة في كمال  و�إنما تح�صل  واحد، 

العقل منزلة نور العين من العين، والمعرفة من الب�صيرة منزلة قر�ص ال�شم�س لنور 

.
(((

العين فتدرك بذلك الجليات والخفيات...

نخل�ص �إلى القول ب�أنه لا بدّ من تحكيم دلالة ال�سياق في القر�آن الكريم لإدراك 

مو�ضع  تكون  فلا  المفاهيم،  بتو�ضيح  كفيل  ذلك  لأنّ  وال���دلالات،  المعاني  حقيقة 

التبا�س عند الباحثين في العلوم الإ�سلامية، باعتبار �أن القر�آن ن�صّ مطلق ولا تعوزه 

مكانها،  في  مفردة  كل  ي�ضع  بل  التكرار،  لمجرّد  الآي��ات  فيه  تكرّر  ولا  المفردات، 

من  الباحث  تمكّن  بحيث  وا�ستلهام،  تدبّر  مو�ضع  لتكون  الخا�ص  مدلولها  ويعطيها 

دلالة  خ�الل  من  �إمّ��ا  مفردة،  لكل  الحقيقي  والمفهوم  الحقيقية،  الدلالة  �إدراك 

ال�سياق، و�إمّا من خلال دلالة الن�ص، وهذا ما التب�س �أمره على كثير من الباحثين 

حينما ذهباو �إلى القول بالترادف والتنويع جهلًا بماوقع المفردات، وت�صرفاً ملتب�ساً 

�أ�سئلة  من  �إليه  ذهباو  فيما  الباحثين  من  لكثير  جرى  كما  تماماً  البيّنات،  بالآيات 

حول تكرار �أ�سماء الأنبياء وق�ص�صهم في القر�آن، �ساهين عن �أن هذا التكرار لي�س 

الأحداث  اتجاه  الموقف  حقيقة  �إلى  يتعرّف الإن�سان  �أن  لهدف  هو  و�إنما  جزافاً، 

المختلفة، والمقلاوت المتناق�ضة في القول والفعل في ع�صر كل نبيّ.

اللغوي يك�شف عن م�ؤدّيات كثيرة في فهم مفردات  المعنى  �إن  �أن نقول:  يبقى 

ر�أينا في  القر�آنية، ولهذا  التدبّر في مدللاوته  �إلى مزيد من  �أنّه يحتاج  �إلّا  القر�آن: 

ما تقدّم من كلام �أنّ حالات القلب المختلفة وتحلاوته من وجه �إلى �آخر، ومن حال 

�إلى �أخرى، هو لي�س �شيئاً �آخر غير العقل واللبّ والف�ؤاد والنف�س والروح، وذلك من 

بالقلب  تعلق  لها  نورانية  لطيفة  و�إنّما هو  مادي،  قلب  لي�س مجرّد  القلب  كون  حيث 

الج�سماني، ولكن هذا التعلق يبقى مجهلًاو للإن�سان، هذا ف�ضلًا عن �أن هذا التعلّق 

كان و�سيبقى �سرّاً من �أ�سرار الخلقة، ف�إذا كان لا بدّ من القول لغة �أن القلب يترادف 

))) الغزالي، �أبو حامد، مجموعة ر�سائل، دار الكتب العلمية، بيروت، 1986، �ص38.
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مع �أ�سماء �أخرى في القر�آن، ف�إنّ ذلك قد ي�صحّ القول به �شرط �أن ندرك حقيقة ما 

تح�صل به التفرقة، بدليل �أن القر�آن تحدّث عن العقل و�أعقبه ب�أولي الألباب، وتحدث 

عن النف�س و�أعقبها بالروح، وتحدث عن القلب و�أعقبه بالف�ؤاد، وهذا ي�ؤكّد لنا حقيقة 

التمايز والتفرقة في �وضء ما ي�ؤول �إليه الإن�سان من تحوّلات وانقلابات في حالته 

الروحية التي هي حالة واحدة لها تعبيراتها المختلفة، ولا �شكّ في �أن هذا الإدراك 

لحقيقة التفرقة والتمايز على م�ستوى التحلاوت الظاهرة والباطنة، لا بدّ �أن تكون له 

، وهذا ما �سنعر�ض 
(((

�آثاره الإيجابية على م�ستوى �إدراك المفاهيم بال�شكل ال�سليم

له في الف�وصل اللاحقة �إن �شاء الله تعالى.

�أو للم�صطلح  �إ�سلامي هي القر�آن الكريم، لأنه ن�صّ مطلق، يمكن للغة  �أن مرجعية كل مفهوم  ))) لا �شكّ في 

�أن يك�شف عن بع�ض مداليل هذا المفهوم، �إلّا �أنّ كل ما يطرحه الإن�سان في باب الفهم والتدبّر يبقى ن�سبياً 

�إلى حدّ ما، لأنه لا يمكن للإن�سان المحدود �أن ي�ستوعب حقيقة المفهوم ب�شكل كامل وفي مطلق الزمن، من 

هنا تت�أتّى لنا �ضرورة �أن يتريّث الباحث في �إطلاق الأحكام، �أو في تحديد الماوقف، �أو �صياغة النظريات، 

باعتبار �أن المفهوم بنية فكرية تبلور فيها ملامح تجربة �إن�سانية بكل ملامحها الفكرية والمعرفية والنظرية 

والفل�سفية، والمفاهيم، كما يقول �أهل التحقيق، هي م�شروعات كبرى للمعاني والدلالات، وهي �شبيه الكائن 

الحيّ، والمفهوم وعاء معرفي جامع له هوية كاملة، وله �سيرة و�صيرورة تعرف نقاط الميلاد، والجذر اللغوي 

الت�أ�سي�سي ولاا�صطلاحي، وال�شرعي... وهكذا، ف�إن معنى �أن يكون القر�آن قد �أطلق مفهوماً في �سياق الحدث 

التاريخي �أو التجربة التاريخية، معناه �أنه لا يمكن لمن يقر�أ هذه التجربة �أن يحدّد المفهوم الكلي مح�وصراً 

بتلك التجربة لما نعرفه عن الن�ص القر�آني من حيث كونه يجري كما تجري ال�شم�س والقمر. كما جاء في 

الرواية عن �أهل البيت R... بيد �أن هذا كله لا يعفي الباحث من م�س�ؤولية لاارتكاز �إلى الميزان اللغوي 

اً عربياً لا بدّ من تعقّله في �سياق فهم معرفي وثقافي �شامل يبد�أ من وعي  ولاا�صطلاحي لكون القر�آن ن�صّ

مرحلة الن�ص، ولا ينتهي في تجربته، بل يمتد في تاريخ الإن�سان وزمانه ومكانه ليكون له ح�وضرٌ كاملٌ في ما 

يمكن �أن يحدثه الإن�سان من تحلاوت معرفية ونظرية... وهذا لا ي�ؤدي �إلى �أن يكون الإن�سان �أ�سير التجربة �أو 

الحدث التاريخي، بل ي�ساعد على بلورة ر�ؤية معرفية ت�ستند �إلى الن�ص، وت�أخذ بالمفهوم القر�آني على �أنه ذو 

دلالة كبرى في المعنى والدلالة. وبما �أن الإن�سان قد اغترب عن هذا الن�ص في كثير من تحلاوته المعرفية، 

فكان لا بدّ �أن ي�ضطرب المفهوم ويلتب�س حينما يتحول الإن�سان �إلى مفاهيم �أخرى تتغيّر وتتتبدّل وفق ر�ؤية 

ب�شرية تحدّد المفهوم والم�صطلح في �وضء منجزات العلم الحديث، وقد �أدّى هذا، فيما �أدّى �إليه، �إلى �أن 

يكون الن�صّ القر�آني ملتب�ساً عند الباحثين، وقد �أ�شرنا في مبحثنا �إلى �أنّ هذا لاالتبا�س عر�ض له القر�آن 

فيما ادّعاه فرعون من ف�ساد ي�أتي به مو�سى Q!!.	هو يدلّ على المفهوم والر�ؤية، ويُعطي فهماً جديداً من 

عنديّاته يتاوفق ور�ؤيته للتحلاوت في النف�س والاوقع معاً.
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 القلب في الاصطلاح الشرعي

الفصل الثاني

�إذا كان القلب في اللغة يعني التحول في الوجه يميناً و�شمالًا، وظاهراً وباطناً على 

ما �أفاد �أهل اللغة، و�أن الترادف في الأ�سماء لا يعني انتفاء التفرقة، ف�إنّ معنى القلب 

في لاا�صطلاح، �ساوء العلمي �أم ال�شرعي، هو ذاته المعنى الذي �أتت عليه اللغة، ولكنه 

يمتاز عنه في لاا�صطلاح في كون القلب ينق�سم �إلى ما هو قلب مادي ج�سماني وقلب 

معنوي، �أو هو كما �أفاد ابن منظور في ل�سان العرب، والطريحي في مجمع البحرين 

تلك اللمظة، �أو الم�ضغة المعروفة في ج�سم الإن�سان، يقول الطريحي: »القلب يطلق 

على معنيين عند �أهل التحقيق، �أحدهما: اللحم ال�صنوبري المودع في الجانب 

الأي�سر من ال�صدر، وهو لحم مخ�صو�ص وفي باطنه تجويف، وفي ذلك التجويف 

دم �أ�سود وهو منبع الروح ومعدنه، وهذا المعنى للقلب موجود للبهائم، بل للميت. 

والمعنى الثاني: هو لطيفة ربّانية روحانية، لها بهذا القلب تعلق، وتلك اللطيفة 

هي المعبر عنها بالقلب تارة، وبالنف�س �أخرى، وبالروح �أخرى، وبالإن�اسن �أي�اضً، 

وهذا الأخير هو المدرك العارف، وهو المخاطب والمطالب والمثاب والمعاقب، 

وله علاقة مع القلب الج�سداني، وقد تحيَّر �أكثر الخلق في �إدراك وجه علاقته، 

و�إن تعلقه ي�اضهي تعلق الأعرا�ض بالأج�اسم، �أو الأو�اصف بالمو�صوفات، �أو تعلق 

.
(((

الم�ستعمل للآلة بالآلة، �أو تعلّق المتمكن بالمكان، و�شبه ذلك....«

به  يراد  الذي  العقل  بين  ميّز  العقل،  لمعاني  تعريفه  الغزالي في  الإمام  �أن  كما 

يقول  الإن�سان،  حقيقة  هي  التي  اللطيفة  تلك  �أعني  القلب،  وهو  للعلوم،  المدرك 

الذي  المعنى  به  فالمراد  القلب  ذك��ر  وال�سنّة  ال��ق��ر�آن  في  ورد  »وحيث  الغزالي: 

))) الطريحي، فخر الدين، مجمع البحرين، م. ع، ج3، �ص538.
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الج�سماني  بالقلب  عنه  يكنّى  وق��د  الأ�شياء،  حقيقة  ويعرفه  الإن�اسن  من  يفقه 

الذي في ال�صدر، لأنّ بينه وبين تلك اللطيفة العالمة التي هي حقيقة الإن�اسن 

علاقة خا�صة لتعلّقها ب�اسئر البدن، وهو �إنما يكون تعلّق بوا�سطته، فهو مملكتها 

وال�صدر  الج�سماني  فالقلب  وت�صرفها...  لتدبيرها  الأول  والمجرى  ومطيتها 

.
(((

بالن�سبة �إلى الإن�اسن كالعر�ش والكر�سي بالن�سبة �إلى الله تعالى من وجه...«

هو  ما  بين  والتمييز،  التق�سيم  ه��ذا  هو  ا�صطلاحاً  القلب  معنى  ف���إن  وهكذا، 

منبعهُ  �أ�سود  دم  حامله  بخاري  لطيف  ج�سم  هو  ما  بين  ربّاني،  هو  وما  ج�سماني، 

تجويف القلب الج�سماني، وبين ما هو لطيفة عالمة مدركة، والتي هي الإن�سان، بل 

الذي  وهو  القلب،  �أحد معنى  اللطيفة هي  »هذه  الغزالي:  يقول  الإن�ساني،  روحه 

وهو   ،
(((

{... بقوله: { ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې  تعالى  الله  �أراده 

.
(((

�أمر عجيب ربّاني تعجز العقول والأفهام عن درك وفهم حقيقة كنهه...«

�صحيح �أن التعريف اللغوي لم ي�أتِ على تف�صيلات التحول والت�صرف والتدبير، 

�إلّا �أنه لحظ معنى تحول ال�شيء عن وجهه، وتقلّبه من حال �إلى حال، وهذا لا يكون 

�إلّا من خلال اللطيفة الربّانية، �إذ �إنّ �أكثر ما ن�شاهده من حالات التقليب والت�صرف 

تلك  حقيقة  �إلى  عائد  هو  الإن�سان،  ومظاهر  حقائق  تبدّل  في  ال�سريع  ولاانقلاب 

و�إذا  تعالى،  الله  �إلّا  حقيقته  يعلم  لا  الذي  الرباني،  التعلق  ذات  الربانية  اللطيفة 

 { الطباطبائي  ذكره  ما  معرفتهم  تتجاوز  فلن  �شيئاً،  الربّانيون  العلماء  عرف 

من �أن لهذه اللطيفة وحدة حقيقية تمثل جوهر الإن�سان بما هو �إن�سان مدرك عالم 

لاا�صطلاحي  المعنى  يكون  وبناء على ذلك، فلا  ومعاقب.  ومثاب  مخاطب مطالب 

�إنما  وهو  للقلب،  تقلّب حقيقي  الأخير من  يعنيه هذا  فيما  اللغوي  للمعنى  متجاوزاً 

))) الغزالي، �أبو حامد، مجموعة ر�سائل، م. �س، �ص42.

))) �سورة الإ�سراء، الآية: 85.

))) م. ع، �ص41.
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�سمي به لكثرة تقلبه عن المعاني التي تخت�ص بها من الروح والعلم وال�شجاعة والفهم 

في  �صدرا  والملّا   ،
(((

القر�آن مفردات  في  الراغب  �أفاد  ما  على  وال�شعور  والإدراك 

، وغيرهم كثير...
(((

، والغزالي في �إحياء علوم الدين
(((

مفاتيح الغيب

ثم �إنّ معنى الم�ضغة في القلب، كما جاء في الحديث، �إنّ في الج�سد م�ضغة، لا يدلّ 

على �أكثر من �أنّ هذه النكتة البي�ضاء تت�أثر بحالات الإن�سان واعتقاداته، و�سلوكياته، 

يتمايز  �إنما  المادي، وهو  القلب  المعنوي هو في هذا  القلب  لأن  واختلاف تحلاوته، 

عنه في كونه ذات لطيفة ربّانية وعلقة �إلهية تخرج القلب عن مجرّد كونه تعبيراً مادياً 

ليكون قلباً معنوياً يفقه من الإن�سان، ويعرف حقيقة الأ�شياء، على ما �أفاد الغزالي في 

ر�سائله... بيد �أنّ هذا الذي يذهب �إليه العلماء من تق�سيم لا ي�شكل تعريفاً ا�صطلاحياً 

ي�شكل  وف���ؤاد  ولبّ  عقل  الحقيقة  في  هو  القلب  �أن  من  �إليه  و�أ�شرنا  �سبق  لما  جامعاً 

مع �صدر الإن�سان ن�سبة جامعة تجعل منه قلباً متجوهراً ومتحلًاو وفق ما يكون عليه 

الباحثين من  و�إدراك وعلم وفهم ووجدان وعاطفة، خلافاً لما يراه بع�ض  من وعي 

تميّز وا�ستقلال لكل من القلب والعقل، بحيث يفهم من عباراتهم �أن للعقل تعبيره من 

خارج القلب، �أو النف�س، �أو الروح، �أو غير ذلك مما تاورد من مفردات قر�آنية للتدليل 

على حقيقة الإن�سان فيما هو �إن�سان مدرك وعارف، ومثاب ومعاقب.

))) الراغب، الأ�صفهاني، معجم مفردات �ألفاظ القر�آن الكريم، م. �س، �ص416.

 Pر�سول الله كما عن  القلب،  في  �إذ  والملك،  ال�شيطان  بين  الإن�سان متجاذب  �أن  الملّا �صدرا  يرى   (((

 ،... بال�شر وتكذيب بالحق  �إيعاد  العدو  �إيعاد بالخير وت�صديق بالحق، ولمة من  الملك  لمّات، لمة من 

بين هذين  القلب  ولتجاذب  الر�سولP: {ڭ  ڭ    ڭ    ۇ  ۇ}،  ثم قر�أ 

الم�سلطين، قال ر�سول اللهP : »قلب الم�ؤمن بين ا�صبعين من �أ�صابع الرحمن«، والله يتعالى عن �أن 

يكون له جارحة، ولكن الروح الإ�صبع وحقيقة معناه عبارة عن �سرعة التقليب، والقدرة على التحريك 

الملك  با�ست�سخار  يفعله  ما  يفعل  �إنما  تعالى  فالله  ب�أ�صابعك،  الأفعال  تتعاطى  �أنك  وكما  والتغيير... 

وال�شيطان، وهما م�سخّران لقدرته في تقليب القلوب...

را: الملّا �صدرا، مفاتيح الغيب، م�ؤ�س�سة مطالعات، �إيران، )لا ـ ت(، �ص158.

))) را: الغزالي، �أبو حامد، �إحياء علوم الدين )ت: 505هـ(، دار الهادي، بيروت، 1992م، ط1، ج3، �ص19.
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ومرةً  النف�س،  بمعنى  مرةً  �أتى  القر�آن،  في  القلب  �إن  القول:  يمكن  �آخر،  بمعنى 

بمعنى  وخام�سة  والعقل،  اللبّ  بمعنى  ورابعة  الف�ؤاد،  بمعنى  وثالثة  ال��روح،  بمعنى 

ال�صدر، �إلى غير ذلك مما ي�ؤكّد على محورية القلب في كل هذه المفردات، ولكنه 

في تحوله وت�صرفه وتقلبه، ي�أخذ �أحياناً معنى النف�س، و�أخرى معنى الروح، و�أحياناً 

معنى الف�ؤاد، كما �سلف القول منا في مبحث اللغة...

لقد �أخفق الكثيرون في تناول هذا المبحث، والحق يقال: �إن العلامة الطباطبائي 

} قد جلّى هذا الموقف، و�أعطاه حيّزه في النف�س الإن�سانية من حيث كونها قوة 

�أن  وبما  الإن�سان،  في  واحدة  نف�س  وهي  والتبدلات،  والأفعال  الحركات  خلف  تقف 

بع�ض علماء التزكية كما يلاحظ في تف�سير الميزان قد ركّزوا على هذا التميّز في 

المفردات، فقد ر�أينا �أن نتابع كلام العلّامة الطباطبائي } بالت�أكيد على حقيقة 

ا�ستعرا�ض  خلال  ومن  ونف�س،  روح  هو  بما  و�إنما  وح�سب،  م�ضغة  هو  بما  لا  القلب 

�إنه لا  �أن نجد حقيقة الموقف فنقول:  لنا  القلب، يمكن  و�آيات  الن�وص�ص القر�آنية، 

�أن يكون القلب، في حقيقة الم�صطلح، هو القلب الج�سماني ال�صنوبري  �أبداً  يبعد 

�أن القلب ي�شتمل  الذي هو الع�وض المعروف، ولكن تتبع الآيات لا بدّ �أن يك�شف عن 

ي�شتمل  كما  تكون ظاهرة،  �أن  دون  منه  المعنوية  الأمور  تتظهّر  بحيث  النف�س،  على 

�إعمال  على  �أي�ضاً  م�شتملًا  ويكون  والنية،  والإرادة  والرغبات  الخاوطر  على  �أي�ضاً 

بنحو  الروح  ا�شتماله على حقيقة  �إلى  �إ�ضافة  وتذكّر،  وتدبّر  وتفكر  تعقّل  العقل من 

حقيقي ولي�س مجازياً، و�إن لم يكن الأمر كذلك، فما يكون معنى قوله تعالى: { ڇ 

.
(((

ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈڈ }
وانطلاقاً مما تقدّم، يمكن القول: �إنّ محورية البحث ينبغي �أن تتركّز على القلب 

بما هو روح ذات تعلّق ربّاني، هي الج�سد الإن�ساني في كل طيّاته و�أدواته ليكون مطيّة لها 

))) �سورة البقرة، الآية: 284.
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تجري فيه وتدبّره وت�صرّفه بح�سب حقيقة ما يكون عليه الإن�سان من وعي و�إدراك وعقل 

 ،Qعن الله تعالى، بما هو عقل فطري مطبوع وم�سموع كما �صرّح بذلك الإمام علي

 حيث �إنهQ ركّز على المطبوع لكونه الإن�سان مفطور على التوحيد، كما قال تعالى: 

، وبهذه الفطرة كانت الحياة 
(((

{ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ ۉې }

معززة بالخطاب الإلهي لإخراج النا�س من الظلمات �إلى النور، وهذا ما تر�شد �إليه 

، فهي تفيد �أن التوحيد هو الحياة، وعلقة القلب، 
(((

�آية: { ڳ ڳ ڳ ڱ ...}

بل نكتة القلب البي�ضاء هي هذه الفطرة التي تُجلّي الإن�سان على النحو الذي ي�ؤدي 

�إن�ساناً حيّاً بقلب الحياة الذي هو روح الحياة، ونف�س الحياة، ولبّ  �إلى �أن يكون  به 

الحياة، وف�ؤاد الحياة، الذي هو �آخر تجلّيات الر�ؤية في الحياة، كما قال تعالى: { ڍ 

.
(((

ڍ ڌ ڌ ڎ }
و�إذا كانت للقلب كل هذه المعاني، فهي لا تكون له من ذاته، و�إن كان له المعنى 

الكلّي الذاتي في �صيرورة التحول المعنوي، بل هي له من حيث علقته بال�سماء، بالله 

تعالى الذي �أفا�ض على هذا القلب من نوره، كما قال تعالى: { ہ ہ ہ ھ ھ ھ 

ي�ستوي على هذا  �أن  بدّ  لا  القلب  �أن  على  تام  بو�وضح  يدلّل  وهذا   ،
(((

{ ھ ے ے ۓ 
ولم  القلب  ا�ستولاو على  �إذا  ال�سليمة  والفطرة  ال�سليم  ولااعتقاد  العلم  لكون  النور، 

يكن لهم معار�ض �أثمروا في القلب المعرفة، يقول الغزالي: »�إنّ هذه المعرفة ت�سمى 

ال�ضروري  كالعلم  ي�صير  المكت�سب حتى  العلم  �صفاء  اليقين  لأن حقيقة  يقيناً، 

 ،
(((

�أمر الدنيا والآخرة« �أخبر عنه ال�شرع من  وي�صير القلب م�شاهداً لجميع ما 

يقال: »�أيقن الماء �إذا �صفا من كدورته«، وبما �أنه لليقين هذا المعنى في القلب، فهو 

))) �سورة الروم، الآية: 30.

))) �سورة الأنعام، الآية: 122.

))) �سورة النجم، الآية: 11.

))) �سورة النور، الآية: 40.

))) الغزالي، مجموعة ر�سائل، م. �س، �ص39.
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يحتاج ل�صفاء العلم المكت�سب في تحلاوته ليكون م�شاهداً لحقائق الأ�شياء طالما �أن 

القر�آن قد تحدّث عن حق اليقين، وعلم اليقين، وعين اليقين.

التجلي،  م�صاف  له  ليكون  القلب  في  تحقق  �إل��ى  تحتاج  المراحل  هذه  �ألي�ست 

و�صفاء العلم المكت�سب؟ بلى، �إنّ ذلك لا بدّ �أن يكون من حالات القلب في ت�صرفه 

في �وضء لااعتقاد والعلم، الذي ي�ؤدي به �إلى �أن يكون متجوهراً على م�ستوى الفعل 

والر�ؤية والفهم والإدراك و�ضبط ال�شهاوت ولاانفعالات وغير ذلك مما بيّنه القر�آن 

في كثير من ال�سياقات القر�آنية تحت عناوين �شتّى، من قبيل النف�س والروح والعقل 

والف�ؤاد، �إ�ضافة �إلى كثير من المفردات التي تبيّن حقيقة المهام التي على الإن�سان 

�أن ي�ؤدّيها في طريق الكدح �إلى الله تعالى.

كان لا بدّ من تناول هذا المبحث ب�شيء من التف�صيل، نظراً لما �أوجز فيه العلماء 

في  القلب  معنى  �إلى  يتعدّاه  �أن  دون  التق�سيم  مجال  في  الم�صطلح  تحديد  لناحية 

لاا�صطلاح القر�آني، حيث تبدّى لنا �أن معنى القلب يتمايز من حيث هو ر�ؤية قلبية 

ذات علقة ربّانية، �أو لطيفة ربّانية، ومن حيث هو باطن له تمظهرات مختلفة، وهذا 

ال�شيء يطلق على داخله الذي  �أن قلب  اللغة، باعتبار  الفهم لي�س بعيداً عن معاني 

يخفي وراءه ظاهره، فيكون بمعنى الباطن، تماماً كما يكون اللبّ بما هو باطن في 

معنى العقل مقابل الق�شر.

وبما �أن القلب الذي نتحدّث عنه هو القلب المعنوي، فلم يبق ثمة مجال للبحث 

عن الأمور الح�سيّة التي هي في باطن الإن�سان، لكون هذه الأمور هي مجرى البخار 

عليه  يكون  ما  بح�سب  المعنوية  القلب  بحالات  وتت�أثر  القلبي،  التجويف  في  القلبي 

ثمة  يبقى  فلا  كذلك،  الأم��ر  كان  و�إذا  عدمه.  �أو  وعلم  اعتقاد  �صحة  من  الإن�سان 

مجال للقول ب�أن هناك ت�صرفات وتحلاوت نحو الخير يمثلها القلب، و�أخرى تن�سب 

�إلى النف�س �إذا كانت متجهة نحو ال�شرّ، وهذا ما �سيكوّن مجال لبحثنا في العناوين 

اللاحقة �إن �شاء الله تعالى.
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القلب الروحاني والقلب الجسماني

الفصل الثالث

الإيماني  التحقق  في  ودوره���ا  القلوب  حقيقة  على  الكريم  ال��ق��ر�آن  تركيز  �إنّ 

ولااعتدال النف�ساني، يكاد يلحظه كل متدبّر في �آيات الله تعالى، حيث نجد ع�شرات 

الآيات القر�آنية التي تتحدث عن القلوب وتمايز بينها، في الأو�صاف والأ�سماء حتى 

ليكاد الباحث �أن يتوهم �أنها لي�ست �إلّا مفردات قر�آنية مترادفة لا فرق بينها، وقد 

�أجملنا الكلام في اللغة ولاا�صطلاح بما لا يترك �إيهاماً، ولا يُحدث التبا�ساً في حقيقة 

في  وتفترق  تختلف  فهي  الأ�صل،  حيث  من  تختلف  لا  كانت  و�إن  المفردات  هذه  �أن 

كمال الن�ضج وعدمه. هذا لجهة المفردات، �أما لجهة الأ�سماء والتو�صيفات القر�آنية 

و�سلامة،  و�إنابة  ومر�ض،  ونفاق،  و�إيمان،  وتر�سيخ  قوة  من  عليه  تكون  وما  للقلوب، 

في هذه  بحثنا  مع خطة  ين�سجم  بما  عنه  والحديث  التوقف عنده  ينبغي  مما  فهذا 

الدرا�سة التي �أردنا لها �أن تكون جامعة لما ت�شتت في بحوث القوم، ومبيّنة لما التب�س 

في نظرياتهم عن الروح والقلب والعقل والف�ؤاد، وغير ذلك مما ا�شتمل عليه القر�آن 

من مفردات، وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أنّ العلّامة مكارم ال�شيرازي حاول في تف�سيره 

من  قدّمه  ما  رغم  ولكنه  المقدمات،  هذه  حول  متميزة  ر�ؤية  يقدّم  �أن  المو�وضعي 

تعريفات و�إيجابيات لم يخل�ص �إلى نتيجة وا�ضحة في بحثه مما زاد من تعقيد البحث 

بحثية  ر�ؤية  �أمام  ي�ضعه  �أن  بدل  للباحث،  جديداً  همّاً  و�أورث  القر�آن،  مفردات  في 

كا�شفة عن حقيقة التمايز بين الم�صطلحات، فالعلّامة ذهب �إلى القول ب�أن العقل 

العقل  �إلى  الف�ؤاد  ين�سب  هو  �إذ  »�أفئدة«،  وجمعه  »ف���ؤاد«،  عليه  يطلق  ين�ضج  عندما 

تما�شياً مع  والعلم  والعقل  الروح  به  يراد  ب�أنه  القلب  يعرّف  ثم   ،
(((

ن�ضجه تمام  في 

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، �ص110.
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�إطلاقات العلماء في كون القلب هو الف�ؤاد متوقداً، فلو �أن الباحث الجليل ركّز على 

مبحث القلب بما هو عقل وروح وعلم وفهم و�شعور و�إدراك وعاوطف، وبما هو مركز 

ج�سم الإن�سان وروحه، لكان الأمر �أكثر و�وضحاً، طالما �أن العلماء �أجمعاو على �أنه �إذا 

ذكر القلب في القر�آن وال�سنّة، ف�إن المق�وصد به هو الذي يفقه من الإن�سان ويعرف 

حقيقة الأ�شياء، وقد يكنّى عنه بالقلب الج�سماني الذي في ال�صدر، وتوجد بينه وبين 

اللطيفة الربّانية المدبّرة علاقة خا�صة تخرجه عن كونه قلباً مادياً لتجعل منه قلباً 

ومركزاً لكل حياة وتدبير، لكون هذا البدن الج�سماني هو مملكة هذا القلب والمجرى 

الأول لتدبيرها وت�صرفها.

لقد ر�أينا كيف �أن العلّامة الغزالي يجمع بين القلب وال�صدر ليجعل الن�سبة فيهما 

. وهذا ما �شرحه 
(((

�إلى الإن�سان كالعر�ش والكر�سي بالن�سبة �إلى الله تعالى من وجه

وبالنف�س  تارة،  القلب  المعبّر عن  الربّانية هي  اللطيفة  »تلك  بقوله:  الإح�سائي، 

القلب  مع  علاقة  وله  �أي�اضً،  وبالعقل  �أي�اضً  وبالإن�اسن  �أخ��رى،  وبالروح  �أخ��رى، 

�أنه معلوم  �إلّا  �إدراك وجه علاقته،  �أكثر النا�س في  الج�سداني، وقد تحيّر عقول 

�أنها ال�شيء الذي يعلم ويفقه، وقد يكنّى عنه بالقلب في ال�صدر، كما قال تعالى: 

لما عرفت من  ، وذلك 
(((

{ { ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى 
البدن  ب�اسئر  متعلقة  كانت  و�إن  و�إنها  القلب،  ج�سم  وبين  بينه  الواقعة  العلاقة 

فك�أنه  بالقلب،  القلب، فتعلقها الأول  بوا�سطة  به  تتعلق  له، ولكنها  وم�ستعملة 

بالعر�ش،  القلب  العلماء  بع�ض  �شبّه  ولذلك  ومطيّته،  وعالمه  ومملكته  محله 

القلب  المعنى من  الوجوه، وهذا  الت�شبيه من بع�ض  بالكر�سي... وهذا  وال�صدر 

.
(((

والج�سد، بمنزلة الملك، وله فيه جنود و�أعوان...«

))) الغزالي، �أبو حامد، �إحياء علوم الدين، م. �س، ج3، �ص18. وقا: مع ر�سائل الغزالي، م. �س، �ص42.

))) �سورة الحج، الآية: 46.

))) الإح�سائي، ابن �أبي جمهور، )ت 880هـ( عاولي اللئالي العزيزية في الأحاديث النبوية، تحقيق ال�سيد 

مرع�شي، قم، ط1، 1403هـ، ج1، �ص250.
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أ ـ القلب بين الروح والجسد

لقد ركّز العلماء في بحوثهم القر�آنية في مجال الحديث عن القلب على �ضرورة 

وفي  ال�صدر  من  الأي�سر  الجانب  في  المودع  ال�شكل  ال�صنوبري  القلب  بين  التمييز 

بما  القلب  وبين  ومعدنه،  الحياوني  الروح  منبع  وهو  �أ�سود،  دم  فيه  تجويف  باطنه 

هو لطيفة ربانية روحانية، لها بهذا القلب الج�سماني تعلق ي�ضاهي تعلق الأعرا�ض 

بالأج�سام، والأو�صاف بالمو�وصفات، وتلك اللطيفة هي التي ت�شكل حقيقة الإن�سان 

المدرك العالم المخاطب المطالب المثاب المعاقب، وفي تعريف الغزالي في بيان 

معنى النف�س والروح والقلب والعقل، يقول: »اعلم �أنّ هذه الأ�اسمي الأربعة م�شتركة 

بين م�سمّيات مختلفة، ويرى �أن كل ا�سم من هذه الأ�سماء ي�شترك بين معنيين، 

فالروح تتعلق بمعنيين، الأول: هي ج�سم لطيف بخاري حامله دم �أ�سود ومنبعه 

البدن،  �اسئر  �إلى  ال�ضوارب  العروق  بوا�سطة  وين�شر  الج�سماني،  القلب  تجويف 

وجريانها في البدن وفي�اضن �أنوار الحياة والح�س والب�صر وال�سمع وال�شم منها 

على �أع�اضئها ي�اضهي في�اضن النور من ال�سراج في زوايا البيت. فالحياة: مثالها 

النور الحا�صل في الحيطان، والروح مثاله ال�سراج، و�سريان الروح وحركته في 

�إذا  ف��الأط��ب��اء  محركه،  بتحرّك  البيت  ج��وان��ب  ف��ي  ال�سراج  حركة  مثال  الباطن 

 �أطلقوا لفظ الروح �أرادوا به هذا المعنى وهو بخار لطيف �أن�ضجته حرارة القلب.

  �أما المعنى الثاني للروح، فهو ما �سبقت الإ�شارة �إليه، اللطيفة الربانية العالمة 

 المدركة من الإن�اسن الذي هو �أحد معنى القلب، وهو الذي �أراده الله تعالى بقوله: 

يتحيّر  ربّاني  عجيب  �أم��ر  وهو   ،
(((

{ ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو   }
.

(((

�أكثر العقول والأفهام عن درك فهم حقيقته..«

))) �سورة الإ�سراء، الآية: 85.

))) الغزالي، �أبو حامد، مجموعة ر�سائل، م. �س، �ص40.
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�إلى  ي�سوقنا  �أن  بدّ  لا  ربّانية  لطيفة  بما هي  ال��روح  تلك  الحديث عن حقيقة  �إن 

لكل  للباحث،  يمكن  نحو  على  تظهيره  القر�آن  يريد  الذي  القلب  معنى  في  البحث 

باحث، من العقل عن الله تعالى، بحيث يفهم �أن م�ؤديات التدبّر في الآيات القر�آنية 

لي�س مجالها القلب ال�صنوبري ال�شكل، الع�وض المعروف، لأنه في زمن البعثة، وما 

ر معرفي وثقافي لم يكن ي�سمح للر�سول ، �أو للوحي ب�شكل  كان عليه النا�س من ت�صحُّ

�إيمان وكفر وحب وكره، كما قال الله تعالى:  �إلّا عن القلب بما هو  �أن يتحدث   عام 

ڤ  ٹ  ٹ   } تعالى:  وقوله   ،
(((

ڈ} ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ   }
 �إلى غير 

(((

، وقوله تعالى: { ڦ ڦ ڦڦ }
(((

ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ }
ذلك من الآيات التي تتحدّث عن القلب الم�ؤمن، �أو القلب المري�ض، �أو القلب ال�سليم. 

�إيمان  الكاملة،  الم�س�ؤولية  يحمل  الذي  الاوعي  العاقل  القلب  عن  يتحدث  فالقر�آن 

پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ   } تعالى:  الله  قال  كما  وكفره،  الإن�سان 

، وهذا تعبير كما يرى بع�ض الباحثين من الم�سلمين وغير 
(((

{... پ ڀ ڀڀ 
القلوب، باعتباره  �إلى  الك�سب  ن�سبة  القر�آن، من حيث  الم�سلمين، لا يوجد في غير 

قوة بدنية.

نقلة  ينقله  حتماً  فهو  بالك�سب،  القلب  عن  يعبر  حينما  القر�آن  �أن  في  �شك  ولا 

جديدة وفريدة، ويعطيه كل الإمكانيات لك�سب الإيمان والكفر والحب والكراهية،.. 

الم�س�ؤولية،  ي�ؤهّله لحمل  ربّاني  �أودع فيه من �سرّ  �إلّا من خلال ما  له  وهذا لا يكون 

القلبية من خلال لفظ »ك�سبت«... وكما يعلم  التعبير عن لاانفعالات  ويعطيه قدرة 

�أهل البحث والعلم، �أن هناك فرقاً كبيراً بين �أن تكون لهذا القلب تعبيراته المادية، 

))) �سورة النحل، الآية: 106.

))) �سورة الحج، الآية: 32.

))) �سورة البقرة، الآية: 283.

))) �سورة البقرة، الآية: 225.
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وبين �أن تكون له ر�ؤية قلبية، وعيون قلبية، كما قال الر�سولP: »ما من قلب �إلّا وله 

عينان و�أذنان، ف�إذا �أراد الله بعبد خيراً فتح عينيه اللتين هما للقلب لي�شاهد بهما 

. وبالت�أكيد، ف�إنّ هذه العيون للقلب لها تعلّق بتلك اللطيفة القر�آنية التي 
(((

الملكوت«

تحيّر في فهمها �أولي الألباب.

�أنهم خلطاو بين ما يكون  الباحثون هي  التي وقع فيها  الكبيرة  الأخطاء  �إن من 

للقلب من حالات وم�شاعر ووجدانيات، وتحلاوت وجريان وم�ضارب في العروق من 

حيث تدبير البدن، وبين ما لهذا القلب من تعلق باللطيفة الربّانية العالمة والمدركة، 

و�إن كانت هذه �أي�ضاً مما يقلبها الرحمان، وهذا ما �أوقع الأطباء في �أوهام التعلق، 

فر�أوا �أنه يمكن تف�سير هذا التعلق مادياً، معتمدين على العلوم التجريبية فقط بما 

يرونه ويح�سّونه، وهذا، كما نعلم، �أوقعهم في �أخطاء علمية ج�سيمة، لأنّ هناك �أموراً 

الأمور في �سياق  القر�آن عن كثير من  �أجاب  الب�شر، وقد  �إدراك  كثيرة خارجة عن 

الت�أكيد على حقيقة القلب المعنوي الذي يتجاوز البخار اللطيف الذي ين�ضجه القلب 

في  العلماء  بع�ض  يقول  وكما  القلبية،  الر�ؤية  دائرة  في  الك�سب  من  حالة  له  ليكون 

�شرح عيون القلب، بالإ�شارة �إلى �أب�صار العين التي لم�شاهدة عالم الملك، �إذ هو لا 

يتي�سر �إلا برفع الماونع وتحقق ال�شرائط، ومن جملتها م�صادفة نور العين لنور �آخر 

كنور ال�شم�س والقمر، �أو النار، كذلك ب�صيرة القلب ب�شهود عالم الملكوت لا تت�أتّى �إلّا 

برفع العلائق والعاوئق وتحقق ال�شرائط، ومن جملتها �إ�شراق نور �آخر عليه من نور 

الحق، �أو بع�ض مقربيه كنور العقل الفعّال، وهذا ما تمتّ الإ�شارة �إليه بتحقق العلاقة 

القلب  كان  و�إذا  الإن�ساني.  الج�سد  وبين  المحيرة،  الربّانية  اللطيفة  بين  الخا�صة 

الج�سماني �أي�ضاً، هو ممن يكون له نوع من التعلق، فهذا مما يكون له لجريان البخار 

))) انظر: الإح�سائي، ابن �أبي جمهور، عاولي اللئالي الغديرية في الأحاديث الدينية، )ت 880هـ(، تحقيق 

المرع�شي، وال�شيخ العراقي، قم، ط1، 1983م، ج4، �ص116. وقا: مع الحرّ العاملي، الف�وصل المهمة في 

�أحاول الأئمة، )ت 1104هـ(، قم، ط1، 1418هـ، ج1، �ص262 .
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اللطيف الذي هو بمثابة الروح الحياوني، وقد �أكّد علماء النف�س هذا المعنى بالقول: 

الجهة  في  الموجودة  اللحم  قطعة  يريد  ال�صنوبرية،  القلوب  مقلّب  تعالى  الله  �إن 

لااعتدال،  �إلى  لاانحراف  ومن  لاانحراف،  �إلى  لااعتدال  من  الج�سد،  من  الي�سرى 

وهذا ما يخت�ص به علم الطب، وفي الحديث: »�ألا و�إن في ج�سد ابن �آدم لم�ضغة �إذا 

�صلحت �صلح الج�سد كلّه، و�إذا ف�سدت ف�سد الج�سد كله، �ألا وهي القلب«، وكذا هو 

.
(((

مقلّب القلوب المعنوية من لااعتدال �إلى لاانحراف وبالعك�س...

وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أنه يُ�ستفاد من هذا الحديث، وخا�صة من مفردة »كلّه« 

�أنها �إ�شارة �إلى �أن القلب ذاتي، فهو الع�وض الوحيد الذي ي�ستقل بالذاتية، وهو الرئي�س 

الملكوت، بح�سب ما  باتجاه عالم  �أم  الملك  باتجاه عالم  الحركة، �ساوء  في توجيه 

يكون له من �صحة تعلق باللطيفة الربّانية، باعتبارها المقلبة للقلوب، �ساوء المادية 

�أم المعنوية، ومرتكز هذا التحوّل هو هذه الم�ضغة التي هي �سبب كل �صلاح وف�ساد 

في حركة الإن�سان المادية والمعنوية، وفي هذا المعنى يقول الري�شهري: »�إن الإيمان 

عمل  و�إذا   ،
(((

اللمظة اللمظة«  ازدادت  الإيمان  ازداد  كلما  القلب،  في  لمظة  يبدو 

بالجاورح عملًا �صالحاً ازدادت.

الآيات بتقليب الأب�صار  �إليه  �أ�شارت  القلوب، وهذا ما  �إذاً، الله تعالى هو مقلّب 

والأفئدة، ب�أن تكون تارةً مليئة بالإيمان، �صادقة القول والفعل، وتارةً ب�أن تكون هاوء، 

فذلك كله �إنما يعود �إلى طبيعته، بل �إلى حقيقة التعلق باللطيفة الربّانية التي هي �سبب 

كل حياة، و�أكثر ما يتظهّر لنا هذا التعلّق الدائم المبا�شر والذي لا يحول بينه �شيء، 

.
(((

هو قوله تعالى: { ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو}

))) �صالح، ع�ضيمة، م�صطلحات قر�آنية، الجامعة الإ�سلامية، دار الن�صر، بيروت، ط1، 1994م، �ص330.

تاج  الزبيدي،  وقا:  �ص198م.  ج1،  ط1،  الحديث،  دار  الحكمة،  ميزان  محمدي،  الري�شهري،  انظر:   (((

العرو�س، م. �س، ج5، �ص262.

))) �سورة الأنفال، الآية: 24.
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القلب وتعابيره،  الهدف في تف�سير  �أخط�أ  �أو بغيرهم ممن  بالأطباء،  كان يجدر 

�أن يقولاو، نعم هناك �شيء غير مفهوم، و�أن ي�سلّماو ب�أن القلب له وظيفة �أكبر من 

البخار اللطيف الذي تنظّمه حرارة القلوب، و�أكبر من الإدراك، �أو �أن هناك �أموراً 

غير مفهومة لجهة هذا التكثيف والتح�شيد في الآيات القر�آنية حول القلب وال�صدر 

�أن القلب  والروح والنف�س والعقل والف�ؤاد، وغير ذلك، والذي هو كا�شف بذاته عن 

لي�ست وظيفته منح�صرة ب�ضخّ الدم وح�سب، بل يتجاوز ذلك �إلى مهام �أخرى تخرج 

القلب عن كونه مخ�وص�صاً بعالم الملك وتحلاوته �إلى عالم الملكوت وم�شاهدته، كما 

.
(((

 
(((

قال الله تعالى: { ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ }

مما تقدّم، نخل�ص �إلى القول ب�أنه �إذا كان للقلب هذا المعنى والذي هو �أعمّ و�أ�شمل 

�أن يكون له تعبيره المادي، فذلك يحتّم على الباحثين وعلماء الدين، ونخ�ص  من 

الحوزات العلمية هنا، التي تعطي حيّزاً كبيراً لدرا�سة تزكية القلب، �أن يتدبّروا قليلًا 

))) �سورة النجم، الآية: 11.

تعالى:  قوله  تف�سير  في  القلبية  الر�ؤية  مو�وضع  في  المف�سرين  �أقلام  ت�ضطرب  �أن  الأمر  غريب  من   ((( 

{ ڍ  ڍ    ڌ    ڌ  ڎ }، بين قائل ب�أن ر�ؤية القلب بما ر�آه الب�صر، كما ذهب الزمخ�شري، وقائل ب�أنها 

الر�ؤية القلبية المفيدة لوحدة النف�س الإن�سانية، كما ذهب الطباطبائي}، حيث ر�أى ن�سبة الر�ؤية 

�إلى الف�ؤاد الذي لا �شبهة في كون المراد به هو النف�س الإن�سانية ال�شاعرة دون اللحم ال�صنوبري المعلّق 

على ي�سار ال�صدر داخلًا، وهو لم يكتفِ بذلك بل فنّد ر�أي الزمخ�شري مبيّناً �أنه لو كان �ضمير »ما ر�أى« 

للنبيP كان مح�صل معنى الآية لااحتجاج على �صدق ر�ؤيته باعتقاده ذلك بف�ؤاده، وهذا بعيد من د�أب 

ل معناه ت�صديقه تعالى لف�ؤاده  القر�آن، وهو بخلاف ما لو رجع �ضمير »ما ر�أى« �إلى الف�ؤاد، ف�إنّ مح�صّ

فيما ر�آه، ويجري الكلام على ال�سياق ال�سابق الآخذ من قوله {ٻ  پ  پ   پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   

ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ   ٿ}. ولا �شك في �أن العلامة ال�شيرازي، وكذلك العلامة مغنية قد وافقا 
الطباطبائي على تحقق الر�ؤية القلبية من خلال النف�س ال�شاعرة.

را: الطباطبائي، تف�سير الميزان، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، ط1، 1991، ج8، �ص345. ورا: مجلد 19، 

الأعلمي،  م�ؤ�س�سة  المنزل،  الله  كتاب  تف�سير  في  الأمثل،  تف�سير  مكارم،  ال�شيرازي،  مع:  وقا  �ص31. 

بيروت، ط1، 2007، ج13، �ص308. وقا: مع مغنية، محمد جاود، تف�سير الكا�شف، دار العلم للملايين، 

بيروت، ط3، 1981م، ج3، �ص175. وقا: مع الزمخ�شري، محمود بن عمر، تف�سير الك�شاف، دار الكتب 

العلمية، بيروت، ط5، 2009م، ج4، �ص410.
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فيما �أكد عليه الطريحي وغيره من العلماء لجهة القول ب�أن القلب ال�صنوبري بما هو 

�أ�سود، وهو منبع الروح  لحم مخ�وص�ص في باطنه تجويف، وفي ذلك التجويف دم 

�أما ذلك   .
(((

ومعدنه، يقول: »وهذا المعنى للقلب موجود للبهائم، بل للميت...«

القلب الذي تحيّر فيه العلماء و�أولو الألباب، فهو ذلك القلب الذي من �أحد معانيه 

الروح، كما في قوله تعالى: { ئو ئو ئۇئۇ ...}، وتكون النتيجة دائماً هي 

�أنها لي�ست مجهولة  �أو ديني عما تعنيه هذه العلقة، ولكننا نرى  �أنه لا جاوب علمي 

تماماً، و�إنما هي ملحوظة في �سياق الر�ؤية التوحيدية في القر�آن، وخا�صة في مجال 

لا  ب�أن  النا�س  وي�أمرون  التوحيد،  عن  يتحدّثون  العلماء  نرى  حيث  الذاتي،  التوحيد 

يفكروا في ذات الله تعالى، لقول الإمام عليQ: »واعلم �أن الرا�سخين في العلم 

هم الذين �أغناهم عن اقتحام ال�سدد الم�ضروبة دون الغيوب، والإقرار بجملة ما 

ـ اعترافهم بالعجز عن  ـ تعالى  جهلوا تف�سيره من الغيب المحجوب، فمدح الله 

تناول ما لم يحيطوا به علماً، و�سمى تركهم التعمق فيما لم يكلفهم البحث عن 

عقلك  قدر  على  �سبحانه  الله  تقدّر عظمة  ولا  ذلك  على  فاقت�صر  ر�سوخاً،  كنهه 

، ف�إذا كانت هذه اللطيفة الربّانية محيّرة، وغير ممكنة 
(((

فتكون من الهالكين....«

القر�آن  ف�إنّ  تعالى،  �أمر الله  الروح من  الإدراك من حيث كنه حقيقتها، لكون هذه 

يك�شف لمتدبّر ب�صير �أن القلب الإن�ساني هو المعبّر عنه بهذه اللطيفة الربّانية التي 

ت�شكّل حقيقة الإن�سان المدرك العالم المثاب المعاقب، فهي �إن كانت على نور من 

الوحدة،  ت�ؤكّد حقيقة  توحيد  وما طبعت عليه من  بلحاظ فطرتها،  وم�أخوذة  ربّها، 

�سُمّيت  القوى والأفعال �ساوء  التي تقف وراء كل  اللطيفة  الوحدة الحقيقية لهذه  �أو 

بالقلب �أم بالروح �أم بالنف�س �أم بغير ذلك مما تاورد من مفردات قر�آنية، كما �أنها 

))) الطريحي، فخر الدين، مجمع البحرين، ج4، �ص141.

))) الإمام علي Q، نهج البلاغة، المعجم المفهر�س لألفاظ نهج البلاغة، كاظم محمد، ومحمد د�شتي، 

دار الأ�اوضء، بيروت، ط1986، الخطبة: 91، فقرة: 12.
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تظهر بو�وضح حقيقة لاات�صال بخالقها من حيث هي دالّة من �أوجه على وحدانية الله 

تعالى، يقول يون�س العاملي: »الروح لطيفة ربانية لاهوتية في جثة نا�سوتية دالّة 

من ع�شرة �أوجه على وحدانية ربّانية:

كت الهيكل ودبرته، علمنا �أنه لا بدّ للعالم من محرّك ومدبّر. 1 ـ لما حرَّ

2 ـ دلَّت وحدتها على وحدته )تعالى(.

3 ـ دلّ تحريكها للج�سد على قدرته )تعالى(.

4 ـ دلّ اطلاعُها على ما في الج�سد على علمه )تعالى(.

5 ـ دلّ ا�ست�اوؤها �إلى �أع�ضائه على ا�ستاوئه �إلى خلقه )تعالى(.

6 ـ دلّ تقدّمها عليه وبقا�ؤها بعده على �أزله )تعالى(.

7 ـ دلّ عدم العلم بكيفيتها على عدم الإحاطة به )تعالى(.

تِه )تعالى(. 8 ـ دلّ عدم العلم بمحلها من الج�سد على عدم �أيْنِيَّ

9 ـ دلّ عدم م�سها على امتناع م�سّه )تعالى(.

.
(((

10 ـ دلّ عدم �إب�صارها على ا�ستحالة ر�ؤيته تعالى«

�إلى غير ذلك مما �ساقه العلّامة من �أدلة للتدليل على تحيّر العلماء و�أولي الألباب 

�أن يت�أمل الإن�سان في ذات نف�سه ليدرك، كما  في معرفة كنه هذه اللطيفة، ويكفي 

�صرّح ال�شيخ الرئي�س ابن �سينا في الإ�شارات والتنبيهات، �أنه يكفي �أن يرجع الإن�سان 

�إلى نف�سه ويت�أمل، �إن كان �صحيحاً، بل على بع�ض �أحاوله، �أنه لا يغفل عن ذاته، و�أن 

.
(((

الجوهر فيه واحد...

�إلى  الم�ستقيم  ال�صراط  البيا�ضي،  النباطي  العاملي  يون�س  بن  �أبي محمد علي  الدين،  زين  العاملي،   (((

م�ستحقي التقديم )ت 877هـ(، تحقيق محمد باقر البهبودي، مطبعة الحيدري، المكتبة الر�وضية، ج1، 

�ص156.

))) ابن �سينا، الإ�شارات والتنبيهات، �شرح ن�صير الدين الطو�سي، تحقيق �سليمان دنيا، م�ؤ�س�سة النعمان، 

بيروت، ط1، 1992م، ج2، �ص343.
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كما ينقل الغزالي في �إحياء علوم الدين، عن �أمير الم�ؤمنينQ �أنه قال في 

تمثيل القلوب: »�إنّ لله تعالى في �أر�ضه �آنية وهي القلوب، ف�أحبّها �إليه تعالى �أرقّها 

اليقين،  في  و�أ�صفاها  الدين،  في  �أ�صلبها  فقال:  ف�سّرها  ثم  و�أ�صلبها،  و�أ�صفاها 

 ،
(((

و�أرقّها على الإخوان«، وهو �إ�شارة �إلى قوله تعالى: { پ پ پ ڀ ڀڀ}

، �إلى غير ذلك من الآيات 
(((

وقيل قول الله تعالى: { ے ے ۓ ۓ ڭڭ }

�آيات مح�وصرة بالقلوب  �أنها لي�ست  القر�آنية التي ي�ستفاد من تف�سيرها مو�وضعياً، 

وهذا  القلوب،  في  النور  امتداد  القر�آن  في  تمتدّ  هي  و�إنّما  القر�آن،  في  ومفرداتها 

النور الذي تنق�شع به العاوئق والعلائق لتكون عيون القلب م�شاهدة لجمال المحبوب 

في عين كونها م�سكونة القلوب، ذلك هو معنى �أن يكون القلب روحاً وج�سداً ونف�ساً 

وعقلًا، لما عرفته من معنى اللطيفة الربّانية المدركة والعالمة، والتي �أريد لها �أن 

تكون في جثة نا�سوتية لها ما يميزها عمّا في البهائم والأماوت.

�إنّه القلب الاوعي والعاقل، الذي خاطبه القر�آن، وجعله حياً بحقائق الإيمان، وقد 

جاء في ميزان الحكمة ج3، �ص 260 عن ر�سول اللهP في الخبر القد�سي �أنه قال: 

»لم ي�سعْنِي �أر�ضي ولا �سمائي، وو�سعني قلب عبدي الم�ؤمن الليِّن الوادع«، ولا يمنعه 

النف�س المختلفة،  ال�شهاوت وتقلبه الأهاوء وقوى  �أن تنحرف به  �إلّا  �أن يكون كذلك، 

التي ترف�ض ال�سكون لأمر الله تعالى، فت�ؤدّي به �إلى �أن يكون قلباً مري�ضاً، �أو قا�سياً، �أو 

مطبوعاً عليه، �أو منكو�ساً، كما جاء في �أو�صاف القلب المختلفة والكثيرة في القر�آن 

الكريم، ف�إذا ما اطم�أنّ هذا القلب بذكر الله تعالى، ف�إنه لا يلبث �أن يتحول �إلى قلب 

�أن  بدّ  لا  تعالى،  الله  �أمر  وفق  وتدبيره  القلب  هذا  حاكمية  لأنّ  ومطمئن،  وادع  ليّن 

ت�ؤدّي به �إلى م�سلكية تتاوفق وفطرة الإن�سان التي فُطر عليها، بحيث يكون منه العلم 

ولااعتقاد ال�سليمَين اللذين ي�ؤدّيان به �إلى قطع مراحل اليقين لي�صل �إلى عين اليقين.

))) �سورة الفتح، الآية: 29.

))) �سورة النور، الآية: 35.
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وكما تقدم الكلام، �أن لهذا القلب، كما يُ�ستفاد من �آيات القلوب، وخا�صة �آيات 

الك�سب، خا�صية ذاتية ت�ؤهله للك�سب والتحول والتوفر على حياة معنوية، ور�ؤية قلبية 

تك�شف الحجب وتزيل العاوئق ت�صله بالملأ الأعلى وم�شاهدة الملكوت، وقد بينّا �أن 

هذا القلب ال�صنوبري له امتياز مادي، كما له امتياز معنوي، وذلك لجهة كونه الع�وض 

الوحيد من بين �سائر الأع�ضاء الذي يعمل دون ات�صال بالأع�ضاء الأخرى، تماماً كما 

لو �أخرجنا القلب، ف�إنّه يظلّ ينب�ض لفترة، هذا ف�ضلًا عن تميّز حالاته فيما يكون له 

�إلى  �إ�ضافة  الروحي،  بالمعنى  �أم  المادي  بالمعنى  من تحوّل وتقليب وتوجيه، �ساوء 

تميّز هذا القلب بما له من تعلق في وحدة الروح المدلّلة على �سرّ الخلق العجيب فيما 

ير�شد �إليه من توحيد في الدلالة على وحدانية الخالق تعالى، وهنا يكمن �سرّ المعرفة 

القلب،  بحقيقة هذا  العلم  دون  الم�ضروبة  دد  وال�سُّ الغيب  عليه حجب  تنطوي  فيما 

وهذا مما لا يُبقي حيرة لمت�سائل، بعد �أن تتك�شّف له حقيقة هذا النور الربّاني في 

لطيفة الإن�سان المدركة، بحيث يقول، �سبحان ربّي العظيم...

ب: القلب والعقل وحقيقة العلم

بدا لنا مما تقدّم �أن �أهل اللغة خلطاو بين الأ�سماء، وماثلاو بين المفردات لدرجة 

اعتبار كل مفردة تحمل معنى المفردة الأخرى، دون ملاحظة حقيقة الم�ؤدّى اللغوي 

وال�سياقي في القر�آن الكريم، وقد بيّن الغزالي هذا المعنى من خلال الإ�شارة �إلى 

علماء  �أنّ  �أي�ضاً  لاحظنا  كما   .
(((

�أ�صله... في  لا  الن�ضج  كمال  في  التفرقة  ح�وصل 

حيث  روحانية،  بجنبة  والعقل  والنف�س  والروح  القلب  من  كل  او  خ�صّ قد  الم�سلمين 

يتعلق  والثاني  المادي،  بالمعنى  يتعلّق  �أحدهما  اثنين،  معنيين  مفردة  لكل  جعلاو 

مف�صلًا  الغزالي  �أورده  التق�سيم  وه��ذا  الروحاني،  �أو  المعنوي  البُعد  �أو  بالمعنى 

))) الغزالي، مجموعة ر�سائل، م. �س، �ص41.
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ت�شكل حقيقة  ربّانية  الروحاني هو لطيفة  القلب في معناه  �أن  ، مبيناً 
(((

ر�سائله في 

الإن�سان، والروح بما هي ج�سم لطيف بخاري منبعه تجويف القلب، هي لطيفة عالمة 

مدركة في الإن�سان، وت�شكّل �أحد معاني القلب المراد بقوله تعالى: { ئو ئو 

�إلى النف�س والعقل �إذ جعل  . وكذلك الحال بالن�سبة 
(((

ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې}
�أي�ضاً م�شترك بين  النف�س هو  �أن لفظ  ربّانياً، مدللًا على  لكل منهما بعداً روحانياً 

هو  والثاني:  الإن�سان.  في  وال�شهوة  الغ�ضب  لقوتي  الجامع  به  يراد  الأول:  معنيين، 

، وهكذا العقل، فقد جُعل 
(((

اللطيفة الربّانية التي ت�شكل حقيقة الإن�سان ونف�سه وذاته

له معنيان، �أحدهما: يراد به العلم بحقائق الأمور، فيكون عبارة عن �صفة العلم الذي 

محلّه خزانة القلب. والثاني: مطلق ويراد به المدرك للعلوم، فيكون هو القلب، �أعني، 

.
(((

والكلام للغزالي، تلك اللطيفة التي هي حقيقة الإن�سان

كلها  والنف�س،  وال��روح  والعقل  بالقلب  المتعلقة  القر�آنية  المفردات  �أن  نلاحظ 

تنطوي على معنى ثابت تتجلّى به بح�سب ما يكون لها من تحوّل ون�ضج وكمال، و�إن 

كانت في الأ�صل مترادفة على ما يرى بع�ض الباحثين، ف�إذا كان القلب مو�وضع البحث 

هو الذي ي�شكل حقيقة الإن�سان بما هو لطيفة ربّانية مدركة وعالمة.. ف�إن العقل هو 

القوّة المتهيئة لقبول العلم، يقول الراغب في مفرداته: »�إنّ العقل يقال للعلم الذي 

:Q ي�ستفيده الإن�اسن بتلك القوّة، ولهذا، قال �أمير الم�ؤمنين علي

ف����������م����������ط����������ب����������وع وم�������������������س���������م���������وعر�أي�������������������������ت ال���������ع���������ق���������ل ع�����ق�����ل�����ي�����ن

م�����������������س��������م��������وع ي����������ن����������ف����������ع  م�������ط�������ب�������وعولا  ي���������������ك  ل���������������م  �إذا 

ال�����������ش�����م�����������س ت�������ن�������ف�������ع  لا  و�������������ض������������وء ال��������ع��������ي��������ن م������م������ن������وعك��������م��������ا 

))) م. ع، �ص42.

))) �سورة الإ�سراء، الآية: 85.

))) م. ع، �ص. ن.

))) م. ع، �ص41.
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�أكرم عليه من العقل. و�إلى  و�إلى الأول �أ�شار النبي بقوله: »ما خلق الله خلقاً 

الثاني �أ�شار بقوله: ما ك�سب �أحد �شيئاً �أف�ضل من عقل يهديه �إلى هدى، �أو يرده 

 .
(((

عن ردى، وهذا العقل هو المعني بقوله تعالى: { ہ ہ ھ ھ }

وكل مو�ضع ذمّ الله تعالى فيه الكفار بعدم العقل، ف�إ�شارة �إلى الثاني دون الأول، 

ڄڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  {ٹ  تعالى:  قوله  نحو 

.
(((

، ونحو ذلك من الآيات«
(((

ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ }
لقد ا�ستعمل القر�آن الكريم مفردات كثيرة للإ�شارة �إلى العقل، من قبيل العقل، 

والحُجْر، والنُّهى، وفي �آيات �أخرى ا�ستعمل مفردة »الألباب«، �إلى غيرها من الآيات 

من  هو  العقل  �أن  باعتبار  المنع،  تعني  الأ�صل  في  �أنها  على  اللغة  �أه��ل  �أجمع  التي 

العقال، �أي الحبل الذي يُ�شدّ به �ساق البعير لمنعه من الحركة، وبما �أن العقل يردع 

وكما   .
(((

المفردات هذه  عليه  �أطلقت  فقد  الم�شينة،  بالأعمال  القيام  عن  الإن�سان 

�أ�شرنا �سابقاً �إلى �أنّ هذه المفردات لم ت�أتِ في القر�آن لتفيد انتفاء التفرقة بينها في 

الم�ؤدّي والفعل، بل يمكن ح�وصل التفرقة بينها في كمال الن�وضج، وهذا �إنما يكون 

بملاحظة ال�سياق القر�آني الذي ي�أتي بالمفردة تارةً بمعناها الحقيقي، وتارةً بمعناها 

المجازي. كما جاء في مفردة ال�صدر للتدليل على القلب، ومفردة اللب، لإفادة معنى 

العقل الخال�ص، وقد ي�صحّ القول منا �أنه مثلما �أن الله تعالى في القر�آن قد �أعطى 

تمايزاً للألباب على العقول، �أعطى للأفئدة تمايزاً على القلوب والعقول، وهذا ما 

تجلّى في ا�ستعمال القر�آن لمفردة اللبّ، �إذ لم يقل فاعتبروا يا �أولي العقول، و�إنما 

، باعتبار �أن كلّ لبّ عقل، ولي�س كل عقل لبّاً، وهو 
(((

قال: { ۅ ۉ ۉ }

))) �سورة العنكبوت، الآية: 43.

))) �سورة البقرة، الآية: 171.

))) الراغب، الأ�صفهاني، معجم �ألفاظ مفردات القر�آن الكريم، م. �س، �ص354.

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، 2012، ج21، �ص109.

))) �سورة الح�شر، الآية: 2.
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يطلق على العقل في مراحله الرفيعة والخال�صة وغير الم�وشبة بالنق�ص، لأن اللبّ 

يطلق على باطن كثير من الأمور، باعتباره خال�صاً من الق�وشر.

وهكذا، ف�إن ما �سبق من كلام في معنى القلب لا بدّ �أن يكون محفزاً لهذا المبحث، 

طالما �أن العقل هو خا�صة من خاو�ص الروح، لا كما زعم فلا�سفة المدار�س المادية 

من �أنه �شيء مادي، وقد �أقام ابن �سينا في كتابه الإ�شارات والتنبيهات �أدلة كافية 

و�شافية لمن كان له قلب، يثبت من خلالها حقيقة القوة المدبرة للإن�سان كبرهان 

الرجل الطائر، وبرهان الأنا، ف�ضلًا عن برهان تمايز الج�سد عن العقل فيما يكون 

والنف�س  القلب  �أن  وبما   .
(((

والعقلية المادية  القوى  في  واختلاف  تحول  من  لهما 

والروح في حقيقة الأمر هي واحدة عند الحكماء كما يك�شف الملّا �صدرا في مفاتيح 

، ف�إنّ العقل الذي هو العلم الذي ي�ستفيده الإن�سان بتلك القوة المتهيئة منه 
(((

الغيب

لقبول ذلك العلم، والذي هو خا�صة من خاو�ص الروح �أي�ضاً، يمكنه �إدراك حقائق 

الأمور، ومعرفة الأمور الدنيوية والأخروية والحقائق العلمية، باعتبار �أن هناك كثيراً 

الحاكمة  والمبادئ  بالقاونين  العقل  بالحاو�س، وقد خ�صّ  التي لا تدرك  الأمور  من 

�إلّا  العلم،  مجال  في  دور  من  الأخيرة  لهذه  ما  رغم  الحاو�س  �أخطاء  ت�صحح  التي 

بطابع  تتّ�سم  برغماتية  �أدوات  هي  �إنّما  الإن�سان  في  المعروفة  بقدرتها  الحاو�س  �أنّ 

الدقيق  تت�سع للإدراك  �أن قدرتها كما يرى »العي�سوي« لا  ، مع ملاحظة 
(((

المنفعة

وتخ�ضع للخداع والعجز حيث يتعذّر الإب�صار في الظلام مثلًا ويبقى العقل وحده 

القادر على �أن ي�صحّح �أخطاء الحاو�س وت�وصرها، لكونه بوجه عام هو الذي يميّز 

))) را: ابن �سينا، الإ�شارات والتنبيهات، �شرح الطو�سي، م. �س، ج2، �ص343.

))) الملّا �صدرا، �صدر الدين ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، ف�صل حدوث النف�س، م. �س، �ص536.

))) يق�صد بالبراغماتية ما يُراد به �أن معيار الحقيقة هو العمل المنتج لا مجرّد الت�أمل النظري، والأفكار 

والبراغماتي بوجه عام، هو و�صف لكل ما  �إليه من قيمة عملًا...  ت�ؤدّي  �إنما تكون �صادقة وحقّة فيما 

يهدف �إلى النجاح وتحقيق منفعة خا�صة به، وهذا بخلاف �أحكام العقل وبديهيّاته التي من دونها لا قيمة 

للعلوم �إطلاقاً. انظر: عبد الرحمن العي�سوي، مناهج البحث العلمي، م. �س، �ص96.
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 باعتبار �أن بديهيات العقل 
(((

بين الحق والباطل، ويقوم بعملية البرهنة ولاا�ستدلال

وقاونينه الفطرية هي الحاكمة على كل تحوّل �إن�ساني مهما بالغ الح�سيّون والماديون، 

والمثاليون في التقليل من قدرات العقل ودوره في تحقيق المعرفة ال�صحيحة التي 

النبوة  ج��اءت  ما  وه��ذا  والآخ��رة،  الدنيا  في  الإن�سان  �سعادة  بتحقيق  عليها  يبتني 

ال�شر  من  الخير  معرفة  �إلى  بالإن�سان  ي���ؤدّي  نحو  على  وتحكيمه  وتظهيره  لتعزيزه 

والحق من الباطل، لأن النبوة، هي �إنما جاءت لأجل �إثارة دفائن العقول، كما �أفاد 

.
(((
Qأمير الم�ؤمنين�

لقد جاء في الروايات الإ�سلامية �أن الله تعالى خلق الملائكة بعقل دون �شهوة، 

عقله  غلب  ف���إذا  و�شهوة،  بعقل  الإن�سان  وخلق  عقل،  دون  ب�شهوة  الحياونات  وخلق 

�شهوته، ف�إنه يكون �أرفع ��شأناً من الملائكة لما يملكه من حريّة و�إرادة اختيار تجعله 

قادراً على �إحداث التمايز لنف�سه في �سلّم المخلوقات، و�إذا كانت الحقائق الدينية 

مرتكزة �إلى �إثارة العقل على النحو الذي يجعله مدركاً للحق وعارفاً بحقائق الأمور، 

ف�إنّ الإن�سان هو وحده المخ�وص�ص بالقلب والعقل والإرادة دون غيره من المخلوقات. 

المراتب  الارتقاء في  القدرة على  يمتلك  الذي  »هو وحده  الع�ضيمة:  يقول  وكما 

الحيوانات  �إن  حين  ف��ي  الملائكة،  رتبة  يبلغ  حتى  العقلية،  وال���درج  المعنوية 

والنباتات تبقى كما هي مخلوقة... والإن�اسن ب�إرادته يملك �إمكانية �إدراك عاقبة 

الأمر، وطريق ال�صلاح بالعقل، �إذ من العقل ينبعث �شوق �إلى جهة الم�صلحة و�إلى 

تعاطي �أ�سبابها والإرادة لها... ف�إنّ ال�شهوة مثلًا تنفر من الدواء والعمل الجراحي، 

والعقل يريدها ويطلبها ويبذل المال فيها... ولو خلق الله تعالى العقل المعرف 

))) م. ع، �ص97.

))) يقول الإمام علي Q: »فبعث فيهم ر�سله، وواتر �إليهم �أنبياءه، لي�ست�أدوهم ميثاق فطرته... ويثيروا 

لهم دفائن العقول، ويحتجّاو عليهم بالتبليغ، ويروهم �آيات المقدرة...«. نهج البلاغة، م، �س، الخطبة: 

1، فقرة: 37.
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بعواقب الأمور ولم يختلق فيه هذا الباعث المحرك للأع�اضء، الذي هو الإرادة، 

، ولعلّ هذا ما 
(((

على مقت�ضى حكم العقل، لكان حكم العقل �اضئعاً على التحقيق

.
(((

عناه الغزالي ب�صفة العلم الذي محله خزانة القلب

ثم �إنّه يمكن للباحث �أن يت�أمّل جيداً في مفاد قول �أمير الم�ؤمنين في معنى العقل 

المطبوع والعقل الم�سموع، الم�شار �إليهما في كلام الر�سول في �أن الله تعالى لم يخلق 

خلقاً �أكرم عليه من العقل، ذلك �أن �أدنى تدبّر لا بدّ �أن يك�شف عن حقيقة هذا العقل 

المطبوع الذي هو ما فطر عليه الإن�سان، وما نفخ فيه من روح الله تعالى، حيث قال 

ناظرة  فالآية   ،
(((

{ ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە   } تعالى:  الله 

�إلى حقيقة ما فطر عليه الإن�سان، وما خ�صّ به من ت�شريف ب�أن خ�صّ بلطيفة نورانية 

»�إن هذه  ال�شيرازي:  يقول  وكما  والمدركة،  العالمة  الإن�سان  ت�شكل حقيقة  روحانية 

الروح التي نفخت فيه هي التي ت�شكل جوهر العقل، وقد �أ�ضيفت �إلى الله تعالى، 

ويقال لهذه الإ�اضفة، �إ�اضفة ت�شريفية، لأنّ الله تعالى لا روح له ولا ج�سم، ولأجل 

هذه الروح الإلهية �سجد الملائكة المقرّبين لآدم و�إلّا فالطين والتراب لا قيمة 

.
(((

لهما، وهذا ت�أكيد �شديد على �أهمية وقيمة العقل...«

كما يمكن لأي باحث �أي�ضاً �أن يت�أمل جيداً فيما تعنيه خزانة القلب الإن�ساني من علم 

 ،
(((

�إلهي له طابع التكوين كما في قوله تعالى: { چ چ ڇ ڇ ڇ}

، �إلى غير ذلك مما �شرّف الإن�سان 
(((

وقوله تعالى: { ڦ ڦ ڄ ڄ ...}

له  واحد  تميّز  الحقيقة  في  هو  الذي  وقلبه،  وعقله  ونف�سه  روحه  في  متميزاً  وجعله 

))) را: �صالح ع�ضيمة، م�صطلحات قر�آنية، م. �س، �ص330.

))) الغزالي، مجموعة ر�سائل، م. �س، �ص31.

))) �سورة الحجر، الآية: 29.

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، ج1، �ص 139 )بت�صرُّف(.

))) �سورة الرحمن، الآيتان: 3 ـ 4.

))) �سورة البقرة، الآية: 31.
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حقيقة واحدة هي تلك اللطيفة الربانية التي ت�ستوي على كل مفردات القر�آن، �ساوء 

�أكانت تعني القلب، �أم الروح، �أم النف�س، �أم العقل، باعتبار �أن ذلك كله يعني الإن�سان 

في وحدة روحه ونف�سه وذاته، وهو من خلالها ومن خلال ما خ�صّ به من ت�شريف 

وتكليف يرتقي في مدارج الكمال وتكون له مراتب الملك والملكوت، وي�أتي العقل بما 

هو مطبوع وم�سموع ليحدث تحوله المعرفي في �وضء هدى الله تعالى، لما جاء في 

 Qكما في قول الإمام مو�سى الكاظم ،Rالروايات الإ�سلامية عن �أهل البيت

�إلى  �أنبياءه ور�سله  في مخاطبة ه�شام بن الحكم بقوله له: »يا ه�شام؛ ما بعث الله 

و�أعلمهم  معرفة،  �أح�سنهم  ا�ستجابة  ف�أح�سنهم  تعالى،  الله  عن  ليعقلوا  �إلّا  عباده 

.
(((

ب�أمر الله �أح�سنهم عقلًا، و�أكملهم عقلًا �أرفعهم درجة في الدنيا والآخرة«

نلاحظ �أن الإمام الكاظمQ ربط بين العلم والعقل، وبين كمال العقل وارتفاع 

الدرجات في الدنيا والآخرة، وهذا ما كان ليتمّ �إلّا لأن الله تعالى بعث الر�سل والأنبياء 

لإثارة دفائن العقول من خلال الوحي، بحيث يتعا�ضد وحي الداخل مع وحي الخارج 

ليكون للإن�سان م�ساره التكاملي، وتحققه العلمي الذي ي�ؤدّي به �إلى نيل الدرجات، 

وتحقيق ال�سعادة. ذلك هو معنى القلب والعقل في القر�آن، وقد �أ�شرنا �سابقاً �إلى �أنّ 

الله تعالى في القر�آن قد خ�صّ العقل بالفعل، ولم ي�أتِ به م�صدراً �أو ا�سماً للتدليل 

على �أن ما يكون للإن�سان في م�سار تعقله، هو �إنما يكون له بما ي�أتيه من فعل، ويقوم 

�سرّ  وهذا  الكمال،  طريق  في  والك�سبية  العقلية  والطاقات  للقدرات  توظيف  من  به 

 من �أ�سرار القر�آن على الباحثين �أن يتدبّروا فيه جيداً، حيث قال تعالى عن الكفار: 

{ڃ چ چ }، وقال تعالى: { گ گ}، وقال تعالى: { ھ ے}، فكل 

الآيات جاءت ب�صيغة الفعل، وهذا �إن دلّ على �شيء ف�إنه يدل على حقيقة الفعل وما 

يمكن �أن يتميز به الإن�سان من درجات في نيل المراتب، فيما لو ا�ستجاب لأمر ربّه 

الكتب  دار  الحيدري،  مطبعة  329هـ(،  )ت  الكافي،  �أ�وصل  يعقوب،  بن  محمد  الكليني،  ال�شيخ  را:   (((

الإ�سلامية، ط3، 1388هـ، ج1، �ص16.
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الإن�سان  ي�ستجيب  �أن  بين  التمايز  �إلى هذا  الأئمة  �أ�شار  وقد  نف�سه،  �سرّ  وعقل عنه 

لمعرفة، �أو يعلم بعقل بحيث يكون له كمال العقل بعلمه، حتى يتميز في درجته �ساوء 

في الدنيا �أم في الآخرة.

كما �أن هناك الكثير من الأحاديث النبوية التي تر�شد �إلى �أهمية العقل ودوره في 

تحقيق الكمال الإن�ساني، حيث قالP : »ما ق�سّم الله للعباد �شيئاً �أف�ضل من العقل 

... ، وما �أدّى العبد فرائ�ض الله حتى عقل عنه، ولا بلغ جميع العابدين في ف�ضل 

.
(((

عبادتهم ما بلغ العاقل والعقلاء هم �أولوا الألباب ...«

وقالP: »�إنّ الرجل ليكون من �أهل الجهاد، ومن �أهل ال�صلاة وال�صيام، وممن 

.
(((

ي�أمر بالمعروف وينهى عن المنكر، ولا يُجزى يوم القيامة �إلّا على قدر عقله«

مطبوع  عقل  هو  بما  دوره،  على  ت�ؤكّد  التي  العقل  عن  الأح��ادي��ث  مئات  هناك 

وم�سموع، مرتكزه الفطرة والقلب والروح، و�صيرورته �أن يكت�سب حقيقته بما يعقله 

عن الله تعالى، وقد قيل �إن العقل هو �أعدل الأ�شياء ق�سمة بين النا�س، لكن الخلاف 

في الك�سب، فهم يختلفون في درجة توظيفهم للعقل، لذلك كان التعبير القر�آني عن 

يوظف  ب�أن  مطالب  الإن�سان  �أن  على  للدلالة  لاا�سم  �أو  الم�صدر  دون  بالفعل  العقل 

العقل، و�أن يعمل فيه بهدى الله تعالى، كما قال تعالى: { پ پ پ پ ڀ 

ئو  ئە  { ئا ئە  �أخرى:  �آية  وفي   ،
(((

{ ٺ ٺ ٿ  ٺ ٺ  ڀ  ڀ  ڀ 
وبين روح  بينها  الف�صل  التي لا يمكن  الآيات  �إلى غيرها من   ،

(((

{ ئو ئۇ ئۇ 

))) انظر: البرقي، �أحمد بن محمد بن خالد، كتاب المحا�سن، )ت 274هـ(، تحقيق الح�سيني، دار الكتب 

الإ�سلامية، )لا ت(، ج1، �ص192. وقا: مع �شبّر، عبد الله، الأناور اللامعة في �شرح الزيارة الجامعة، 

م�ؤ�س�سة الوفاء، بيروت، 1983، �ص69.

))) را: ري�شهري، محمدي، ميزان الحكمة، م. �س، ج3، �ص35. وقا: مع الطبر�سي، �أبي علي الف�ضل بن ح�سن، 

مجمع البيان في تف�سير القر�آن، )ت 560هـ(، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، ط1، 1415هـ، ج1، �ص72.

))) �سورة البقرة، الآية: 38.

))) �سورة طه، الآية: 123.
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التي  الربّانية  اللطيفة  تلك  واحدة هي  الإن�سان  �أن حقيقة  باعتبار  ونف�سه،  الإن�سان 

�أم  بالجاونح  الإن�سان وما يكت�سبه فيما يكون منه من عمل، �ساوء  تت�أثر حتماً بفعل 

ت به القلوب، حيث قال تعالى:  �أي�ضاً، هو مما خ�صّ �أن الك�سب  في الجاورح، بدليل 

، وبما �أن 
(((

، وقال تعالى: { پ پ پ ڀ ڀڀ }
(((

{ ڦ ڦ ڦڦ }
�أن كلمة عقل  ي�ؤكّد لمتدبّر ب�صير  ف�إنّ ذلك  بالفعل،  النية وينتهي  يبد�أ من  الك�سب 

التي  الوحيدة  ال�صيغة  والفعل هو  �أداء وظيفيًّا،  للعقل  �أنّ  لتدلّل على  بالفعل  جاءت 

تدلّل على العمل، ويكفي تدليلًا على ذلك ما �ألمح �إليه الراغب في مفرداته من �أن 

العقل الم�سموع هو ما �أ�شار �إليه الر�سولP بقوله: »ما ك�سب �أحد �شيئاً �أف�ضل من 

عقل يهديه �إلى هدى �أو يردّه عن ردى« فالإ�شارة �إلى الك�سب في الحديث، فهي �إنما 

تر�شد �إلى حقيقة ما يكون للإن�سان من فعل وعمل، فهو �إما �أن يعقل عن الله تعالى، 

، و�إما �أن ي�ضلّ ويتردّى، 
(((

في�صحّ قول الله تعالى به: {ہ ہ ھ ھ}

.
(((

في�صحّ فيه قول الله تعالى: { ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ }

بما  للعقل  مت�ضمن  القلب  �أن  الكلام،  في  تكراراً  ن�سجّل  �أن  دون  نقول  �أن  يبقى 

الإن�سان  بها  خ�صّ  التي  الربانية  اللطيفة  تلك  عليه  ا�شتملت  وقد  مطبوع،  عقل  هو 

لأنّ  وعدمه،  الن�ضج  كمال  في  �إلا  تمايز  لا  �إذ  رحيم،  وغفور  عليم حكيم،  لدن  من 

�إلى العباد بلغة مفهومة ووا�ضحة، هذا ف�ضلًا عن كون القر�آن يبيّن  القر�آن تحدّث 

للنا�س حقائق الأمور بح�سب ما يكوناو عليه من اختلاف في الهيئات ولاا�ستعدادات، 

فيما  الكامن  الحقيقي  المعنى  ا�ستيفاء  عن  قا�صرة  اللغوية  التعريفات  كانت  و�إذا 

على  تعالى  الله  �آي��ات  في  والتدبّر  القول  من  العلماء  يمنع  لم  هذا  ف�إن  اللغة،  وراء 

))) �سورة البقرة، الآية: 283.

))) �سورة البقرة، الآية: 225.

))) �سورة العنكبوت، الآية: 43.

))) �سورة البقرة، الآية: 171.
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النحو الذي ي�ؤدّي بهم �إلى �إدراك حقيقة المعنى المراد، وطالما �أن ا�ستجماع الر�أي 

اللغوي يُفيد تحقق المعاني بنحو ما، ف�إنّ ذلك مما ي�ساعد على بلورة موقف �إ�سلامي 

تمتدّ في  ثابتة  ت�شكّل مفاهيم  المفردات من حيث كونها  )قر�آني( من حقيقة هذه 

حياة الإن�سان، ولا ي�أتي عليها زمان �أو مكان، لكونها ذات �أثر بالغ في ا�ستيعاب الر�ؤية 

ت�أثير �سلبي على حقيقة ما  �أي  الر�أي حولها  �أن يكون لاختلاف  الإ�سلامية من دون 

في  الثبات  لها  يبقى  بل  المتعددة،  القر�آنية  �سياقاتها  في  المفردات  به هذه  تنطق 

تو�ضيح الر�ؤية، وتنقيح المناط مهما اختلفت تعابير اللغة، وتباينت �آراء الباحثين في 

ال��شأن الإ�سلامي، والقر�آني تحديداً، لأن القر�آن يو�ضح �أن هذه المفردات لها مرتكز 

واحد هو ما تنبثق عنه من لطيفة ربّانية ذات معطى �إلهي نافذة في حياة الإن�سان، 

وت�شكّل وحدته، وقد تحيّرت العقول والأفهام بها.

ف�إنّ  الإلهي،  المعطى  هذا  خاو�ص  من  خا�صة  هو  �أ�شرنا،  كما  العقل،  �أنّ  وبما 

ذلك مما يعزّز ر�ؤية الباحث في توحيد الر�ؤية و�إخراجها عن كونها مجرّد ر�ؤية حيّة 

لتكون ر�ؤية قلبية، �ساوء بالعقل �أم بالقلب، �أم بالروح، �أم بالنف�س، �أم بغير ذلك من 

المفردات التي تنطوي على معنى القلب والروح والعقل والنف�س، فهذا كله �إنما يمكن 

�أمر  ، فهي 
(((

{ تعالى: { ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې  قوله  فهمه من 

ربّاني يقف خلف حقيقة الإن�سان خلقاً ووجوداً وفعلًا، وهذا ما يعزّز لدينا فكرة توحّد 

الر�ؤية في القلب لكونه يتميز بالذاتية والكلية في الحركات والأفعال، وفي الك�سب 

�أي�ضاً...

انطلاقاً مما تقدّم، نرى �أن اختلاف المفردات فيما عبّرت عنه من حالات و�أفعال، 

يمكن فهمه من خلال ر�ؤية مو�وضعية ت�ضمّ الآيات بع�ضها �إلى بع�ض لا�ستخلا�ص موقف 

وا�ضح من هذه المفردات، وهذا ما قام به ثلّة من العلماء الأفا�ضل قديماً وحديثاً، 

))) �سورة الإ�سراء، الآية: 85.
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ولكننا �أردنا في هذا المبحث المتاو�ضع �أن نقدّم ر�ؤية حول ما يعنيه القلب في القر�آن 

من خلال �سياقات قر�آنية مختلفة، وقد تبيّن لنا �أنه لا �شيء م�ستقلّ عن القلب �أو غير 

خا�ضع له، لما يفيده القلب من تحويل وتقليب ومركزيّة في ج�سم الإن�سان وروحه، 

�إن ف�سدت ف�سد الإن�سان، و�إن �صلحت �صلح الإن�سان، و�إذا كان  التي  �إذ به الم�ضغة 

للقلب هذه المحورية، وهذا المعطى الإلهي، فلا ب�أ�س �أن نقول ب�أن القلب �أطلق ليدلّ 

على المتعلّق بالقلب الح�سّي، و�أطلق �أي�ضاً ليدلّ على الأمور المعنوية، كما �أفاد �أهل 

التحقيق في معاني القلب، وبهذا يكون القلب �شاملًا للخاوطر ولاانفعالات والرغبات 

والناويا، و�شاملًا للعقل و�أعمال التعقّل والتذكّر والتفكّر والتدبّر، وغير ذلك مما هو 

�شملًاو حقيقياً لا مجاز فيه على هذا  للروح،  �أي�ضاً  و�شاملًا  العقل،  داخل في مهام 

المعنى المذكور، على اعتبار �أن كل �صلاح وف�ساد مرتبط به في �وضء ما ي�أتيه الإن�سان 

ويكت�سبه ويتحقّق به من حقائق الإيمان، �أو عدم ذلك، ولهذا جاء في الحديث عن 

�أئمة  والقلوب  القلوب،  �أئمة  والأفكار  الأفكار،  �أئمة  »العقول   :Q علي  الإمام 

بيد الله  والقلب  القلب،  �إلى  فالكل م�ستند   ،
(((

الأع�اضء« �أئمة  الحوا�س، والحوا�س 

يقلّبه كيفما ي�شاء، وقد جاء في الدعاء: يا مقلّب القلوب ثبّت قلوبنا على دينك، ولا 

تزغ قلوبنا بعد �إذ هديتنا، وهب لنا من لدنك رحمة �إنّك �أنت الوهّاب...

))) انظر الكراجكي، ابن الفتح بن علي، كنز الفاوئد، )ت449هـ(، قم، مكتبة الم�صطفوي، ط2، 1410هـ، 

�ص88.
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القلب والفؤاد والصدر

الفصل الرابع

�إنّ ما تقدم من �شروح وتف�صيلات في الف�وصل ال�سابقة يمكن �أن يكون كافياً لبيان معنى 

�وضء  في  تحلاوتها  وتباين  ا�شتقاقاتها،  اختلاف  رغم  القر�آنية،  المفردات  به  تتمايز  ما 

ما يكون لها من كمال الن�ضج في تحلاوت الإن�سان ومعارفه، فهذا مما يمكن للباحث �أن 

ل فيه الكلام، رغم �أن العلّامة م�صباح اليزدي لم يعطِ مزيد اعتبار لهذا لااختلاف  يف�صّ

، فهو و�إن كان يرى هذا البحث مفيداً في 
(((

في مبحثه عما يرادف كلمة الإن�سان في القر�آن

لاا�شتقاق اللغوي، �إلّا �أنّه لا يعتبره �أ�سا�ساً للتف�سير، هذا ف�ضلًا عن كونه ي�صرّح بالاختلاف 

الاو�ضح بين المف�سرين لجهة ا�ستعمال هذه الكلمات، �أهي مرادفة �أم بينها فروق؟ و�إذا 

كانت فروق بينها �أتعود هذه الفروق �إلى ناحية اللغة �أم �إلى ناحية المعنى؟

الب�شر، وفي مجال  القر�آن في مجال لفظة  ي�ستعمل  �أي�ضاً لماذا  ت�ساءل  �أنه  كما 

.
(((

�آخر كلمة الإن�سان؟ فلعلّ ذلك ل�سرّ لا يزال خافياً علينا...

يقول  العلّامة  �أن  طالما  عليه،  ال�وضء  ن�سلّط  �أن  بدّ  لا  الذي  البحث  مركز  وهنا 

بال�سرّ الخافي في طريقة ا�ستعمال القر�آن للمفردات، ونحن نرى �أنّ هذا ال�سرّ قد 

لا يكون خافياً فيما لو علمنا �أنّ ال�سياق له دلالاته في القر�آن، و�أنّ القر�آن لا يمكن 

�إلى  �أن نرد ذلك لاا�ستعمال  �أنه لا يمكن  ي�أتِ بالمفردة جزافاً، بل لحكمة، كما  �أن 

مقت�ضيات الف�صاحة والبلاغة، لأنّ القر�آن، كما ذكرنا في تمهيدنا لي�س كتاباً تعوزه 

المفردة �أو يعجزه التعبير، مما يدعونا �إلى التدبّر جيداً في ما تعنيه مفردات القلب 

والف�ؤاد وال�صدر طالما �أجمع �أهل اللغة ولاا�صطلاح العلمي وال�شرعي على �أن القلب 

�أفادت اللغة  هو الروح والنف�س، بل هو الإن�سان نف�سه بما هو وحدة حقيقية، وربما 

))) اليزدي، محمد تقي الم�صباح، معارف القر�آن، الدار الإ�سلامية، بيروت، ط1، 1989، ج3، �ص11.

))) م. ع، �ص12.
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حقيقة التميّز بمعزل عمّا يورثه لاا�شتقاق و�أق�سام الكلمة من معانٍ ومفردات، وذلك 

من خلال المفهوم القر�آني، الذي يمكن التدبّر فيه لا�ستك�شاف معنى كل مفردة في 

�وضء ما ت�أتي به من �سياق. وهنا تجدر الإ�شارة مثلًا �إلى الروح في القر�آن وما جاءت 

بمعنى  ت�أتي  وتارةً  الإن�سان،  تدبّر  التي  الحقيقة  تعني  تارةً  �إذ هي  �سياقات،  به من 

ت�أتي  وثالثة   ،O لل�صدّيقة مريم  الذي تجلّى  القد�س  �أو روح  الملاك جبرائيل، 

.
(((

بالمعنى الذي ي�ستفاد منه �أمر الله تعالى، �أو فعله كما يرى العلّامة اليزدي

وهكذا، �سائر المفردات القر�آنية التي يمكن �أن تترادف، �إلّا �أن مفهومها وتحلاوتها 

القر�آنية  الآيات  �إليه  �أ�شارت  ت�أمّل فيما  ب�أدنى  يتك�شّف  �أن  بدّ  في لاا�ستعمال والتحقق لا 

من اختلاف في التعبير، ولكن يبقى على الباحث �أن يتدبّر في المفهوم في �وضء الجذر 

اللغوي ولاا�صطلاحي لتنك�شف له مدللاوت المفردات على النحو الذي يمكنه من ملاحظة 

حقيقة الفروق، �ساوء من حيث قاوعد اللغة �أم من حيث المعنى، لأنّ القر�آن كما نعلم، 

ير�شد الباحث لي�س فقط �إلى المنهج القويم وح�سب، بل �إلى المدلول �أي�ضاً بما هو ر�ؤية 

كا�شفة في كل زمان ومكان لتعالي هذا الن�ص و�إطلاقيته، ون�سبية كل فهم ب�شري له...

مما تقدّم ن�ستطيع القول: �إنّ المفردات القر�آنية تعني الإن�سان �أولًا و�أخيراً، فهي 

تتحدّث عن قلب الإن�سان وعقله وروحه ونف�سه و�صدره ولبّه وف�ؤاده، وعن كل ما يتمايز 

به هذا الإن�سان في تحوله، �ساوء من الباطن �إلى الظاهر، �أم من الظاهر �إلى الباطن، 

والكلام ذاته يمكن �أن يُقال في معنى العقل واللبّ، فالإن�سان هو المتحوّل من كونه 

�إن�ساناً عاقلًا، ليكون �إن�ساناً ذا لبّ مخاطب في القر�آن، واللبّ هو ما تحت الق�وشر، 

�أمره، فلا  �أو متعقلًا وم�ستبطناً لحقيقة  فقد يكون الإن�سان عاقلًا، ولا يكون متميّزاً 

.
(((

يكون له معنى لااعتبار، و�إن كان له عقل يتمايز به عن �سائر الحياونات والجمادات

�إنها مفردات تعني الإن�سان في حقيقته، وما يمكن �أن يلحظ من تمايز هو  نعم، 

))) م. ع، �ص51 ـ 52.

لندن، ط1، 1994،  الإ�سلامية،  للعلوم  العالمية  الجامعة  قر�آنية،  �صالح ع�ضيمة، م�صطلحات  انظر:   (((

�ص329.
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في الحقيقة �إ�شارة �إلى �ضرورة التحقق من �سياق كل مفردة قر�آنية في �وضء الر�ؤية 

المو�وضعية التي نرى �أنها الوحيدة التي يمكن من خلالها الك�شف عن حقيقة الأمر 

ه  خ�صّ الذي  الوحيد  هو  الإن�سان  �أن  باعتبار  للإن�سان،  الإلهي  الخطاب  من  المراد 

�إلى باطن قلبه و�سرّ روحه  العقل والح�سّ  الإلهية لتجاوز  الوحي بمزيد من المعرفة 

التي هي من �أمر الله تعالى، ونعني بهذا التمايز ما خ�صّ به الإن�سان من نبوّة ووحي 

لتحقيقه على م�ستوى الوجود والر�ؤية الحقيقية، وهذا هو معنى التركيز القر�آني على 

ه الله بمزيد  الب�صيرة وعلى الر�ؤية القلبية التي هي من تعابير الروح بما هي قلب خ�صّ

من لااهتمام لكونه مرجع العقل على حدّ تعبير الفخر الرازي، هذا ف�ضلًا عن كونه 

وباعث على  �أ�سود  ال�شكل في تجويفه دم  ولي�س مجرّد قلب �صنوبري  ربّانية،  لطيفة 

ن�سلّط  �أن  �إلّا  يبقى  والمفهوم، فلا  المعنى  و�إذا كان للعقل هذا  الحياونية.  الحياة 

الن�ص  وف���ؤاده و�صدره بما هو مخ�وص�ص به من بروز في  الإن�سان  ال�وضء على قلب 

القر�آني، وفي كثير من الآيات، دون �أن نغفل عن معنى العقل الذي له هذه اللطيفة 

في القلب من حيث هو قوة مدركة وعالمة بحقائق الأمور، وكا�شفة عن حقيقة تحوّل 

التحقق،  �إرادة تجعله قادراً على  �إليه من  الإن�سان فيما ينبعث فيه من �وشق، يحفّز 

وحاكماً على �اوصبية وحقّانية كل �أمر في �وضء مبادئه وقاونينه وبديهيّاته، ولا نقول 

�إدراكاته، لأنّ العقل وفق ما خ�صّ به من بديهيّات لي�س قادراً على ملام�سة �أفق الغيب، 

و�إنّما يخت�صّ بها قلب الإن�سان في التوجيه والت�أثير لما يتميّز به من ذاتيّة وكليّة في 

الر�ؤية والعمل، و�سلطنة على الج�سد، وكما يقول د�ستغيب: »�إنّ القلب �سلطان الج�سد، 

و�أقوال الل�اسن وجميع الأفعال الاختيارية، مرتبطة ب�إرادة القلب، فمن الوا�ضح  �أنه 

كلما كان القلب مري�اضً، ف�إنّ الأقوال والأفعال تكون كذلك �أي�اضً. ولهذا، ف�إنّ على 

�أكثر مما يهتمّ ب�سلامة بدنه، وكما قال ال�شاعر:  �أن يهتمّ ب�سلامة قلبه  الإن�اسن 

.
(((

»الج�سم �سيّئ لأن القلب فا�سد، ظلم الجي�ش دليل على �ضعف الملك..

))) انظر: د�ستغيب، عبد الح�سين، القلب ال�سليم، ترجمة ال�شيخ كوراني، دار البلاغة، بيروت، ط1، 2000، �ص35.
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يبدو �أن بع�ض الباحثين قد ربط بين الأفئدة والإ�صغاء على نحو ي�ستفاد منه 

يلتب�س  مما  هي  الأفئدة  �أو  الف�ؤاد،  �أن  يفهم  بحيث  والمر�ضي،  ال�سلبي  الإ�صغاء 

الأمر ب��شأنه في �سياق الكلام الإلهي، �إلّا �أن هذا ينتفي ب�أدنى ت�أمّل فيما �أعطي 

�أن يكون عليه  �إلى ذلك مما ينبغي  الف�ؤاد من معاني الرقة واللين والرحمة وما 

قوله  في  كما  للأفئدة،  الإ�صغاء  ن�سبت  قد  القر�آنية  الآي��ات  كانت  و�إذا  الف�ؤاد. 

ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ   } تعالى: 

، فهذا مما يمكن �أن نلاحظه في مجال تعريف الف�ؤاد ب�أنه الغ�شاء 
(((

ک }
الذي يحوي القلب، والإ�صغاء هو فعل متحقق في جميع حالات الف�ؤاد، ف�إذا كان 

الإ�صغاء للذين �آمناو كان له فعل الإيمان في القلب، و�إن كان للذين كفروا، كما هو 

ظاهر الآية، كان له فعل الكفر، وفعله لا يكون �سوى �صدور هذه الأفعال عنه على 

نحو ما بينّا في كلامنا. وهكذا، ف�إنّ �سلبيّة الإ�صغاء �إنما تكون ناتجة عمّا يرد �إلى 

القلب من �أحاول الدنيا والآخرة، باعتباره مركزاً للج�سم والروح، و�إماماً للحاو�س 

والأفكار، وحوله تحوم منازع الهوى، وقد �أ�شرنا �سابقاً �إلى معنى �أن يكون الوحي 

هو الذي يثبّت القلوب والأفئدة لعجز العقل والحاو�س عن تحقيق ذلك كما ثبت 

بالتجربة والبراهين القاطعة، على ما �أفاد العلّامة اليزدي في معارف القر�آن، 

ولهذا قال الله تعالى: { ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئېئې ئى 

. فالآية، كما نلاحظ تتحدّث عن تثبيت الأفئدة 
(((

ئى ئى یی ی ی }
بالقر�آن، وهذا ما لا ي�ستطيعه العقل والحاو�س، وكل من لا ي�أخذ بالوحي �سبيلًا 

�إلى حياة القلوب والعقول والأفئدة، وكل مَن لا يُخ�ضع حاو�سه الظاهرة والباطنة 

للوحي، ف�إنّه لن ي�ستطيع الإ�صغاء للحق بدليل قوله تعالى: { ھ ھ ے ے 

ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ 

))) �سورة الأنعام، الآية: 113.

))) �سورة الفرقان، الآية: 32.
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.
(((

ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ...}
�إذاً، الوحي هو حياة الأفئدة، ولا بدّ في طريق المعرفة والكمال من الإ�صغاء له، 

و�إلّا تحوّل القلب والف�ؤاد عن كونه حيّاً بحياة الوحي ليكون قلباً مري�ضاً، �أو كافراً، �أو 

جاحداً �أو منافقاً، وما �إلى ذلك مما خ�صّ به القلب من �أمرا�ض ت�صرفه عن الإ�صغاء 

للحق، وتدفع به �إلى تقلّبات ت�ستحوذ على الف�ؤاد، بحيث لا يكون منه �إلّا الق�سوة واليب�س 

والزيغ، وهذا هو ملخّ�ص كلامنا فيما نراه عن حقيقة التمايز بين القلوب والأفئدة 

، ولكنها تفترق في تحقيق الكمال، فمنها ما يكون 
(((

لجهة كون الأ�سماء لمعنى واحد

له منتهى الكمال، ومنها ما يكون له �شيء من ذلك، ومنها ما يكون مري�ضاً، ومنها ما 

يكون كافراً...

))) �سورة الأحقاف، الآية: 26.

))) هناك خم�س ع�شرة �آية في القر�آن جاء فيها لفظ ف�ؤاد، وهو في �أهمية لا يقلّ عن �أهميّة القلب ودوره، لكنه 

يمتاز عن القلب في كونه متّ�صف بالليونة، وتت�سرّب منه الأحاول �إلى حبّة القلب، و�إذا كان القر�آن قد ركّز 

على القلب في ع�شرات الآيات. فذلك لأنّ القلب له معنى العقل والتعقّل والثبات، وهو ي�شترك مع الف�ؤاد 

من حيث التعبير عن العقل وارتباطه بالم�س�ؤولية وا�شتراكه مع الحاو�س في العمل، وقد نجد من الباحثين 

مَن لم يعر اهتماماً لهذا التمايز لقناعته ب�أن الأمر لا يتجاوز التنوع في ا�ستعمال المفردات القر�آنية، وهذا 

�أو  ب�أنّ القر�آن لم يعطِ القلب �صفة  ما لا نرى له وجهاً في القر�آن. وكما �سنرى في مبحث القلب والف�ؤاد 

قال:  بل  هاوء،  قلوبهم  �أو  تهوي،  القلوب  ب�أن  يقل  لم  القر�آن  �أن  بمعنى  الف�ؤاد،  �أعطى  كما  الهاوء،   حالة 

{ ٻ  ٻ  پ  پپ  پ   ڀ}، وهذه ا�ستعارة، والمراد بها �صفة القلوب بالخلوِّ من عزائم ال�صبر 
او الجبان  والجلدِ لعظيم الإ�شفاق والوجل، وكما يقول ال�شريف الر�ضي}« »�إنه من عادة العرب �أن يُ�سمُّ

يَراعة جوفاء، �أي لي�س بين جاونحه قلب... وي�سمّون ال�شيء �إذا كان خالياً »هاوء«، �أي لي�س فيه ما ي�شغله �إلّا 

الهاوء«. انظر: ال�شريف الر�ضي، تلخي�ص البيان في مجازات القر�آن، دار الأ�اوضء، بيروت، ط2، 1986، 

�ص184.

والكفر،  الإيمان  وتتجاذبهُ م�ؤثرات  بذاته  لأنه قائم  القر�آنية،  الآيات  القلب مركزية ما في  �أعطي  لقد 

فلي�س من الحق ح�صر القلب بالمعاني العاطفية وحدها �أو بالمعاني العقلية، والف�ؤاد ي�شكّل الغ�شاء الذي 

ل  منه تنفذ هذه الم�ؤثرات، بح�سب ما يكون له من لين وق�ساوة، ما يجعل له �أهمية ق�وصى في ما يتح�صّ

للإن�سان من معرفة، ولهذا، نجد �أن الف�ؤاد قد جمع مع ال�سمع والب�صر ليدلّل القر�آن من خلال ذلك على 

ما تتحقق به المعرفة، هذا ف�ضلًا عمّا �أر�شد �إليه القر�آن من م�س�ؤولية يتحملها الإن�سان فيما جعل له من 

ذلك، كما في قوله تعالى: {ئى    ی  ی    ی  ی}.
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أ ـ القلب والفؤاد

مفردة  على  ت�أتي  التي  القر�آنية  الآي��ات  ع�شرات  قلنا،  كما  الكريم،  القر�آن  ت�ضمّن 

القلب، �أو القلوب، في حين �أتى على بع�ض الآيات التي ت�ستعمل مفردة الف�ؤاد، وبع�ضها 

�أفئدة، كما �أن القر�آن حينما تحدث عن الم�س�ؤولية وال�شهادة على الأعمال في الآخرة، 

الوحيدة  الآي��ة  ولعلها   ،
(((

{ ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې   } ق��ال: 

التي جاءت لتجمع بين ال�سمع والب�صر والف�ؤاد في نطاق تحمّل الم�س�ؤولية فيما لو �أتى 

ي�أتيه  ما  كل  عن  م�س�ؤولًا  يكون  �أن  بدّ  لا  بل  علم،  دون  من  بقول  قال  �أو  ب�أمر  الإن�سان 

بال�سمع �أو بالب�صر، �أو بالف�ؤاد، وهو �أتى بحا�ستي ال�سمع والب�صر دون غيرهما لكونهما 

، ف�إذا كان الب�صر في الآية يعني الر�ؤية الب�صرية، وال�سمع يعني حا�سة 
(((

عمدة الحاو�س«

ال�سمع، ف�إنّ الف�ؤاد، الذي هو القلب، يعني العلم، فلا يقول الإن�سان على ما �أفاد القرطبي 

.
(((

في تف�سيره »ر�أيت وهو لم يرَ، و�سمعت وهو لم ي�سمع، وعلمت وهو لم يعلم«

�إذاً، هذه الآية وحيدة في القر�آن لم يجمع فيها الب�صر والف�ؤاد، كما في �آيات �أخر، 

حيث قال الله تعالى: {ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە 

، وقال الله تعالى: { ڄ ڄ ڃ 
(((

ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ }
.

(((

ڃ ڃ ڃ چچ چ چ ڇ }
ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ   } تعالى:  الله  وق��ال 

.
(((

ېې ې ى ى }

))) �سورة الإ�سراء، الآية: 36.

))) الطباطبائي، تف�سير الميزان، م. �س، ج12، �ص312. يقول} الحاو�س هي العمدة في مبادئ العلم. 

ومبد�أ الفكر هو الف�ؤاد.

))) القرطبي، لأبي عبد الله بن �أحمد الأن�صاري، الجامع لأحكام القر�آن، ت )671هـ(، دار �إحياء التراث 

العربي، بيروت، 1405هـ، ج10، �ص257.

))) �سورة النحل، الآية: 78.

))) �سورة الم�ؤمنون، الآية: 87.

))) �سورة ال�سجدة، الآية: 9.
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يقوم  �أن  �ضرورة  �إلى  تدعو  كلها  الأفئدة  فيها  جمعت  التي  الآي��ات  �أن  فنلاحظ 

الإن�سان بال�شكر لله تعالى على ما مَنّ به عليه من حاو�س ظاهرة وباطنة، لكون الآيات 

�أفاد العلامة  النف�س الإن�سانية كما  �إن�شائي كجعل  جاءت بمفردة الجعل، وهو جعل 

، وهو جعل يلحظ حقيقة ما خ�صّ به الإن�سان في 
(((

الطباطبائي { في الميزان

خلقه وتكوينه من تمايز، �ساوء في حاو�سه �أم في نف�سه المتفكرة، والعالمة والمدركة 

، �أما �آية الإفراد التي �أ�شرنا �إليها، فهي تتحدّث 
(((

التي يتميّز بها عن �سائر الحياون

عن الم�س�ؤولية �ساوء �شكر الإن�سان �أم لم ي�شكر، �إذ هو محا�سب في النهاية على ما 

ي�أتيه من �أقاول و�أعمال، ف�إما �أن يثاب، و�إما �أن يعاقب، لأن مقت�ضى الم�س�ؤولية �أن 

يكون للإن�سان جزاء �أعماله، وهذا ما لحظته الآية المباركة لجهة تحمّل كل �إن�سان 

نتائج �أعماله �إن كان خيراً فخير، و�إن كان �شرّاً ف�شرّ... كان لا بدّ من هذا الت�أ�سي�س 

في �سياق الكلام عمّا يعنيه القلب والف�ؤاد في القر�آن، حيث ذكرنا �أنه في نطاق تحمّل 

الخلق والتكوين للإن�سان جاء  »الف�ؤاد«، وفي دائرة  بلفظ  القر�آن  الم�س�ؤولية جاء 

القر�آن بجمع مفردة الف�ؤاد، فقال »والأفئدة«، ولعل هذا التمايز في الجمع والأفراد 

الخلق  في  �أما  فرداً،  الم�س�ؤولية  وتحمّل  الح�ساب  في  ي�أتي  الإن�سان  كون  عن  نا�شئ 

فيكون  وتربيته،  ابتداءً  ال�شيء  �إحداث  لحقيقة  لاحظ  فالكلام  والإن�شاء،  والتكوين 

جامعة  مو�وضعية  ر�ؤية  خلال  من  ملاحظته  يمكن  ما  هذا  للجميع،  �شاملًا  الكلام 

للآيات، ولكن يبقى ال�س�ؤال، لماذا جاء التعبير بالف�ؤاد والأفئدة ولم ي�أتِ بالقلب؟

هنا لا بدّ من ملاحظة ال�سياق القر�آني �أولًا، وقبل ذلك ينبغي العودة �إلى الجذر 

في  �سابقة  دون  من  و�إحداثه  خلقه  بل  كان،  كيفما  ب�إن�شائه مجرد خلقه  المراد  »لي�س  الطباطبائي:  يقول   (((

مادته، كما �أ�شار �إليه في قوله تعالى ي�صف خلقه طوراً بعد طور: {گ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  

ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ} �إلى �أن قال: {ۓ  ڭ  ڭ   ڭ}، ف�صيرورة الم�ضغة �إن�ساناً �سميعاً 
الاوردة على مادة  المادية  الخلقة  �أناوع  ي�سانخ  �آخر لا  الإن�سانية عليها خلق  النف�س  بتركيز  ب�صيراً متفكراً 

الإن�سان من �أخذها من الأر�ض ثم جعلها نطفة ثم علقة، ثم م�ضغة، ف�إنّما هي �أطاور مادية متعاقبة بخلاف 

�صيرورتها �إن�ساناً ذا �شعور فلا �سابقة لها تماثلها �أو ت�شابهها فهو الإن�شاء. را: الميزان، م. �س، ج19، �ص363.

))) الغزالي، �أبو حامد، �إحياء علوم الدين، م. �س، ج3، �ص17 ـ 19.
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وا�صطلاحاً.  لغة  القلب  معنى  في  الكلام  ا�ستوفينا  �أن  بعد  الف�ؤاد،  لمفردة  اللغوي 

فنقول: �إنّ اللغة يمكن �أن ت�شير �إلى تمايز ما بين المفردات دون اكتراث منّا لما ذهب 

�إليه بع�ض �أهل اللغة وغيرهم من العلماء في الم�ساواة بين القلب والف�ؤاد، منطلقين 

من قاعدة الترادف، وقد تقدّم الكلام في معنى �أن يكون الترادف في الأ�صل ولي�س 

�أو حالة  �أنّ تحلاوت الإن�سان لا تبقي له ��شأناً واحداً،  في كمال الن�وضج على اعتبار 

واحدة، فهو قد يتدرّج في مدارج الكمال، وقد يت�سافل فيما يكون له من تحوّل في 

قلبه وروحه ونف�سه، فهو له قلب وف�ؤاد مثله مثل �أي �إن�سان �آخر، ولكن حالات القلوب 

تتمايز، فمنها ما تزداد اللمظة فيه ليكون �أكثر �إيماناً، ومنها ما يكون له رقّة ولين، 

ومنها ما لا يكون له �شيء من ذلك، ومن هنا يتك�شّف لنا معنى كلام ر�سول الله فيما 

�أ�شار �إليه من قلوب �أهل اليمن بقوله: »جاءكم �أهل اليمن �أرقّ قلوباً، و�ألين �أفئدة«، 

ففرّق بينهما، وخ�صّ القلب بالرِقة، والف�ؤاد باللين...

»ك�أن  فقال:  عنده،  مليّاً  يتوقف  �أن  دون  المعنى  هذا  �إلى  منظور  ابن  �أ�شار  وقد 

القلب �أخ�صّ من الف�ؤاد في الا�ستعمال، ولذلك قالوا: �أ�صبت حبة قلبه، و�سويداء 

مدلول  في  فقه  دون  الكلام  ب�سّط  من  �أي�ضاً  اللغة  �أه��ل  من  وهناك   .
(((

ق��ل��ب��ه...«

المفردات، فقال: ربّما يكون القلب بمعنى الف�ؤاد تماماً، لكن النبيP وزّع الأو�صاف 

�إليهما على �سبيل الترادف والتنويع في الكلام، لا على �سبيل لاافتراق، �ساهياً عن 

معنى الف�ؤاد في اللغة لجهة ما يعنيه من توقّد من التف�ؤدّ، �إذ يقال في اللغة: ف�أدت 

التنزيل  وفي  وتوقّدت،  تحرّقت  النار:  وتف�أدت  م�وشي،  فئيد:  ولحم  �وشيته،  اللحم: 

حزن،  ولا  عنده  همّ  لا  الف�ؤاد،  فارغ  هو  ويقال   .
(((

{ ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ   } العزيز: 

. وجمعه 
(((

وبه قال بع�ض المف�سرين في قوله تعالى: { ڱ ڱ ڱ ڱ ںں}

. فالقر�آن، لم يقل و�أ�صبح قلب �أم مو�سى فارغاً، ولا قال ما كذب القلب ما 
(((

�أفئدة

))) ابن منظور، ل�سان العرب، م. �س، ج5، �ص3714.

))) �سورة النجم، الآية: 11.

))) �سورة الق�ص�ص، الآية: 10.

))) را: المعجم الو�سيط، م، �س، �ص753.
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يتمايز  ومفهوم  �آخر  معنى  على  خلالها  من  ليدلّل  الف�ؤاد  بمفردة  جاء  و�إنما  ر�أى، 

عن معنى القلب بما له من تحويل وتقليب وخ�صي�صة في لاا�ستعمال لما �أ�شار �إليه 

النا�س مَن  النبيP من رقة القلب ولين الف�ؤاد، يقول الرازي في تف�سيره: »ومن 

فرّق بين القلب والف�ؤاد، فقال: القلب هو العلقة ال�سوداء في جوف الف�ؤاد دون 

ما يكتنفها من اللحم وال�شحم، ومجموع ذلك هو الف�ؤاد، ومنهم من قال: القلب 

والف�ؤاد لفظان مترادفان، وكيف كان يجب �أن يُعلم �أن من جملة الع�ضو الم�سمّى 

و�أن معظم جرم  وف���ؤاداً مو�ضعاً، هو مو�ضع في الحقيقة للعقل والاختيار،  قلباً 

ف�إنّ  للقلب،  الأع�اضء م�سخّرة  �اسئر  �أن  المو�ضع، كما  الع�ضو م�سخر لذلك  هذا 

العقل  �أعني  �إل��ي��ه،  المن�سوبة  المعاني  ازدي���اد  غير  من  �أج���زا�ؤه  تزيد  قد  الع�ضو 

والفرح والحزن، وقد ينق�ص من غير نق�اصن في تلك المعاني، في�شبه �أن يكون 

ا�سم القلب ا�سماً للأجزاء التي تحلّ فيها هذه المعاني بالحقيقة، وا�سم الف�ؤاد، 

.
(((

يكون ا�سماً لمجموع الع�ضو، فهذا هو الكلام في هذا الباب...«

لا �شكّ في �أن الكلام الحاكم في هذا المجال يبقى لر�سول اللهP الذي لم ي�أتِ 

الكلام منه على �سبيل الترادف والتنويع في لاا�ستعمال، و�إنّما لت�أكيد حقيقة التمايز 

بين �أن يكون القلب رقيقاً، والف�ؤاد ليناً، وكمال المعرفة والتحوّل من الإيمان يحتاج 

�إلى �أن يكون الإن�سان جامعاً للرقة والليونة، ومتوقداً في كمال التعقّل والن�وضج، كيما 

ت�صحّ منه حقيقة التحول، بحيث تكون له ر�ؤية حقيقية في القلب، وب�صيرة نافذة في 

العلم والمعرفة، ولربما يكون هذا المعنى ملحوظاً في قوله تعالى: { ڍ ڍ ڌ ڌ 

ڎ }. والف�ؤاد هو قلب الر�سولP لما ا�شتمل عليه من جامعية وا�ستاوء على معاني 
الحق والنور، فكان منه التجوهر في الملكوت على نحو لا يكون فيه زيغ ولا طغيان، 

، وهذا ما لحظه ابن قيّم الجوزية في تبيان 
(((

كما قال تعالى: { ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ }

))) الرازي، فخر الدين، التف�سير الكبير، مجموعة م�صادر، )ت 606هـ(، ط2، دار �إحياء التراث، ج24، 

�ص168.

))) �سورة النجم، الآية: 17.
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، والطبر�سي في مجمع 
(((

، و�أبو هلال الع�سكري في الفروق اللغوية
(((

�أق�سام القر�آن

المعرفة  كمال  �أن  على  �أكدوا جميعاً  ، حيث 
(((

الميزان في  والطباطبائي   ،
(((

البيان

له الرحمة  والتحقيق �إنما يكون باجتماع رقّة القلب �إلى لين الف�ؤاد، الذي يكون مح�صّ

والإح�سان، ومعرفة الحق وقبوله، باعتبار �أن اللين يوجب القبول والمعرفة والفهم، 

.
(((

والرِقة تقت�ضي الرحمة وال�شفقة، وهذا هو العلم والرحمة وبهما كمال الإن�سان

�إنّ ما ي�ؤ�سف له ويعجب منه �أن يطلق الكلام، �ساوء في اللغة �أم في تحديد المفاهيم 

على عاوهنه، بحيث يُ�سوّي بين المعاني، ويجمع بين المفردات لتكون ذات دلالة واحدة 

بين  التمايز  حقيقة  �إلى  الإ�شارة  في  الدلالة  وا�ضح  القر�آن  �أن  رغم  واح��د،  ومفهوم 

ه  مفردة القلب ومفردة الف�ؤاد، فهو �أ�شار �إلى الف�ؤاد في بدء الخلق والإن�شاء، ثم خ�صّ

ه به من تمايز في حمل  بالر�ؤية في كلام الر�سول في �سورة النجم، هذا ف�ضلًا عمّا خ�صّ

 الم�س�ؤولية، ناهيك عمّا جاء به القر�آن من تعابير عن هاوء الأفئدة، كما قال تعالى: 

، �إلى غير ذلك من 
(((

، وقوله تعالى: { پ ڀ }
(((

{ ئج ئح ئم}
الآيات القر�آنية الاو�ضحة الدلالة على �أن الف�ؤاد هو غ�شاء القلب وبابه، ف�إذا لم ت�ستوِ 

يكون  الأه��اوء، فلن  وتنتفي عنه  النور،  يلين لخيوط  ويفرغ من هاوئه، بحيث  حالته، 

العبور �آمناً �إلى حبّة القلب و�سويدائه، لتكون له حقيقة الر�ؤية للآيات الكبرى، �ساوء 

في عالم الملك، �أم في عالم الملكوت، لأنّ الف�ؤاد مجاله حماية القلب في لين تحوّله 

وتقلّبه، ف�إمّا �أن ي�ستجمع المعاني الم�ستوية �إليه من عقل وفرح وحزن و�شعور ووجدان 

))) ابن قيّم الجوزية، التبيان في �أق�سام القر�آن، )ت 751هـ( بيروت، )لا ـ ت( ج1، �ص239.

))) �أبو هلال الع�سكري، معجم الفروق اللغوية، )ت 395هـ(، م�ؤ�س�سة الن�شر الإ�سلامي، قم 1413هـ، �ص433.

))) الطبر�سي، محمد بن الح�سن، )ت 548هـ( تف�سير مجمع البيان، ط1، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، 1995، 

ج1، �ص95.

))) الطباطبائي، الميزان، م. �س، ج13، �ص34، وقا: القمي، لأبي الح�سن علي بن �إبراهيم، تف�سير القر�آن، 

)ت 329هـ(، م�ؤ�س�سة دار الكتاب، 1404هـ، قم، ط3، 1404هـ، ج2، �ص325.

))) ابن قيّم الجوزية، التبيان في �أق�سام القر�آن، م. �س، ج1، �ص239.

))) �سورة الأنعام، الآية: 110.

))) قال الله تعالى: {ٻ  ٻ  پ  پپ  پ   ڀ} )�إبراهيم: 43(.
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وعاوطف، على ما �أفاد الرازي، و�إمّا �أن ت�وشبهُ الق�سوة واليب�س، فلا يكون منفذاً للحق 

�إليه، في�ؤول الحال به �إلى �أن يكون هاوءً لا ا�ستاوء له على حق، ولا �سبيل له �إلى ر�ؤية، 

�إلى ما وراءه،  �إذا رقّ نفذ القول فيه وخل�ص  الع�سكري: »الف�ؤاد غ�شاء القلب  يقول 

.
(((

و�إذا غلظ تعذّر و�صوله �إلى داخله، و�إذا �اصدف القلب �شيئاً علق به �إذا كان ليّناً«

�إنّ معنى �أن يتوقّد القلب ليكون نوراً وجامعاً ل�شتات تحلاوت الإن�سان، هو هذا، �أن 

الإن�سان  لج�سم  ومركزاً  ولااختيار،  للعقل  مو�ضعاً  باعتباره  و�إنارته،  ن�وضجه  له  يكون 

وكانت  الأمر  انعك�س  ما  ف�إذا  رقيقاً،  القلب  كان  كلما  ليّناً،  الف�ؤاد  كان  وكلما  وروحه، 

الف�ؤاد هو  ب�أن  تف�سيره  الطبر�سي في  �أفاده  لما  رقّته،  للقلب  تكون  فلن  ق�سوته،  للف�ؤاد 

ر من علائق المادة فلا يلبث �أن  ، فما لم يتميز الف�ؤاد ب�أن يتطهَّ
(((

محل القلب وغ�شا�ؤه

يتحوّل القلب عن كونه قلباً ليكون هاوءً، وما �أدراك ما هاوء القلب، هوىً يميل بالإن�سان 

ما  وهذا  التقطه،  �إلّا  والذنوب  الآثام  من  �شيءٌ  ي�صدُف  فلا  والملذّات،  ال�شهاوت  �إلى 

تعالى:  قوله  ال�شتات، كما في  �إلى  للذنوب، ومنتهياً  كا�سباً  يكون  �أن  �إلى  بالقلب   ي�ؤدّي 

.
(((

، الذي يعني امتلاء الأفئدة بالهاوء واختلاف العقول والآراء
(((

{ ۆ ۆۈ ...}
نعم، هناك مَن ر�أى من العلماء والمف�سرين، �أن العقل عندما ين�ضج يطلق عليه 

»ف�ؤاد« وكما �أفاد الراغب �أن الف�ؤاد يعني القلب مع زيادة الإنارة واللمعان، ولكن هذا 

الكلام يمكن فهمه على نحو �آخر ب�أن نقول: �إنّ القلب هو العقل، ولكن الم�ستفاد من 

الآيات المباركة، بح�سب منهجنا المو�وضعي، هو �أخذ القلب بكليته من حيث هو مو�ضع 

ومرتكز  والباطنة،  الظاهرة  الحاو�س  مجال  كونه  عن  ف�ضلًا  هذا  ولااختيار،  العقل 

المو�وضعية  الر�ؤية  في  العقل  نخ�صّ  لا  �أن  يعنيه  فيما  يعني  وهذا  الإيمان،  حقائق 

))) الع�سكري، �أبو هلال، معجم الفروق اللغوية، م. �س، �ص433.

))) الطبر�سي، مجمع البيان، م. �س، ج1، �ص95.

))) �سورة الح�شر، الآية: 14.

))) انظر: الدامعاني، قامو�س القر�آن، �أو �إ�صلاح الوجوه والنظائر، دار العلم للملايين، بيروت، ط5، 1985، 

�ص389.
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ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ   } تعالى:  قوله  �إن  حتى  الف�ؤاد،  دون  بالقلب  للآيات 

 لي�س ناظراً �إلى جزئية في عمل القلب، ولا �إلى حالة ن�ضج فيه وح�سب، 
(((

ٹ ...}

التي  الإيمانية  التحلاوت  للقلب من مركزية في تحقيق  يكون  �إلى ما  ناظر  و�إنما هو 

، وتجعله قادراً على التحوّل والتقلّب في مجالات 
(((

ت�ؤدي بالإن�سان �إلى الر�ؤية القلبية

النور والحق والإح�سان، وغير ذلك مما يعنيه لين الف�ؤاد ورقة القلب، على اعتبار �أن 

الن�ضج العقلي هو ي�أتي في مجال الن�ضج الروحي للإن�سان، وذلك من حيث كون العقل 

روحانيتها  جودي  على  الأخيرة  هذه  ا�ستوت  ما  ف�إذا  ال��روح،  خاو�ص  من  خا�صة  هو 

وربّانيتها، ف�إنه يكون لها حقيقة التجوهر في العلم والمعرفة، وبهذا يمتاز القلب عن 

والإرادة وما يحدثانه من  العقل  الك�سب، بخلاف  �أنه ملحوظ على جهة  الف�ؤاد، في 

�إرادة باتجاه الفعل، باعتبار �أن العقل �إنّما �سمي عقلًا لكونه يمنع من ال�سيئات، ويميز 

بين الحق والباطل، ويفرق بين الخط�أ وال�اوصب، وهذه خا�صة من خاو�ص العقل، وقد 

))) �سورة ق، الآية: 37.

به  ويراد  الكل  �أو  الكل،  به  ويراد  الجزء  ي�ستعمل  �أن  العربية  اللغة  �أ�ساليب  من  �أنه  ن�ؤكد  �أن  فاتنا  لقد   (((

الجزء، وقد ا�ستعمل هذا التعبير في القر�آن الكريم، كما في قوله تعالى: {ژ  ژ  ڑ  ڑ     ک  

ک  ک           ک  گ...}، فالقائل هو واحد، فجاء التعبير بـ يقولون، �أي بالجمع، وهكذا الحال 
في �آيات القلب والف�ؤاد والعقل واللبّ، فقد ي�أتي لاا�ستعمال لاوحد ويراد به المجموع، لأنّ القر�آن لا يتحدث 

عن �أجزاء في ج�سم الإن�سان، بل ينظر �إلى الإن�سان نظرة �شاملة لكل قاوه وملكاته، والذي ي�ستجمع كل هذه 

المفردات هو حقيقة الإن�سان بما هو وحدة حقيقية، فلا يقال �إن اللفظ القر�آني خاطب هذه الملكة �أو تلك، 

�أو خ�صّ القلب ب�شيء، والعقل ب�شيء �آخر، نظراً لكون القلب، كما �سبق الكلام في الف�وصل ال�سابقة، هو 

المركز الرئي�سي الذي تت�صل به كافة القوى، وتنبثق عنه التحلاوت كافة، من موت وحياة، و�صحة و�ضعف، 

وحب وكره، وكل ما يت�صل بالفكر والعاطفة، وقد مثل في الحكمة الإ�سلامية �أن القلب ي�شبه �إلى حدّ كبير 

ا�ستخدام لفظ النف�س في القر�آن، وهو يعني الكائن الحي عقلًا وفكراً وح�سّاً و�شعوراً، ويعني كل ما يت�صل 

به �أي�ضاً من خير و�شرّ، لكن تبقى ميزة الف�ؤاد �أنه يعني التوقد في حالة التحوّل القلبي، الذي ي�ستتبع معرفة 

وفهماً في الدنيا، وم�س�ؤولية في الآخرة، هذا ف�ضلًا عمّا يعنيه الف�ؤاد من لين تبقي رقة القلب �أ�سيرة له فيما 

يرد عليه من �أحاول، وفيما ي�صدر عنه من �إرادة وفعل، �ساوء في الخير �أم في ال�شر، ف�إذا ما ا�ستوت حالة 

القلب في الظاهر والباطن، ف�إنّ ال�صدر هو الذي يكون مو�ضع ا�ستجماع المر�ض �أو ال�شفاء، هذا هو معنى 

�أن يكون ال�شفاء في ال�صدور والعلاج فيها حينما تكون حالة القلب والف�ؤاد باعثة على التحول باتجاه الخير 

�أو ال�شرّ، باعتبار �أن ال�صدور هي مجلى ومظهر القلوب، والله عليم بذات ال�صدور...
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�ألمح العلّامة ال�شيرازي في تف�سيره المو�وضعي �إلى هذا المعنى فيما �أ�شار �إليه من 

تدرّج في حقيقة المعرفة التي تبد�أ بال�سمع بما هو علوم نقلية، وتنتهي بالف�ؤاد الذي 

.
(((

هو العقل عند ن�وضجه، لأنه ـ �أي الف�ؤاد ـ، هو �أعلى درجة من العقل

وعليه، ف�إنّ ما نريد الت�أكيد عليه في مبحثنا هذا، هو �أن القلب والف�ؤاد لي�سا �شيئاً 

الكمال  يتفا�ضلان في درجات  بل هما  الأ�صل،  يترادفان من حيث  كانا  و�إن  واحداً، 

ت بالف�ؤاد تماماً كما خ�صّ الح�ساب  والنور والحقيقة القلبية، لكون هذه الر�ؤية خ�صّ

والم�س�ؤولية به، بعد �أن كانت هذه الحاو�س قد خلقت وكوّنت ابتداءً لت�ؤدّي دورها في 

ال�شهادة على نف�سها فيما يكون منها من �سمع وب�صر وف�ؤاد، ولي�س من ال�صدفة �أبداً �أن 

ي�أتي الكلام الإلهي بهذا التدرّج ليعطي الف�ؤاد خاتمة التحول بما يكون له من �شهادة؛ 

�سائر  عن  الإن�سان  ميّزت  التي  المفكرة  الإن�سانية  النف�س  جامعية  الحقيقة  في  هي 

ي�ستفاد  ما  �أعجب  �أن ذلك من  ر�أى  ، حيث 
(((
{ الطباطبائي  ر�أى  الحياون، كما 

من �آيات الح�شر �أن يوقف الله تعالى النف�س الإن�سانية في�س�ألها عمّا �أدركت، في�شهد 

. ولعلّنا لا نخطئ 
(((

الإن�سان على نف�سه، والف�ؤاد هو الذي ي�شعر به الإن�سان وي��درك

القول في �أن �آيات الأفئدة في القر�آن لي�ست ناظرة �إلى مكانة الف�ؤاد وح�سب، و�إنما 

هي لاحظة لطبيعة الدور والوظيفة المناطة به، على اعتبار �أنه �إذا لم يكن الف�ؤاد، بما 

هو وعاء وغ�شاء للقلب، م�ستجمعاً لحالات الرقّة واللين بما ينطويان عليه من رحمة 

 ،Q و�شفقة وعلم، فلن تكون له حالة الهَوي الم�شار �إليها في كلام النبي �إبراهيم

 .
(((

{ ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ   } تعالى:  الله  يقول 

بالقلوب، من  القول  لجاء  و�إلّا  للقلب،  ولي�س  للف�ؤاد،  يكون  ما  �إلى  ناظرة  الآية  فهذه 

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، �ص115.

))) الطباطبائي، الميزان، م. �س، ج13، �ص34 ـ 35.

))) الطباطبائي، الميزان، م. �س، ج13، �ص95.

))) �سورة �إبراهيم، الآية: 37.
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حالة ا�ستح�ضار روحي ومعرفي تدفع بالإن�سان �إلى �أن يكون في هوى �إلى �أهل البيت 

لكونهم الكلمة الباقية في عقب �إبراهيم Q، فما لم يكن الإن�سان متحققاً بالكمال 

الروحي والنف�سي والمعرفي، فلن يكون له معنى الهَوي الذي �أريد له �أن يكون نزوعاً 

�إليهم R ولي�س مجرّد ميل �أو حنين، وهذا ما لم يلحظه العلّامة الطباطبائي في 

، ولو �أنه لحظ رحمة الله عليه ما 
(((

الميزان، مقت�صراً في تعبيره على الحنين �إليهم

�أورده العلّامة ال�شريف الر�ضي لكان قد ا�ستتمّ له المعنى، ذلك �أن معنى الحنين �أن 

يكون الإن�سان م�ستقراً في مكانه، بينما الهوي لا يكون �إلّا بحالة النزوع من المكان �إلى 

حيث تحيا القلوب والعقول، وتزكّي الأرواح والنفو�س.

�إلى المقيمين بالمكان، واكتفى بعبارة  ))) نعم، لقد فات العلّامة الطباطبائي �أن ي�شير �إلى حالة النزوع 

الحنين والميل، يقول} في معنى قوله تعالى: {گ  گ  گ  گ   ڳ  ڳ}. من 

الهوي، بمعنى ال�سقوط، �أي تحنّ وتميل �إليهم بالم�ساكنة معهم، �أو بالحج �إلى البيت في�أن�ساو بهم... 

وكما نلاحظ العلّامة لم ي�أتِ بعبارة النزوع بدل الميل والحنين، و�إن كان قد لفت النظر �إلى الم�ساكنة 

الحنين،  �إلى  ولا  الميل  �إلى  الإ�شارة  ظاهرها  في  تريد  لا  الآية  �إن  حين  في  البيت،  �إلى  والحج  معهم 

ال�شريف  بيانه  في  �أجاد  ما  وهذا  الم�ساكنة،  �إلى  بالنزوع  المبالغة  تفيد  للأفئدة  ب�صفة  جاءت  ولهذا 

الر�ضي} بقوله: »�إنها من محا�سن لاا�ستعارة، وحقيقة الهوى النزول من علوٍّ �إلى انخفا�ض كالهبوط، 

والمراد به هنا المبالغة في �صفة الأفئدة بالنزوع �إلى المقيمين بذلك المكان، ولو قال �سبحانه: تحنّ 

�إليهم، لم يكن فيه من الفائدة ما في قوله تعالى: {ڳ  ڳ} لأنّ الحنين قد يو�صف به من هو مقيم 

في مكانه، والهُويُّ يفيد انزعاج الهاوي من م�ستقرّه...«.

را: البيان في مجازات القر�آن، م. �س، �ص184.

و�إذا كان لنا من ر�أي، يمكن التعقيب به على ما ذهب �إليه العلماء الأجلّاء، فهو الت�أكيد على ما ذهب 

�إليه ال�شريف الر�ضي، مع �إ�ضافة اخت�صا�ص الأفئدة بالهوي، ولي�س القلوب، ما يعني �ضرورة �أن يكون 

الهوي بكلّية الإن�سان في رقّته وليونته، في عقله وقلبه وروحه، بل في حبّة قلبه وغ�شاء ف�ؤاده، بحيث يكون 

او به  هوياً واعياً وهادفاً وعارفاً بحق من ننزع �إليهم من مكاننا، ونحجّ �إليهم بالقلوب والعقول لما خ�صّ

من �سببيّة في الوجود والهداية، فما لم يكن الف�ؤاد م�ستحكماً، فلن يكون للإن�سان كمال في معرفته، ولا 

�إلى ماوطن تعبد الله  �إلّا ب�أن يهوي الإن�سان بكلّيته  �أن الجامعية لا تكون  تحقق في وجوده، على اعتبار 

تعالى.

وبما �أن الأفئدة هي م�سارب حبّات القلوب، ومفاتيح الرحمة والخلود، فما على الإن�سان �إلّا �أن ي�ستجمع 

في  ال�سرّ  يوجد  حيث  �إلى  الهُوي  منه  ي�صحّ  لكي  والمعرفية  والنف�سية  والروحية  والعقلية  القلبية  قاوه 

الوجود والخلود معاً. والله من وراء الق�صد.
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على  القر�آن  في  امتيازاً  والأفئدة  الف�ؤاد  يُعطي  لكونه  بمكان،  الأهمية  من  �أمرٌ  وهذا 

القلب، تماماً كما في قوله تعالى: { ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ ڻ ڻ ڻ 

الف�ؤاد من  الآية تفيد فراغ  �إنّ  ، حيث 
(((

{ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ 
كل �شيء �إلّا من النبي مو�سىQ لكونه ملك عليها قلبها وف�ؤادها، لا بمعنى خلوّ الف�ؤاد 

من الرقّة واللين، �أو من الخوف والحَزَن، بل بمعنى اليقين، وقد جاء الربط على قلبها بما 

هو تقوية لها ليزيد من قوة �إيمانها ويقينها، ف�صبرت لتكون بذلك من الم�ؤمنين بوعد الله 

تعالى لها ب�أن يرده �إليها ويجعله من المر�سلين... هذا ف�ضلًا عمّا يعنيه الف�ؤاد في الآية من 

ح�وضر كامل للقلب من حيث كمال الر�ؤية القلبية، لأن ظاهر الآية يُفيد حالة النزوع لقوله 

تعالى: { ڻ ڻ ڻ..}، فكان الربط على قلبها ارتكازاً �إلى تمام ب�صيرتها، 

وحقيقة ر�ؤيتها، ف�أدّى الأمر بها �إلى �أن تكون على يقين بوعد الله تعالى لها، ولو لم يكن 

الأمر كذلك لما ا�ستحال �أمرها �إلى الإيمان. وهذا ما يُفيده دائماً اطمئنان القلوب لجهة 

التحقق المعرفي، وقبله الروحي، تماماً كما في قوله تعالى: { ٺ ٺ ٿٿ }، فهو 

قلب متحقق بالمعرفة، وم�ستجمع ل�صفات الكمال، ولكنه احتاج �إلى مزيد ربط ليكون له 

نّا، لا يكون �إلّا با�ستجماع الرقّة واللين، والرحمة  تحوّله في الإيمان الكامل، وهذا كما بيَّ

والعلم، الذي م�ؤدّاه حقيقة الر�ؤية القلبية والت�سليم المطلق لله تعالى.

ب ـ القلب والصدر

يجمع �أهل اللغة على �أن ال�صدر يعني الق�سم الأمامي مما يلي وجه الإن�سان، وقد 

لخّ�ص هذا المعنى العلّامة ال�شيرازي بقوله: »يطلق ال�صدر على الق�سم الأمامي 

والمقدم لأي  الأعلى  الق�سم  �أطلق على  ثمّ  الج�سم، ومن  الر�أ�س في  الذي تحت 

�شيء مثل �صدر المجل�س، �أي �أعلاه، و�صدر الكلام: �أي بدايته، و�صدر النهار: �أي 

))) �سورة الق�ص�ص، الآية: 10.
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. وعلى 
(((

، والمفردات للراغب
(((

�أوله، كما جاء ذلك في ل�اسن العرب، لابن منظور

))) يقول ابن منظور: »ال�صدر �أعلى مقدّم كل �شيء و�أولهُ، حتى �إنهم يقولون �صدر النهار والليل، و�صدر 

دْر، وجمعه �صدور،  ال�شتاء وال�صيف.. وال�صدر: واحد ال�صدور. و�صدر كل �شيء: �أوّلُهُ، وكل ما واجهك �صَ

ولا يك�سّر على غير ذلك، وقوله تعالى: {ئې  ئې  ئې       ئى           ئى  ئى}، �إنما جرى على التوكيد، 

ل�سان  انظر:  �أكّد بذلك...«  لكنه  بالفم،  �إلّا  يكون  والقول لا  تعالى: {ڃ  ڃ...}  قال  كما 

العرب، م. �س، ج4، �ص2411. وقا: مع الفيروز �أبادي، محي الدين محمد بن يعقوب، القامو�س المحيط، 

�إعداد وتقديم المرع�شلي ط1، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، 1417هـ، ج1، �ص594.

))) ي�ضيف الراغب الأ�صفهاني في تعريف ال�صدر كلاماً، هو في الحقيقة مرتكز فهمنا، و�سرّ ما نذهب �إليه في 

معنى تمايز القلوب وال�صدور �إذ هو يقول بالإ�ضافة �إلى ما قاله ابن منظور و�سائر اللغويين �إن ال�صدر ا�ستعير 

دَر عن الماء. قال  لِمُقدم ال�شيء ك�صدر القناة، و�صدر المجل�س والكتاب والكلام... والم�صدَرُ في الحقيقة �صَ

العقل والعلم، نحو {ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   �إلى  ف�إ�شارة  القلب،  بع�ض الحكماء: »حيثما ذكر الله تعالى 

در، ف�إ�شارة �إلى ذلك، �أي �إلى العقل، و�إلى �سائر القوة من ال�شهوة والهوى  ٹ        ٹ  ٹ...}. وحيثما ذَكَرَ ال�صَّ
والغ�ضب ونحوها، وقوله تعالى: {ۇ  ۆ  ۆ  ۈ}، ف�س�ؤال لإ�صلاح قاوه، وكذلك قوله تعالى: {پ  

پ  ڀ  ڀ} �إ�شارة �إلى ا�شتفائهم، وقوله: { ئۆ    ئۆ   ئۈ  ئۈ            ئې  ئې  ئې       ئى           
ئى  ئى }، �أي العقول التي هي مندر�سة فيما بين �سائر القوى ولي�ست بمهتدية، والله �أعلم. را: الراغب 

الأ�صفهاني، معجم مفردات �ألفاظ القر�آن الكريم، م. �س، �ص284. 

�إن �إ�شارة الراغب �إلى ال�صدر بما هو قلب وعقل وعلم، �إ�ضافة �إلى ما هو م�ستجمع له من �سائر القوى، هو 

مرتكز بحثنا في �أن مفردة ال�صدر في �آيات القر�آن لي�ست مجرّد تعبير، و�إنما ناظرة �إلى �أن كمال القوى لا 

يتحقق �إلّا ب�إ�صلاحها جميعاً، هذا ف�ضلًا عمّا تعنيه ال�صدور من مقدمية في العلم والمعرفة فيما لو �صلحت 

و�شُرحت بالإيمان، بدليل قوله تعالى: {ۀ   ہ  ہ  ہ   }، الذي يُفيد كمال التحقق في المعرفة والر�ؤية 

على نحو الذاتية والكليّة، �إذ كان في هذا ال�شرح ل�صدر الر�سولP تمام ا�ستجماع القوى العقلية والروحية 

والنف�سية، فلا يكون �شيء منها مُندرِ�س وغير مهتدٍ، بل تكون جميعها مهتدية بنور ربها، هذا ف�ضلًا عمّا يكون 

لهذه القوى من ا�ستحقاق في ت�صدّر ماوقع الهداية، كما �سنرى في هذا المبحث حول قوله تعالى: { گ  گ      

�إلى  �أوتاو العلم، بل هي تهدي  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ}، فالآية لم تقل »في قلوب الذين 
دارة وت�صدّر في المجال�س والماوقع، بحيث  ال�صدور فيما تعنيه من حقيقة الهداية والعلم، وت�ؤ�شّر �إليه من �صَ

ي�صدر جميع النا�س �إليها، ولا نقول عنها، لما يفيده �أهل اللغة في معنى ال�صدور عن، �أو ب �إلى، فيقال �صدر 

القوم عن المكان، �أي رجعاو عنه، و�صدروا �إلى المكان �صاروا �إليه. فال�صدر هو المقدم لكل �شيء و�أوله، ولا 

بدّ �أن لهذه الأمة �أي�ضاً �صدرها و�صدورها، وطالما �أن القر�آن هو في �صدور الذين �أوتاو العلم، فهذا يقت�ضي 

في �أن نتدبّر في الآيات من خلال الر�ؤية المو�وضعية التي ت�ؤدّي بالباحث �إلى ا�ستكناه حقيقة المفردات فيما 

ترمز �إليه من دلالات. والله �أعلم.

نحن نزعم �أن �أحداً لم يذهب �إلى هذا الفهم، ون�س�أل الله تعالى التوفيق والهداية، ولعلنا في ذلك نكون 

قد وفّرنا مادة بحث جديدة حول المفردات القر�آنية ت�ساعد الباحثين على ردّ قولنا �أو ت�وصيبه ليكون 

�أكثر فائدة، والحمد لله ربّ العالمين.
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كل حال، بما �أن العقل ع�ضو مهم ويقع في الجزء الأعلى من البدن ف�أطلق عليه 

.
(((

�صدر، وخا�صة �أن القلب الج�سماني يقع في و�سط ال�صدر...«

كما نلاحظ �أن القر�آن الكريم قد �أتى على مفردة ال�صدور في كثير من الآيات، التي 

ت�شير في �سياق الدلالة والمفهوم �إلى معنى القلب والف�ؤاد والعقل والروح، وغير ذلك مما 

لا يمكن �إدخاله في باب الترادف والتفريع وح�سب، على ر�أي من يذهب �إلى القول بذلك، 

و�إنما يمكن لحاظه في معنى المجاز ولاا�ستعارة، لما �أكّدنا عليه من �أن المفردات و�إن 

كانت تعني في الجذر اللغوي وا�شتقاقاته وحدة المعنى، والأ�صل، �إلّا �أنها تختلف وتفترق 

في م�ؤدّيات التحوّل بما ي�ؤول �إليه الإن�سان من �أعمال وتحققات غالباً ما ت�ؤدّي به �إلى �أن 

له درجات مختلفة  تكون  والروحية، بحيث  والنف�سية  العقلية  يكون مختلفاً في تحلاوته 

ومتباينة لجهة كمال الن�ضج وعدمه، لأنّ الترادف لا يفيد التماثل في المعنى لما �أفاده 

الغزالي ب�أن منزلة الب�صيرة من العقل هي بمنزلة نور العين من العين، فالأ�سماء قد 

تترادف، ولكن المعاني لي�ست واحدة فيما يكون لها من تحوّل قلبي ومعرفي.

لقد ر�أينا في ما �سبق �أن القلب هو �أخ�صّ من الف�ؤاد في لاا�ستعمال، و�أن الف�ؤاد هو 

غ�شاء القلب، وكما �أ�شار الرازي في تف�سيره �أن القلب قد يكون ا�سماً للأجزاء التي 

تحلّ فيها المعاني الحقيقية من عقل وفرح وحزن، و�شعور وعاوطف، و�أن الف�ؤاد قد 

، و�شاملًا لكل ذلك لكونه غ�شاءً للقلب، وبما 
(((

يكون ا�سماً لمجموع الع�وض المعروف

�أن ال�صدر هو محلّ الف�ؤاد، تماماً كما هو الف�ؤاد محلّ القلب، والقلب محلّ العقل، 

لكونه  بالذكر  ال�صدر  خ�صّ  قد  تعالى  الله  ف�إنّ   ،
(((

تف�سيره في  القرطبي  �أفاد  كما 

محلًا لكل ذلك، وقد جاء بالمفردات والتعابير على معنى المجاز للإ�شارة �إلى ما 

الإن�سان و�صيرورته، وقد  له من دور ووظيفة في كينونة  و�إلى ما  القلب،  يعنيه هذا 

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، �ص115 ـ 116.

))) الرازي، فخرالدين، التف�سير الكبير، م. �س، ج24، �ص168.

))) القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، م. �س، ج10، �ص255.
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بيّن �أهل التحقيق �أنه لا يمكن الف�صل �أو التنكر للعلاقة الوثيقة بين انقلاب القلب 

الع�وض المعروف، ولاانقلابات العقلية، لأنّ هذا القلب، �ساوء بمعناه المادي �أم بمعناه 

المعنوي، هو مركز الج�سم والروح معاً، ولا بدّ �أن تكون لهذا المركز �صيرورة تحول، 

ال�سابقة.  بينّا في بحوثنا  ما  الآخر على نحو  م�ؤثراً في  وتفاعلات تجعل كل منهما 

فال�صدر لي�س تعبيراً حقيقياً عن القلب �أو الف�ؤاد، و�إنما هو ا�ستعمال للفظ على غير 

�سياق  ي�ستفاد من  له معنى حقيقي  يكون  �أن  �إلّا  المجاز،  فيكون معناه  له،  ما و�ضع 

، ف�إن ح�صل التقليب 
(((

الكلام ودلالاته ك�أن يقال مثلًا: { ئج ئح ئم }

في الدنيا، فيكون له معنى لاا�ستعارة، و�إن ح�صل التقليب على قرامي�ص الجمر في 

نار جهنّم، كما جاء في بع�ض الروايات، ف�إنّه يكون له معنى الحقيقة. لكن الكلام في 

نات هي في �صدور الذين �أوتاو  معنى ال�صدور، والعلم بذات ال�صدور، و�أن الآيات البيِّ

العلم...�إلخ، فهذا كلّه يرمز �إلى معنى القلب والعقل والروح و�إلى كل المعاني التي 

ت�ستوي على القلب، �أو ي�ستوي القلب عليها، ويكفي ا�ستعمال مفردة ال�صدر وال�صدور 

والعلم بها للدلالة على هذه المعاني وما يكون لها من �أحاول مادية وروحية...

�إنّ ال�صدر هو مفردة قر�آنية ا�ستعيرت لت�ؤكّد على المعنى الكلي لحالات الإن�سان، 

اعتبار، وعلوّ مقام في  له مقدّمية  وف���ؤاده، وعقله، وعلى كل ما  قلبه، وروحه،  على 

حقيقة الإن�سان، باعتبار �أن ال�صدور هي جامعية الر�ؤية القلبية وحقائق الإيمان وكل 

ما  بكل  والف�ؤاد  القلب  رمزية  له  ال�صدر  �أن  على  ي�ؤكّد  بل  يبيّن  كله  وهذا  البيّنات، 

له  ليكون  مجازي  تعبير  مجرد  كونه  عن  ال�صدر  تخرج  تجلّيات  من  عليه  ينطويان 

معنى النف�س الإن�سانية المفكرة والعالمة التي ت�شكل حقيقة الإن�سان وجوهره. وعليه، 

ف�إنّ معنى �أن تحلّ مفردة مكان �أخرى في الدلالة القر�آنية، �أن لا يظهر ال�صدر على 

ال�صدر بما هو  لتبيان حقيقة  ا�ستعاره  والف�ؤاد، بل هو  القلب  �آخر خلاف  �أنه �شيء 

))) �سورة الأنعام، الآية: 110.
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�إلى  الإلهي  الخطاب  نجد  ولهذا،  معانيه،  ب�أو�سع  الإن�ساني  التجلّي  لحقيقة  مكان 

، �إلى 
(((

، وقوله تعالى: { ۇ ۆ ۆ ۈ }
(((

الر�سول بقوله: { ۀ ہ ہ ہ }

غيرها من الآيات التي ي�ستفاد منها تو�سعة في ال�صدر في مقابل ال�ضيق والح�صر، 

كما قال تعالى: { ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 

، وقوله تعالى: { ٱ ٻ ٻ 
(((

ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿٹ ...}
ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 
ال�شدة  يُفيد  بما  با�ستعمال  القر�آني  التعبير  جاء  الح�صر  معنى  وفي   .

(((

ٹ}
، وقال الله تعالى: { ھ ھ 

(((

وال�ضيق، حيث قال تعالى: { ہ ھ ...}

.
(((

ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ }
�آية جاء فيهن لفظ ال�صدر، وفي �سياقات  �أربعين  �أكثر من  لقد ورد في القر�آن 

بح�سب  والح�صر،  ال�ضيق  يفيد  ما  ومنها  ال�شرح،  يفيد  ما  منها  مختلفة،  قر�آنية 

ون�سيان،  وذك��ر  ووج��دان،  و�شعور  و�إي��م��ان،  كفر  من  الإن�سان  �أح��اول  عليه  تكون  ما 

الحياة  تماماً كما هو مبعث  الروحانية،  الحياة  وما يحويه من مبعث  ال�صدر  لكون 

الحياونية، وقد خاطبه القر�آن الكريم م�ستعيراً له كل مفردات الحياة، ليدلّل على 

�أن هذا ال�صدر بما هو �صندوق للقلب، هو هذا المحتوى الروحي للإن�سان، كما تقدّم 

بيانه، من �أن القر�آن في زمن البعثة لم يكن م�شغلًاو �أو مهتمّاً بالقلب الع�وض المعروف 

في �صدر الإن�سان، و�إنما بما هو وراء ذلك من حقيقة �إيمانية وروحانية متجلّية في 

فطرة الإن�سان ونف�سه، التي ت�شكل حقيقة الإن�سان، يقول ح�سن م�صطفوي: »�إن القلب 

))) �سورة ال�شرح، الآية: 1.

))) �سورة طه، الآية: 25.

))) �سورة الأنعام، الآية: 125.

))) �سورة الزمر، الآية: 22.

))) �سورة الن�ساء، الآية: 90.

))) �سورة ال�شعراء، الآيتان: 12 ـ 13.
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وال�صدر �أعمّ من الظاهر المادي، والباطن الروحاني، وكما �أن القلب المادي مركز 

ف�إنه  الروحاني،  القلب  كذلك  ويحويه،  له  �صندوق  وال�صدر  الحيوانية  الحياة 

مركز الحياة الروحانية وال�صدر يحويه. فالقلب مركز ال�صدر، وال�صدر مرتبة 

مُتَّ�سِعة ثانوية م�ستنيرة من القلب، وعلى هذا يختلفان في مقام الن�سبة، فيقال 

في الن�سبة �إلى القلب، �أمن واطم�أنّ، وخ�شع و�سلم، وق�سى، وزاغ واهتدى، وعَمِي، 

وخُتِم، ولا تن�سب هذه الأمور �إلى ال�صدر... والحا�صل �أن ال�صدر والقلب كالم�شكاة 

القوة والحياة، وال�صدر فيها  ۓ ۓ ڭ}، والقلب مظهر  والم�صباح، { 

تلك القوة، وعلى هذا عُبّر بقوله تعالى: { ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ 

من  التخلي�ص  ه��و  التمحي�ص  ف����إنّ   ،
(((

ڻ} ڻ  ڻ  ڻ  ںں  ڱ  ڱ 
العيب وال�شوب مع التجلية، وهذا المعنى ينا�سب �أ�صل القوة ومركزها، ولا معنى 

والمنا�سب  المظروف،  في  و�شوب  خلط  وج��ود  مع  وتجليته  المحيط  لتخلي�ص 

.
(((

بالمحيط والمظروف هو الاختيار والامتحان والابتلاء...«

القلب  من  لكل  �أعطته  فيما  تمايزت  التي  القر�آنية  الآي��ات  ملاحظة  يمكن  نعم، 

وال�صدر من حالات ومفردات، فقالت تعمى القلوب، ولم تقل تعمى ال�صدور، وقالت 

في  ذلك  تقل  ولم  القلوب،  ب�أقفال  وقالت  ال�صدر،  بهداية  تقل  ولم  القلب،  بهداية 

ال�صدور �إلى غير ذلك مما تمايزت به المفردات، وتحققت به الحالات، وتنوعت فيه 

�أن هناك ظرفاً  للتدليل على  التعبير  لاا�ستعارات، فلكل مفردة ما يلائمها في �سياق 

يحوي ومظروفاً، وال�صدر هو ال�صندوق، بل هو م�صداق مرحلة ال�صدور، ومنه يتحقق 

تتنا�سب  قر�آنية  مفردات  له  ا�ستعيرت  ولهذا  البدن،  �إل��ى  القلب  من  الحياة  �صدور 

وخ�وص�صيّته، من حيث هو محل لاابتلاء، بعد �أن جعل القلب محلّ التمحي�ص والتجلية، 

))) �سورة �آل عمران، الآية: 154.

ج6،  1417هـ،  ط1،  قم،  الإر�شاد،  وزارة  الكريم،  القر�آن  كلمات  في  التحقيق  ح�سن،  الم�صطفوي،   (((

�ص208.
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الروحي  بالمعنى  �أم  المادي  بالمعنى  �ساوء  لها  متنف�ساً  ال�صدر  يكون  �أن  بدّ  لا  التي 

اهتماماً ملحوظاً  يُظهر  المادية  الإن�سان في كثير من حالاته  �أن  بدليل   ،
(((

والمعنوي

في ت�صرفه المادي بالجزء المقدم والأعلى من ر�أ�سه لكونه مبعث ال�ضيق �أو الفرح، 

ويكفي �أن ن�شير هنا �إلى حقيقة مهمة، وهي �أن الإن�سان قد يلتب�س عليه المعنى، فيعتقد 

�أن الإن�سان ينطوي على مناطق نفوذ ت�سيطر عليها قوى مختلفة في ج�سم الإن�سان، 

�أو قد يظن �أنّ ال�صدر هو القلب �أو الف�ؤاد، �أو غير ذلك مما تنوعت مفرداته واختلفت 

الإ�ضاءة  كانت�ساب  �إليهما  الأمور  بع�ض  انت�ساب  في  ي�شتركان  قد  وال�صدر  القلب  �أن  م�صطفوي  يرى   (((

والحرارة �إلى الم�شكاة والم�صباح، وذلك كالغلّ والكبَر وغيرهما مما ي�صحّ �أن ين�سب �إلى كلّ منهما، ولو 

باعتبار غيره، كما في قوله تعالى: {ۉ  ې  ې  ې  ې  ى}، وقوله تعالى: {ڻ  ڻ  ۀ  

ۀ      ہ ...}، وقوله تعالى: { ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ  ٿ  ٿ...} فظهر �أن ما ن�سب �إلى ال�صدر 
في القر�آن )يكون له( بمنا�سبة المو�وضع، كما �أن ما ن�سب �إلى القلب )يكون له( بمنا�سبته، وقد لوحظ 

لطف التعبير وحفظ خ�وص�صيات كل منهما في جميع ماورد ا�ستعمالها، وهذا التو�ضيح ي�ؤيد كون ت�سمية 

ومظهر  �صادر  فك�أنّه  القلب،  في  ما  يتجلى  فيه  القلب  عن  مت�أخرة  مرحلة  في  وقوعه  باعتبار  ال�صدر 

الثقافة والإر�شاد  الكريم، وزارة  القر�آن  التحقيق في كلمات  القلب. را: ح�سن م�صطفوي،  ومجلى عن 

الإ�سلامي، قم، ط1، 1417هـ، ج6، �ص208.

 يُ�ستفاد من كلام المحقق �أن القر�آن ق�صد في ا�ستعمال مفردة ال�صدر �إلى اعتبار ينا�سبه من حيث كونه 

مظهر لتحلاوت الإن�سان، بمعنى �أنه لي�س مجرّد مفردة تعني القلب، ف�إذا كان �أهل اللغة يعتبرون ا�ستعمال 

القلب في القر�آن بمعنى العقل والفهم والعلم، فهم ق�صدوا هذا المعنى في �إطلاق ال�صدر على ذلك، 

ولكن الحقيقة تتجلّى في انتقاء المفردات لكل من القلب وال�صدر معاً لجهة جامعية ال�صدر لكل قوى 

الإن�سان، كما �أفاد الراغب في مفرداته، وهذا هو مفاد قوله تعالى: { ۆ   ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ}، �أي بكليّة 

ما فيها، لا في القلب وح�سب، بل في قوى الإن�سان، �ساوء العاقلة �أم قوى ال�شهوة والغ�ضب، فالله عالم 

بكل ذلك، وهناك ع�شر �آيات تقريباً جاءت بذات ال�صدور للتدليل على المعنى الكلي والذاتي للإن�سان 

بما هو متجوهر به من حقيقة واحدة هي النف�س العالمة والمدركة، كما �أفاد ابن �سينا، والطباطبائي، 

والغزالي، والملّا �صدرا، وغيرهم كثير، حيث ر�أوا جميعاً �أن الخطاب الإلهي، و�أنَّ ت�وّصره الإن�سان جزئياً 

في فعل ما ي�ؤديه، �إلّا �أن الحق يتجلّى في خطاب الروح والنف�س الناطقة، الذين ي�شكّلون حقيقة واحدة 

في مذاهب �أهل الحكمة والعرفان.

 ولعل �أعظم دليل مما يمكن لاارتكاز �إليه في معنى تمايز ال�صدور عن القلوب من حيث كمال الن�ضج، 

هو قوله تعالى: {ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ    ڎ  ڈ  ڈ  ژ     ژ  ڑ    ڑ  ک  

ک}، فالآية، والله �أعلم، ناظرة �إلى �أن القر�آن، و�إن جعل القلب مو�ضعاً للعقل ولااختيار، �إلّا �أنه 
لحظ ال�شفاء لل�صدور ولي�س للقلب، نظراً لجامعية ال�صدور وتمظهر كل القوى الإن�سانية بها. والله �أعلم.



أنواع القلوب ورفع حجب الذنوب

92

ت�سمياته، وقد يكون من��شأ هذا لاالتبا�س، �أن الإن�سان ت�أخذه حالات معينة باتجاه تجزئة 

ذاته، تماماً كما يفعل حينما ين�سب فعل الأنا �إلى �أعمال ون�شاطات مختلفة، ك�أن يقول: 

�أو قامت بذلك هي  �أن الأنا التي فعلت  �أكلت، و�أنا كتبت، �ساهياً عن  �أنا �شربت، و�أنا 

واحدة، وهي نف�سه التي بين جنبيه، والتي ت�شكّل حقيقته، ف�إذا ما قال الإن�سان �صدري 

وقلبي وروحي وعقلي، وف�ؤادي، فهذا لا ي�ستفاد منه تنوع الفعل من جهة الأنا، ومن جهة 

حقيقة ذلك، تماماً كما فهمنا من معنى م�س�ؤولية ال�سمع والأب�صار، والأفئدة، و�سائر 

الحاو�س الظاهرة والباطنة، حيث بينّا �أن الم�س�ؤولية التي يتحمّلها الإن�سان هنا لي�ست 

في الحقيقة مختلفة ومتعددة، و�إنما هي حقيقة واحدة هي النف�س العالمة والمفكرة 

والمدركة التي تثاب وتعاقب بح�سب ما يكون لها من تجلٍّ �أو ت�أمل.

ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ   } تعالى:  بقوله  المتجلية  الإن�سان  حقيقة  �إنها 

غيرها  �إلى   ،
(((

{ ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  {ٹ  تعالى:  وقوله   ،
(((

{ ڃ  ڃ 
من الآيات التي تخ�صّ الإن�سان في قلبه وروحه و�صدره وف�ؤاده، وكل حالاته وحاو�سه 

ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې   } تعالى:  قوله  وما  والظاهرة،  الباطنة 

 �إلّا خير دليل على ذلك. فهو تعالى لم يقل �صدره، و�إنّما قلبه لما يعنيه 
(((

ئو}
من ح�صرية في الفعل وال�صدور و�إن كان الف�ؤاد وال�صدر هما اللذان يتوليان عملية 

م�صداق  هو  ال�صدر  �إن  قولنا:  لأن  المختلفة،  الحياة  مظاهر  في  والتعابير  الترجمة 

�أن  يُفيد  الكريم،  القر�آن  كلمات  تحقيق  في  الم�صطفوي  �أفاد  كما  ال�صدور،  مرحلة 

لل�صدر خ�وص�صية بهذا لااعتبار، لا  �أن تكون  القلب؛ ولازم ذلك  لل�صدور معناه عن 

لجهة �أنه مرحلة م�ستقلة في الفعل والت�أثير، و�إنما لجهة ال�صدور عن الجهة المدبرة 

معنى  على  الخا�صة  الدلالة  ذات  الروحية  الحياة  ثقل  مركز  هو  بما  القلب  هي  التي 

))) �سورة لاان�شقاق، الآية: 6.

))) �سورة لاانفطار، الآية: 6.

))) �سورة الأنفال، الآية: 24.
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نفخه  بما  تعالى  الله  �إلى  المنت�سبة  التدبير  بقوة  عنها  التعبير  يمكن  التي  الحيلولة، 

�أو  باللمظة،  الإ�سلامية  الر�ؤية  في  عنها  عبّر  التي  القوة  فهذه  روح،  من  الإن�سان  في 

وهي  ال��رازي،  �أف��اد  كما  ولااختيار،  للعقل  مو�ضعاً  جعلت  التي  هي  العقلي،  بالجوهر 

�أفاده  ما  وهذا  ذاتها،  تدرك  �أن  قبل  فعلها،  وبين  بينها  يحول  ما  تدرك حقيقة  التي 

الطباطبائي } في مباحثه، حيث �أكد على �أن قوله تعالى: { ې ى ى ئا 

، هو خير دليل على حقيقة التوحيد، �ساوء في النف�س �أم في الوجود، 
(((

ئا ئە }
لكون هذه النف�س المدبرة والمتفكرة في وحدة �أفعالها، وفي حقيقة ال�صدور عنها لها 

امتداد التحقق في الروحية والتدبير، هذا ف�ضلًا عمّا لها من �أوجه تتلاقى بها مع �أدلة 

التوحيد الذاتي وال�صفاتي والأفعالي، فيما يخ�ص الذات الإلهية، وهذا ما �سبق الكلام 

.
(((

فيه لجهة القول بمجهولية القول في معنى هذه الروح لكونها من �أمر الله تعالى

تو�سعة في  �أكثر من  لي�س  القر�آن  ال�صدر في  ف�إنّ ما جاء في معنى  وكيف كان، 

الكلام على �سبيل لاا�ستعارة والمجاز، لأن حقيقة التو�سعة في الألفاظ والمفردات، 

ي�ؤ�س�س  �أن  الباحث  ي�ستطيع  هذا  خلال  ومن  المعاني،  في  التو�سعة  حتماً  ت�ستدعي 

�أن  اعتبار  على  والإن�سانية  المعرفية  والر�ؤية  المفهوم  مجال  في  جديدة  لمفاهيم 

المعنى  في  ومتفقة  التعبير  في  مختلفة  مفردات  تقديم  يرد  لم  نرى،  كما  القر�آن، 

وحدة  �إلى  مرتكزة  هي  بما  الإن�سانية  التحلاوت  عن  يك�شف  �أن  �أراد  و�إنما  وح�سب، 

حقيقية ت�ؤدي �أفعالًا مختلفة، ولكنها متميّزة فيما يكون لها من تكامل في ما ت�ؤدّيه 

))) �سورة الأنفال، الآية: 24.

))) يرى العلّامة الطباطبائي �أن حيلولته �سبحانه وتعالى بين المرء وقلبه، يقطع منبت كل عذر في عدم 

ف�إنّ  الحقّة،  الدعوة  الذي هو حقيقة  التوحيد  لما يحييه، وهو  �إذا دعاه  والر�سول  تعالى  لاا�ستجابة لله 

الله تعالى لما كان �أقرب �إلى الإن�سان من كل �شيء حتى من قلبه الذي يعرفه بوجدانه قبل كل �شيء، 

فهو تعالى وحده لا �شريك له �أعرف �إليه من قلبه، الذي هو و�سيلة �إدراكه و�سبب �أ�صل معرفته وعلمه... 

فك�أنّ الآية تقول: واعلماو �أن الله هو المالك بالحقيقة لكم ولقلوبكم وهو �أقرب �إليكم من كل �شيء، و�أنه 

�ستح�شرون �إليه فيظهر حقيقة ملكه لكم و�سلطانه عليكم يومئذٍ فلا يُغني عنكم منه �شيء...

را: الميزان، م. �س، ج9، �ص47.
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من �أعمال ووظائف، �ساوء باتجاه الخير �أم باتجاه ال�شرّ، وبهذا تنتفي التجزئة بين 

�أن يكون للقلب فعله، وللنف�س فعلها، ولعلّ من �أف�ضل الأدلّة على هذا المنحى هو قوله 

يف�سّر  وه��ذا   ،
(((

{ ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ   } تعالى: 

ال�صدر  لأن  كثيرة،  �آيات  في  القلب  مكان  و�ضيقاً،  �شرحاً  ال�صدر،  ا�ستخدام  معنى 

لي�س مفهوماً مجرداً، ولا القلب كذلك، ف�ضلًا عن الف�ؤاد، و�إنما لكل مفردة �سياقها 

ومفهومها في ال�سياق القر�آني، ولها تعبيراتها المختلفة في ما يتقلّب فيه الإن�سان من 

ر به من �أمور، �ساوء �أكانت من �أمور الدنيا �أم من �أمور الآخرة،  �أحاول، وفيما يتب�صّ

ويكفي تدليلًا على ذلك الإ�شارات القر�آنية في �آيات القلب والف�ؤاد وال�صدر �إلى ما 

يت�صل بق�ضايا الموت والحياة، ف�ضلًا عمّا يكون لهذه الألفاظ من معانٍ ظاهرة وباطنة 

فيما تحتويه من غلّ وكبر، و�إ�سرار و�إعلان، و�ضيق وو�سع، �إذ �إنّ كل ذلك هادف �إلى 

�إليه من  �أ�سند  تبيان حقيقة المعنى من خلال التركيز على حقيقة القلب لجهة ما 

�أخرى.  تارةً  والم�شاعر  والإح�سا�س  وبالإلهام  تارة،  والعقل  بالتفكير  تت�صل  وظائف 

وبما �أن القلب له هذه الجامعية، فقد اختير له �أن يكون �إماماً ومركزاً تتمظهر به 

الحياة، وت�صدر عنه الأفعال بما نفخ فيه من روح �شكّلت جوهرة و�شرّفها الله تعالى 

ب�إ�ضافتها �إليه، وهذا ما تجلّيه الفطرة الإن�سانية التي فطر عليها الإن�سان، واختلف 

في �شرحها البيان، فكانت قاب قو�سين �أو �أدنى من العيان، ذلكم هو معنى المجاز 

الروحية  تجلّياته  له  لتكون  الإن�سان  في  القوى  كل  لا�ستيعاب  ال�صدر  في  والتو�سعة 

�صدارة  له  كونه  حيث  من  عنه  �صادراً  القلب  يكون  �أن  معنى  هو  وهذا  والمعرفية، 

التحقق، وتجلّيات الأفعال، بحيث تطاله دعوة ال�شرح وال�ضيق، ويكون له كلّية المعنى 

في احتاوء الآيات البيّنات، وال�صدور عنها و�إليها، كما في قوله تعالى: { گ گ گ 

، فهذه الآية جاءت بمفردة ال�صدور، ولم ت�أتِ 
(((

ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱڱ }

بل  ا�ستوفى  قد  الكتاب،  علم  عنده  الذي  �أن  �إلى  ناظر  ذلك  ولعل  القلوب،  بمفردة 

))) �سورة الحج، الآية: 46.

))) �سورة العنكبوت، الآية: 49.
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ا�ستجمع كامل ال�صفات الروحية والنف�سية والعقلية لكون ال�صدر هو �صندوق القلب 

والف�ؤاد معاً، فلو ا�ستعمل القلب لما ا�ستفدنا هذا المعنى، هذا ف�ضلًا عن �أن المجيء 

بال�صدر دون القلب مفيد لحقيقة مهمة جداً م�ؤدّاها - والعلم عند الله - �أن الذي 

حفظ عنده القر�آن، وجعل �شهيداً عليه. وكما في قوله تعالى: { گ گ گ 

لما  الأعلى  المقام  بل  ال�صدر،  مقام  له  الذي  هو   
(((

{ ڳ ڳ ڳڳ  گ 
تفيده اللغة من مقدمية وعلوّ مكانة و��شأنية بحيث يثبت له حق القيام بهذه الآيات لما 

�سلف قوله من �أن ال�صدر لغة يعني �صدر المجل�س، و�صدر الكلام، وغير ذلك مما 

تعنيه ال�صدارة هنا من علم وعمل، ف�ضلًا عن الكمال النف�سي والعقلي، وا�ستجماع 

�أباوباً  وجعلهم  تعالى  الله  ا�صطفاهم  الذين  �أولئك  قلوب  في  واللين  الرقة  �صفات 

. فلو �أن المفردة جاءت بالقلب لما كان بالإمكان ا�ستفادة ذلك منها مما 
(((

لمعرفته

))) �سورة المائدة، الآية: 44.

))) لقد �أجمع المف�سرون على �أن المق�وصد بقوله تعالى: {گ  گ      گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  

وهو من  بعدة طرق،  الدرجات  ب�صائر  وفي  الكافي،  في  المعنى مروي  وهذا   ، الأئمة  ڱ...}، هم 
الجري، كما يرى العلّامة الطباطبائي، بمعنى انطباق الآية على �أكمل الم�صاديق بدليل الرواية الآتية، 

�إذ جاء عن بريد بن معاوية عن �أبي جعفر قال: قلت له: {گ  گ      گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  

ڱ} فقال: �أنتم هم، من ع�سى �أن يكوناو، ومما يدلّ على هذا المعنى ما ذهب �إليه المف�سرون ب�أن 
الآية تعني الر�سول ، بما هو �آية من �آيات الله تعالى، وقد ذهب بع�ضهم �إلى تلوين الكلام بالإ�شارة �إلى 

�أن الآية تعني الم�ؤمنين الذين حفظاو القر�آن على عهد الر�سول P، وحفظوه بعده، كما عن ال�وشكاني، 

و�أنها تعني �أ�صحاب ر�سول الله P، كما جاء في تف�سير القرطبي، وقد �أفاد غيرهم �أنها تعني الم�ؤمنين 

والعلماء الذين حفظاو القر�آن، وهم في جميع ما ذهباو �إليه لم يعلناو عن حقيقة المعنى الذي يفيد ب�أن 

او بالتطهير ولاا�صطفاء،  الم�صداق الأبرز للذين �أوتاو العلم هم الأئمة لكونهم قرناو مع الكتاب، وخ�صّ

فلا معنى لما قد يختاره بع�ضهم من التاوء في ما تعنيه الآية من �أن الله تعالى قد حفظ هذا القر�آن من 

�أن تطاله يد التحريف، لقوله تعالى: {ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   ڱ }.

انظر الطباطبائي، تف�سير الميزان، م. �س، ج16، �ص142، وقا: مع ال�صنعاني، عبد الرزاق، وقا: مع 

ال�وشكاني، محمد بن علي، فتح القدير )ت: 1250هـ(، عالم الكتب، ج4، �ص207. تف�سير القر�آن، )ت: 

211هـ(، الريا�ض، مكتبة الر�شد، ط1، 1410هـ، ج3، �ص99.

ا�سماعيل،  الفداء  �أبي  كثير،  ابن  وقا:  القر�آن، م. �س، ج13، 354.  الجامع لأحكام  القرطبي،  وقا: مع 

تف�سير القر�آن )ت 774هـ(، دار المعرفة، بيروت، 1412هـ، ج3، �ص428.
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يجعلنا نعتقد اعتقاداً را�سخاً ب�أن الإ�شارة �إلى ال�صدور هي من الأهمية بمكان، ف�إن 

قيل: �إن القلب هو �أي�ضاً يُفيد المركزية في الج�سم والروح، وله مكانة ال�صدور من 

ولكنه غير كافٍ لا�ستفادة  �إنّ ذلك حجة  قلنا:  والأعمال عنه،  الأقاول  حيث �صدور 

المقدمية والوجهة العليا من ر�أ�س الإن�سان، تماماً كما في الإ�شارة �إلى وجه الإن�سان 

يكون  ما  حقيقة  �إلى  ير�شد  ولكنه  ال�شي،  مقدمية  على  لغة  يطلق  الذي  القر�آن  في 

للإن�سان من ��شأنية في قومه، �أو في ع�شيرته، �أو في مجل�سه، بحيث يُقال: �إنّ فلان 

وجه قومه، �أي كريمهم، ومركز الر�أي فيهم...

المفردات  بين  التمييز  قاعدة  �أن  للتدليل على  القول  �إلى هذا  �إنّما نذهب  نحن 

�أن تكون من اللغة فقط، بل لا بدّ من ملاحظة ال�سياق القر�آني وحاكميته  لا يمكن 

على اللغة ولاا�صطلاح معاً. فالقر�آن هو الذي يحدّد الر�ؤية والمفهوم، ويُعطي معنى 

التفرقة في المفردات في �وضء ما يكون له من وحدة �أ�صل، �أو ا�شتقاق، وفي جميع 

الأحاول، لا بد من �إعادة النظر في مبحث الترادف، وقد �سبق �إلى هذا الأمر العلّامة 

اليزدي في معارف القر�آن، وبيّن حقيقة الم�شتركات اللفظية والمعنوية، و�أر�شد �إلى 

حيث  مثلًا،  ال��روح  مفردة  في  كما  معان،  عدة  �إلى  تر�شد  قد  الاوحدة  المفردة  �أن 

�أطلقت في القر�آن في مجالات متنوعة، على الملائكة، وعلى الأنبياء، وعلى الروح 

المدبّرة للإن�سان، وهذا كله يمكن ملاحظته في �سياق الآيات القر�آنية. لذا، ف�إنّ ما 

ن�صرّ عليه هو �أن لا ن�أخذ الآيات في �سياق واحد، معتمدين على الجذر اللغوي فقط، 

لأنّ من ��شأن ذلك �أن يذهب بنا �إلى القول بالترادف، وبما �أنه لا ترادف في القر�آن، 

كما نرى، فذلك يقت�ضي من الباحثين �إعادة التدبّر في مدلول الآيات للوقوف على 

حقائق الأمور، وذلك كله لا يكون ممكناً �إلّا باعتماد المنهج المو�وضعي، الذي يمكن 

�أن ي�ؤدّي بنا �إلى مزيد من المعرفة فيما يعر�ض له القر�آن في مجال القلب والف�ؤاد 

وال�صدر وغيرها من المفردات ذات الدلالات المختلفة... وبالله ن�ستعين.
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أنواع القلوب في القرآن

الفصل الثاني 

تمهيد الباب

ب��شأنها  ت��اورد  وما  القر�آنية،  المفردات  معنى  في  ت�أ�سي�سات  من  تقدّم  ما  بعد 

القلوب  �أناوع  الحديث عن  بات ممكناً  ولااختلاف  والترادف  المجاز  في  �أقاول  من 

و�أو�صافها في القر�آن الكريم، نظراً لكون القر�آن قد انطوى على مئات الآيات التي 

تتحدث عن حقيقة القلوب وما يكون لها من تحلاوت وتبدلات، ف�ضلًا عمّا يكون لها 

�إذ نجد القر�آن يُعطي لكل قلب حالته، مميزاً  من انقلابات في الأعمال والأحاول. 

بين القلوب في �وضء ما يكون لها وعندها من �إيمان وكفر، وموت وحياة، لكون هذه 

القلوب المُ�ستَكِنّة في ال�صدور لم تترك هملًا ولم تُخلق �سُدى، بل كان لها منذ جعلها 

و�إن�شائها ما تختلج به في �صيرورة نب�ضها، حيث قال تعالى: { پ پ پ پ 

.
(((

ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ }
وهكذا، ف�إنّ الهبوط كان على وقع القلوب، فاحتدم فيها العقل والتفكير، وا�ستوت 

بعد  والعلم  الموت،  بعد  الحياة  لها  فكانت  التدبير،  منازع  فيها  ال��روح  نفخة  على 

قت به من وحي و�إلهام لتخرج عن كونها �أ�سيرة الهوى، فتكون قلوباً  الجهل، بما حُقِّ

موحدةً، وعقلًاو م�ستنيرة، و�أرواحاً م�ستقرّة في ال�صدور، تنزعُ �إلى �أن تكون حيّة في 

لها، فلا تعمى عن الحق والنور، ولا  ملكها وملكوتها، وحاكمة في مبادئء تحولها وتبدُّ

تكون هاوءً في م�سالك العبور، بل تحيا بذكر ربّها، وت�صدر عن �سرّ فطرتها، فت�شهد 

لخالقها كما جرى لها في �سابق عهدها، حيث قالت: { ڃڃ } في جاوبها على �س�ؤال 

))) �سورة البقرة، الآية: 38.
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؟.
(((

ربّها، { ڄ ڄڄ ...}

�إنها القلوب والأرواح التي بيّن القر�آن الكريم ما لها من حالات وتبدّلات، حيث 

�إلى �سرّ الحياة، حتى لا ي�ستبدّ بها كفر ونفاق، ولا ي�أخذ  �أباوباً تنفذ فيها  جعل لها 

بها مر�ض �إلى هاون و�شِقاق، ف�أوحى لها ما �أوحى لتهتدي �إلى �سبل النجاة، وتخرج 

من الظلمات �إلى النور، كما قال الله تعالى: { ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 

.
(((

ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہہ ...}
الحياة  تتجلّى في  �أن  و�سرّ وحيها،  ربها  ب�أمر  القلوب  تهتدي  �أن  ذلكم هو معنى 

و�أخرجها  وتقاوها،  فجورها  ف�ألهما  اها،  و�سوَّ خلقها  الذي  تعالى  لله  وجهها  فتقيم 

من عهدة فطرتها لتكون �شاهدة لربها بما �أودعه فيها من �أ�سرار الخلقة في حركة 

وجودها، وامتداد نورها، �إذ هي ال�شاهدة على نف�سها في حركة الوجود نحو معبودها، 

ن��شأتها،  �سرّ  ت�ستوي على  بالحق فيما يكون منها ولها في كل لحظة  التجلّي  �شهادة 

وتبدّل حالاتها، وكما يقول مطهّري}: »�إنّ حركتنا في كل لحظة هي بنف�سها 

»�أ�شهد«، �إنها �شهادة على ذي الجلال ال�سرمدي. �إن دوران الرحى« هو »�أ�شهد« على 

وجود �ساقية الماء، وكما يقول ال�شاعر:

العطا م��ح�����س��و���س  ال����ذات  ي��ا خ��ف��ي 
)3(

�أن����ت ك��ال��م��اء ون��ح��ن ك���ال���رح���ى

لقد بيّن القر�آن الكريم في كثير من الآيات القر�آنية �أن القلوب هي مركز الهدى، 

ها بكثير من الآيات لكونها مبعث الحياة، و�سرّ النجاة، ومهبط النور، هذا  وقد خ�صّ

ف�ضلًا عن كونها �سرّاً ربّانياً �شريفاً، لا بما هي قلوب مادية ومركز للروح الحياونية، 

بل بما هي روح ونف�س وعقل تتجلّى فيها نفخة الروح في الحياة، التي هي من �أمر الله 

تعالى، وقد جاء في الحديث عن الر�سولP حينما �سئل: يا ر�سول الله: �أين الله في 

)�سورة  ))) {ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃ } 

الأعراف، الآية: 172(.

))) �سورة الأنعام، الآية: 122.

))) مطهري، مرت�ضى، مفاهيم �إ�سلامية، دار التيار الجديد، بيروت، ط1، 1988، �ص59.
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.
(((

الأر�ض �أو في ال�سماء؟ فقال: في قلوب عباده الم�ؤمنين«

وفي الحديث القد�سي، قال الله تعالى: »لم يَ�سَعْنِي �أر�ضي ولا �سمائي، وو�سعني 

.
(((

قلب عبدي الم�ؤمن...«

�أو�صافاً وحالات،  ولئن كان القر�آن الكريم قد نوّع في المفردات، واختار للقلب 

في  بينّا  كما  منه،  ي�ستفاد  لا  ذلك  ف���إنّ  وانقلابات،  تحلاوت  من  للقلب  يكون  فيما 

الت�أ�سي�س لهذا الباب، �أنّ هناك قلوباً متمايزة من حيث الفطرة والوجود، �أو من حيث 

نفحة الروح، و�إنما هو تمايز في تحققات الأعمال، واختلاف في م�صائر الأحاول...

�أن  باعتبار  الترادف،  �سبيل  بالمفردات على  ي�أتِ  لم  القر�آن  �أن  �أي�ضاً  تبيّن  كما 

ت به القلوب، �أو العقول، �أو ال�صدور، فهو كلّه ناظر �إلى ما تعنيه كل مفردة  ما خُ�صّ

�إلّا وله ظرف، وقد جاءت لاا�ستعارات  �إنّه ما من مظروف  �إذ  في �سياقها القر�آني، 

القر�آنية لتو�ضيح معنى التمايز، بحيث يفهم الباحث �أن المجاز في اللغة، �أو التو�سعة 

في �إطلاق الكلمات، �إنّما يهدف �إلى تبيان حقيقة المعنى في ما ي�ؤول �إليه من تحوّل 

وتبدّل، ف�إذا كانت القلوب قد و�صفت بالرقّة، والأفئدة باللين، فذلك لا ينفي التجذّر 

اللغوي، بل يفيد المزيد من المعنى في دائرة اللفظ. ولهذا، ف�إنّ القر�آن قد خ�صّ كل 

حالة بما يتّ�سع لها من الكلمات لتفيد تمام المعنى فيما يكون للقلب، �أو ال�صدر، �أو 

الف�ؤاد من تبدّل وتحوّل في الباطن والظاهر، لكون القلب هو الذي ي�ؤاخذ بما يكون 

�إلى ذلك  والإيمان، وما  والكفر  والتفكير،  الوجدان  وي�ستجمع حالات  له من ك�سب، 

لنا الكلام فيه مراراً وتكراراً، وخا�صة في مجال كلامنا عن ال�صدور، حيث  مما ف�صّ

ر�أينا �أن القلوب التي في ال�صدور لا ي�ستفاد منها الت�أكيد وح�سب كما زعم ابن منظور 

في ل�سان العرب، بل هي تعني تمام التجلّي ومظهريّة القلوب، ف�إذا كانت القلوب قد 

))) وفي حديث �آخر، قال ر�سول اللهP حين �سُئل �أين الله؟ فقال: عند المنك�سرة قلوبهم... انظر: ال�شهيد الثاني، 

)ت 966هـ(، منية المريد في �آداب المفيد والم�ستفيد، مكتب الإعلام الإ�سلامي، قم، ط1، 1409هـ، �ص122.

))) انظر: المجل�سي، بحار الأناور،م. �س، ج55، �ص39.
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ت بال�شفاء والو�سو�سة،  ت بالعمى والختم والقفل.. �إلخ، ف�إنّ ال�صدور قد خ�صّ خ�صّ

وغيرها من الآيات التي تو�ضح �أن القر�آن لم يهدف �إلى الت�أكيد وح�سب، و�إنما �إلى 

، �إذ �إنّ هذه 
(((

التو�سعة �أي�ضاً في المعنى للتدليل على �إ�ضافة في المنطوق والمفهوم

التو�سعة لا تجري في الأحكام وح�سب، بل تجري على غيرها �أي�ضاً...

�إنّ تمهيدنا في هذا الباب يقت�صر على الإ�شارة �إلى اختلاف العلماء في مباحثهم 

حول القلوب و�أو�صافها و�أعمالها وحالاتها الداخلية والخارجية، �إذ �إن منهم من تحدّث 

، ومنهم مَن اقت�صر 
(((

عن القلوب و�أناوعها بما يتجاوز ما بيّنته الآيات في المجموع

على الإيجاز فيها �إلى حدّ اعتبارها قلوباً ثلاثة، ولا �شكّ في �أن مقت�ضى المنهجية 

المو�وضعية في درا�ستنا هذه �أن ن�ضمّ الآيات بع�ضها �إلى بع�ض لا�ستخلا�ص موقف 

ال�سياقات  بالقلوب، ومن خلال  الخا�صة  القر�آنية  الآيات  لأنّ  لب�س فيه،  �إ�سلامي لا 

المختلفة التي جاءت فيها. تظهر �أن المر�ض القلبي يمكن ا�ستفادته من الآيات التي 

تتحدّث عن مر�ض القلوب، وهناك �آيات تتحدّث في م�ضمونها و�سياقاتها عن القلب 

ه القر�آن بالمدح وهو القلب ال�سليم الذي ت�شير  الميت �أو الكافر، �إ�ضافة �إلى ما خ�صّ

�إليه �آيات كثيرة في القر�آن، وهذا ما �سنتوقف عنده ملياً في ف�وصل هذا الباب.

ثمّ، �إنّ ما ذهب �إليه العلماء في �أناوع القلوب لم يكن منهم ح�سماً لموقف قر�آني 

تعبير  من  به  ت�أتي  ما  بح�سب  للآيات  التق�سيم  �سبيل  على  منهم  جاء  و�إنّما  جامع، 

ف الأ�وصليون المنطوق والمفهوم، ب�أنّ المنطوق هو ما دلّ عليه اللفظ في محلّ النطق، والمفهوم  ))) عرَّ

هو ما دلّ عليه اللفظ لا في محل النطق، هكذا عرفوهما وفي المعنى ف�إن المعيار في الفرق بينهما هو 

كون حالة المدلول �أي المو�وضع في محل النطق وعدمه، والمق�وصد من المدلول هو الحكم �أو الو�صف... 

القا�سم،  �أبو  القمي، ميرزا  انظر:  المنطوق...  والمفهوم فيقدم  المنطوق  تعار�ض  �إذا  �إنه  �أي�ضاً  وقالاو 

قاونين الأ�وصل، )ت 1231هـ(، طبعة حجرية، �ص167.

))) نق�صد بذلك �أن بع�ض الباحثين تحدّث عن القلوب بعدد الآيات، فر�أى القلب المري�ض يتمايز عن القلب 

الأعمى، والقلب المختوم غير القلب المطبوع، والقلب المطمئن غير القلب ال�سليم.. �إلخ، وهذا التق�سيم 

تو�ضيح  هو  المطلوب  �إن  في حين  الفهم،  على  م�ستع�صياً  ويجعله  القر�آني  الموقف  يُبهم  �أن  ��شأنه  من 

الر�ؤية....
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�أناوع  من  نوعاً  منها  ويجعل  المفردة  ي�أخذ  الباحثين  بع�ض  ر�أينا  وقد  ومفردات، 

الروايات عن  ، في حين نجد 
(((

القلوب ثلاثة الغزالي مثلًا قد جعل  القلوب، فهذا 

كما  قلوب،  ثلاثة  �أخ��رى عن  رواي��ة  وفي   ،
(((

قلوب �أربعة  تتحدّث عن   R الأئمة 

عن �أبي جعفر Q، قال: القلوب ثلاثة: قلب منكو�س لا يعي �شيئاً من الخير وهو 

كانت منه  ف�أيهما  يعتلجان  فيه  وال�شرّ  فالخير  �سوداء،  نكتة  فيه  وقلب  الكافر،  قلب 

غلب عليه، وقلب مفتوح فيه م�صابيح تزهر ولا يطف�أ نوره �إلى يوم القيامة وهو قلب 

. وغير ذلك كثير ممن اختار �أن يجعل القلوب بح�سب �أو�صافها القر�آنية. 
(((

الم�ؤمن

�أما نحن في بحثنا هذا، ف�إنّنا نريد �أن نتحدّث عن �أناوع القلوب من خلال الإ�شارة 

�إلى القلوب المري�ضة، والقلوب الميتة، �أي الكافرة، والقلوب ال�سليمة، جامعين بين 

�أن القر�آن قد ميّز بين القلب  القلب المري�ض بالنفاق والقلب المطبوع على اعتبار 

الكافر، والقلب المري�ض بالنفاق �أو بال�شهاوت وال�شبهات، كما ميّز بين هذين القلبين 

والقلب ال�سليم، جاعلًا لكل قلب من هذه القلوب �أو�صافاً و�أعمالًا، هذا ف�ضلًا عمّا 

، وهذا 
(((

خ�صّ به القلب ال�سليم من مدح حيث قال تعالى: { ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ }

يعني فيما يعنيه �أن القلب الاوفد على رحمة ربه هو قلب واحد هو القلب ال�سليم، وقد 

جعلت لهذا القلب �أو�صافٌ في القر�آن، �أما القلوب الأخرى، كالقلب الكافر، والقلب 

))) يرى الغزالي �أن معرفة القلب وحقيقة �أو�صافه �أ�صل الدين، و�أ�سا�س طريق ال�سالكين. انظر: �إحياء علوم 

الدين، م. �س، ج3، �ص8.

))) تقول الرواية عن الإمام الباقر Q: »�إنّ القلوب �أربعة: قلب فيه نفاق و�إيمان �إذا �أدرك الموت �صاحبه 

على نفاقه هلك، و�إن �أدركه على �إيمانه نجا. وقلب منكو�س، وهو قلب الم�شرك، وقلب مطبوع هو قلب 

المنافق، وقلب �أزهر �أجرد، وهو قلب الم�ؤمن فيه كهيئة ال�سراج �إن �أعطاه الله �شكر، و�إن ابتلاه �صبر«. 

انظر: مجمع البحرين، م. �س، ج3، �ص538.

 Qانظر: الكافي، الكليني، م. �س، ج2، �ص422. يقول المازندراني في �شرح �أ�وصل الكافي: »قوله (((

القلوب ثلاثة لا ينافي ما مرّ من �أن القلوب �أربعة، لأنّ قوله: وقلب فيه نكتة �سوداء ي�شمل الق�سمين منها 

المازندراني،  �أ�صلًا...«. را:  الباطن  ي�ؤمن يح�سب  المنافق الذي لم  و�إيمان وقلب  وهما قلب فيه نفاق 

مولى محمد �صالح، �شرح �أ�وصل الكافي، م. �س، ج10، �ص147.

))) �سورة ال�شعراء، الآية: 89.
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�أن  لنا  ي�ؤكّد  مما  و�سعيراً.  عذاباً  لهما  و�أعدّ  القر�آن  ذمّهما  فقد  بالنفاق،  المري�ض 

بين  جمعت  قد  الروايات  لكون  القلوب  من  �أن��اوع  ثلاثة  عن  يك�شف  الكريم  القر�آن 

القلب الأزهر والقلب ال�سليم، وبين القلب المري�ض بالنفاق والقلب المري�ض بالذنوب 

وال�شهاوت وال�شبهات كما في قول المع�وصم: »قلب فيه نفاق و�إيمان«.

�إنّ منهجنا في هذا البحث �سي�أخذ بالآيات التي تتحدّث عن مر�ض القلوب، ولي�س 

جميع الآيات، و�إنما ا�س���تخلا�ص الآيات التي تتمايز بهدف ا�س���تخلا�ص موقف ور�ؤية 

قر�آنية كا�ش���فة عن هذا النوع من القلوب، والذي يحدونا �إلى ذلك هو و�ض���وح الن�ص 

القر�آني فيما يخ�ص القلوب من �أو�ص���اف وحالات، هذا ف�ض�ل�اً عن ملاحظة حقيقة 

الأو�ص���اف بح�س���ب ما ت�أتي فيه من �سياق قر�آني، كما في قوله تعالى: { ک گ 

، فه���ذا القل���ب المقفل، �أو المطب���وع، �أو المختوم، 
(((

گ گ گ ڳ ڳ }
وهي �أو�ص���اف تتنا�س���ب رغم اختلاف معانيها بح�س���ب ال�س���ياق، ما يعني �أن الباحث 

يمكنه، بح�س���ب المنهج المو�وضعي، �أن يلحظ هذا التمايز في �سياق واحد لا�ستحالة 

�أن ي�س���توفي ه���ذا البحث كامل المعنى ف���ي القر�آن، �إلّا �أنه يمكن الإ�ش���ارة من قريب 

�إل���ى تحققات هذه الأو�ص���اف وم���ا تندرج فيه من �س���ياق يخ�صّ الإن�س���ان الكافر، �أو 

الم�ش���رك، �أو المنافق، وقد بيّن العلماء �أن هناك الع�ش���رات م���ن الآيات التي تخ�صّ 

كل قلب من هذه القلوب، باعتبار �أن القلب هو جوهر الإن�سان، وهو مركز الروح فيه، 

وح�ساب الإن�سان �إنما يكون بح�سب ما يكون عليه في قلبه، ف�إن كان مري�ضاً ـ وقد بيّن 

القر�آن �أ�س���باب وحالات مر�ض القلب ـ كان له ما ي�س���تحقه ي���وم تفد القلوب على ربّ 

العالمين، و�إن كان كافراً �أو م�شركاً، ف�إنّه يكون له بح�سب ما اختاره لنف�سه، و�إن كان 

قلبه �س���ليماً، فله ما بح�س���به �أي�ض���اً، ومن خلال ملاحظة الأو�صاف يمكن للباحث �أن 

يتوقف مليّاً عند الن�ص���و�ص و�س���ياقاتها لي�س���تخل�ص الموقف المنا�سب حول كل قلب 

))) �سورة محمد، الآية: 24.
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م���ن القلوب، وهذه منهجية يمكن لاا�س���تفادة منها، كما ر�أى العلّامة ال�ش���يرازي في 

نفحات القر�آن، �ش���رط �أن نلحظ الآيات من خلال المفهوم �أي�ض���اً، لأنه توجد الكثير 

من الآيات الم�ستنبطة لمعنى القلوب و�صفاتها، وهذا ما يمكن للباحث ملاحظته لما 

�أ�شار �إليه ال�شيرازي في منهجه المو�وضعي �أن الآية الاوحدة في التف�سير المو�وضعي 

فيه���ا �أبحاثٌ عديدة م���ن جهات مختلفة، وفي كل بُعد من �أبعادها يجب بحث ف�ص���ل 

.
(((

خا�ص به، في حين تف�سير الآية في التف�سير الترتيبي ي�أخذ تف�سيراً واحداً فقط

وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أن هذه الدرا�سة يمكن لااقت�صار بها على مبحث القلب 

المري�ض في القر�آن نظراً لما تنطوي عليه الآيات الكثيرة من دلالاته، ولكننا اخترنا 

الحقائق  بع�ض  ملام�سة  �إلى  بنا  ي���ؤدي  الذي  النحو  على  القلوب  في  القول  �إجمال 

القر�آنية، التي نرى �أنها ذات دلالات مفيدة بعدما �سبقنا كثير من العلماء �إلى مثل 

هذه المباحث، وكلنا �أمل �أن نوفّق لا�ستخلا�ص ماوقف ور�ؤى جديدة، �أو على الأقل 

�إلى تبويب بع�ض المباحث لتكون �أكثر فائدة، ويكفينا للتدليل على ما نذهب �إليه من 

�صعوبة القول وعقبات البحث �أن نلفت �أنظار الباحثين �إلى ما �أجاد و�أفاد فيه العلّامة 

�إنه �أظهر عبقرية فريدة  ، حيث 
(((

�آملي« في مبحث ختم القلوب و�أقفالها »جوادي 

في تناول هذا المبحث، لكونه ا�ستوفى البحث في جملة من الآيات القر�آنية، بال�شكل 

الذي ي�ؤكد حقيقة ما ذهب �إليه ال�شيرازي ب�أنّ للآيات �أبعاداً كثيرة قد لا ي�ستطيع 

الباحث �أن يتوقف عندها، وخا�صة �إذا كان لهذه الآيات �أبعادها العقائدية والعلمية، 

وهذا ما �أفاده »الآملي« لجهة ت�أكيده على �أن القفل على القلوب وال�صرف لها وجعل 

الكنان عليها، �إنّما يكون لها بجعل �إلهي، كما قي قوله تعالى: {ى ى ئا ئا 

... وكذا ختم قلب الإن�سان، ف�إنّه رغم ختمه، �إنما هو مختوم بختم 
(((

ئە ئە ...}

))) ال�شيرازي، نفحات القر�آن، م.�س، ج1، �ص18.

))) جاودي �آملي، علي بن مو�سى الر�ضاQ والقر�آن، دار ال�صفوة، بيروت، 1994م، ط1، �ص76.

))) �سورة الأنعام، الآية: 25.
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.. لا على نحو الجبر �أو الظلم، بل على نحو تحقق الأ�سباب والم�سببات التي 
(((

�إلهي

مقاليدها بيد الله تعالى، وهذا ما �سيكون مدار بحث وتدبّر في ف�وصل هذا الباب... 

�إن �شاء الله تعالى.

))) م. ع، �ص77.
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�أ ـ القلب المري�ض والنفاق.
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ثانياً: �أفعال القلوب وحجب الذنوب

�أ ـ �أفعال القلوب و�آثار التربية ولااعتبار.
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: صفات القلب المريض
ً
أولا

ان�سجاماً مع ما ذكرنا في تمهيدنا، ن�ستعر�ض جملة من الآيات التي تتحدّث عن 

القلب المري�ض، لنرى �أن ماو�صفات هذا القلب في جميع الآيات تلتقي عند و�صف 

يميّز هذا القلب، مع ت�سليمنا المطلق �أنه ما من �آية تكرر ذاتها، �أو تظهر المدلول 

ما  �إنّ  حيث  والمنافقين،  الكافرين  ذكر  على  ت�أتي  التي  الآي��ات  في  وخا�صة  ذات��ه، 

. والمنافقين 
(((

يميّز ه�ؤلاء بع�ضهم عن بع�ض هو �أن الكافرين بع�ضهم �أولياء بع�ض

، ولا �شكّ في �أن لهذا الكلام القر�آني مدلوله الخا�ص، وانعكا�سه 
(((

بع�ضهم من بع�ض

�صفات  �أن  عن  ف�ضلًا  هذا  والنفاق،  الكفر  �أهل  و�سلوكيات  تعبيرات  في  الحقيقي 

القلوب المري�ضة تختلف باختلاف التقلّبات التي تتعرّ�ض لها، فتارةً يكون الو�صف 

بلحاظ العقيدة، وتارةً يكون بلحاظ لاالتزام الأخلاقي والعملي للنا�س، �إلى غير ذلك 

مما يختلف معناه ومدلوله في �سياق الآيات القر�آنية، كما في قول الله تعالى: { ڑ 

. فالآية 
(((

ک کک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱڱ ...}
نقول  �أن  يكفي  لا  �إذ  القلوب،  في  الإيمان  بتحقيق  تتعلق  �أ�سا�سية  ق�ضية  �إلى  ناظرة 

�أن يكون متحققاً  بدّ  �أ�سلمنا، و�إنما لا بدّ من الإيمان الذي مركزه القلب، والذي لا 

))) قال تعالى: {ھ   ھ  ھ  ے  ےۓ  ۓ   ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ} 

)الأنفال: 73(.

ے   ھ   ھ    ھ   ھ   ہہ   ہ   ہ   ۀ    {ۀ    (((

ے  ۓۓ } )التوبة: 67(.
))) �سورة الحجرات، الآية: 14.
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بالإيمان على نحو يجعل باطن الإن�سان وظاهره م�سلماً لله تعالى، كما قال الله تعالى: 

.
(((

{ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ...}
�إذاً، يمكن لمتدبّر ب�صير �أن يلحظ الآيات القر�آنية المتعلقة بمر�ض القلوب على 

نحو مجمل بهدف ا�ستخلا�ص الموقف والر�ؤية التي تحدّد ما يكون لهذا القلب من 

تحوّلات وتبدّلات في الظاهر والباطن، وهذا ما �سنحاول القيام به في مبحثنا هذا 

لعلّنا نوفّق �إلى ما ا�ستكناه حقيقة الموقف، فنقول: �إنّ جملة الآيات القر�آنية الناظرة 

�إلى القلب المري�ض، تفيد ب�أنّ �صاحب هذا القلب هو الذي ت�أ�سره ال�شهاوت والملذات، 

ويتلهّى عن ذكر الله تعالى، ويكون له حالات من التقلب تجعله مو�وصفاً بكثير من 

ال�صفات التي تدلّ على مر�ض في قلبه، ك�أن يكون معلناً بخلاف ما في قلبه، �أو �شاكّاً، 

�أو م�ستنكفاً عن الدعوة �إلى الله �سبحانه ور�سولهP، كما في قوله تعالى: { ں ں 

ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ 
 ،

(((

ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ ۉ }
فهذه الآية ا�ستجمعت �صفات وحالات ثلاث ت�ؤدي بهم في النهاية �إلى الظلم، لكونهم 

�أعر�اوض و�شكّاو وخافاو، وهذه �صفات تنمّ عن �أنّ ه�ؤلاء لا �إيمان حقيقي في قلوبهم 

يدعوهم �إلى الت�سليم بحكم الله تعالى، و�إلى اليقين ولااطمئنان ب�أن الله تعالى لن 

تك�شف  المر�ض  من  حالة  على  يكوناو  �أن  �إلى  بهم  �أدّى  ما  ور�سوله،  عليهم  يحيف 

حقيقة ما هم عليه في الباطن، وهم و�إن �أظهروا خلاف ما في باطنهم، ف�إنّ حالهم 

�ست�ؤول �إلى النفاق، وهو مر�ض، كما يبين في القر�آن، وي�ستجمع الكثير من الآيات، 

وهو لا يقت�صر على عقائد ه�ؤلاء في باطنهم، و�إنما يتجاوزه �إلى ال�سلوكيات والأعمال 

الذي  النحو  ف حالة ه�ؤلاء على  يو�صّ القر�آن  �أن  والأخ�الق. ومن هنا نلاحظ كيف 

ن الباحثَ من ا�ستخلا�ص ر�ؤية كا�شفة عن حقيقة ه�ؤلاء في العلم والعمل... يُمكِّ

))) �سورة الن�ساء، الآية: 136.

))) �سورة النور، الآيات: 48 ـ 50.
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نعم، يمكن للباحث �أن يقت�صر في الكلام على ما �سبق للعلماء �أن درجاو عليه في 

بحوثهم ب�أن يق�سم القلوب �إلى ثلاثة �أناوع، كما فعل الغزالي في �إحياء علوم الدين، 

فيقول: »والقلوب في الثبات على الخير وال�شرّ والتردّد بينهما ثلاثة:

�أب��واب  فيه  ومفتوح  بالهوى،  م�شحون   ، مخذول  وقلب  بالتقوى،  عُمِر  قلب 

ال�شرّ، فيلحقه خاطر  �إلى  الهوى، فتدعوه  ال�شياطين، وقلب: تبدو فيه خواطر 

.
(((

الإيمان فيدعوه �إلى الخير...«

ولكن بما �أن هذا التق�سيم ين�سجم مع منهجية التف�سير المو�وضعي، ف�إنّ مبحثنا 

�سينحو بالبحث �إلى مزيد من التف�صيل من خلال التف�سير المو�وضعي �أي�ضاً، بحيث 

نعر�ض لجملة من الآيات، ثم ي�أتي التعقيب والتف�سير لها بح�سب ما يقت�ضيه المنهج 

من تبيان قاوعد، وجمع معلومات نخل�ص منها �إلى نتائج وا�ضحة ومحدودة في �أناوع 

القلوب وفق ما جاء عن الإمام الباقرQ ب�أنّ القلوب �أربعة، وقد �أردنا الجمع بين 

القلب المري�ض بالنفاق والقلب المطبوع، لأن م�ؤدّى النفاق وتراكم الذنب �أن يختم 

ويطبع على القلب، لا ابتداءً، و�إنّما مجازاة ومعاقبة، وبالله التوفيق.

أ ـ القلب المريض والنفاق

قلنا في تمهيدنا �إن القر�آن الكريم يميز بين الكافر والمنافق، وير�شد في كثير 

من الآيات �إلى �أن المر�ض القلبي لي�س هو الكفر فقط، بل قد يجتمع مر�ض القلب 

ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ   } تعالى:  الله  ق��ال  حيث  الإي��م��ان،  مع 

. وقال الله تعالى: { ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے 
(((

ۋ ۅ ۅ }
مر�ض  قلوبهم  في  الذين  الم�سلمين  �أن  تبيّن  المباركة  فالآيات   

(((

{ ے ۓ ۓ ڭڭ 

))) الغزالي، �إحياء علوم الدين، م. �س، ج3، �ص9 ـ 15.

))) �سورة الأحزاب، الآية: 60.

))) �سورة المدثر، الآية: 31.
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يكون  لا  قد  الإن�سان  �أن  �أي�ضاً  وتظهر  والمنافقين،  الكافرين  عن  منف�صلين  ذكروا 

الكفيلة  ال�سبل  �إلى  القر�آن  �أر�شده  وقد  النف�سية،  بالأمرا�ض  مبتلى  ويكون  كافراً، 

بمعالجته، حيث و�صف له الدواء ل�شفاء عقله وقلبه و�صدره، وهو القر�آن من خلال 

اتباع تعاليمه، ولااهتداء به لتحقيق ال�سلامة النف�سية والروحية والعقلية، كما في قوله 

، وهذه الهداية لي�ست منح�صرة 
(((

تعالى: { ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ...}

في الهداية �إلى �سلامة الأعمال، بل هي ناظرة �إلى القاومية في مجال القلوب �أي�ضاً، 

لكون الأعمال، هي في الحقيقة، ترجمة لما في القلوب من هداية، ولهذا جاء التعبير 

ب�أقوم على وزن �أفعل، �أي �أنّه قد توجد �سبل للهداية، ولكن القر�آن يبقى هو الو�سيلة 

المثلى لتحقق الهداية في الباطن والظاهر، وفي القول والعمل...

كما نلاحظ من ال�سياق القر�آني �أنّ جملة الآيات التي تتحدّث عن مر�ض القلوب، 

المنافقين  لكون  الإن�سانية،  بالتجربة  تتعلق  الكثير منها  فيها، هي في  النفاق  وعن 

�إلى  �إلى واقع الحياة واختاروا �أن يكون النفاق م�سلكاً  قد خرجاو من باطن قلوبهم 

الفوز بالدنيا، فكاناو يتلوّنون في حالاتهم لنيل ر�ضى الم�سلمين في الوقت الذي كاناو 

يظهرون فيه الميل والمودّة لأعداء الم�سلمين، ويقولون ب�أفاوههم ما لي�س في قلوبهم، 

كما في قوله تعالى: { ڀ ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹٹ ٹ 

ڃ  ڃ  ڄڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤڦ  ڤ  ڤ  ڤ 
.

(((

ڃ ڃ چ چچ چ ڇ ڇ ڇ }
فقول���ه تعالى: { ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄڄ } مر�ش���د �إل���ى �أن ه�ؤلاء 

ق���د تج���اوز بهم المر�ض القلبي حدّ الخطّ الأحمر الذي ي����ؤدي بالمنافق في كثير من 

الأحيان �إلى �أن يكون كافراً، ف�إذا كان معنى القلب المري�ض �أنه القلب الذي له �شيء 

م���ن الحياة، ومحكوم للتجاذب بين �أن يكون م�ؤمناً �أو كافراً، ف�إنّ الأمر قد ي�ص���ل به 

))) �سورة الإ�سراء، الآية: 9.

))) �سورة �آل عمران، الآية: 167.
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�إلى حدّ الموت، بحيث لا يبقى له معنى الحياة في �ش���يء من الأقاول والأفعال، ف�ضلًا 

عمّا يكون له في باطنه من تحلاوت تخرجه �إلى الكفر، تماماً كما بيّن القر�آن في الآية 

المبارك���ة، حي���ث �إن المنافقين قال���او للم�ؤمنين لا يكون بينكم وبي���ن �أعدائكم قتال، 

»ول���و علمن���ا �أن���ه يكون قت���ال لخرجنا معك���م، و�أ�ضمروا ف���ي باطنهم ع���داوة النبي، 

والم�ؤمني���ن، فق���ال الله تعال���ى: { ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄڄ } لأنه���م 

به���ذا الإظه���ار �إل���ى الكفر �أق���رب منهم �إل���ى الإيم���ان، �إذ كانوا قبل ذل���ك في ظاهر 

�أحوالهم �إلى الإيمان �أقرب حتى هتكوا �أنف�سهم عند مَن كانت تخفى عليهم حالهم 

م���ن الم�ؤمني���ن الذي���ن كان���وا يح�سنون الظنّ به���م، ولي����س الم���راد �أنّ بينهم وبين 

الم�ؤمنين قرباً يوجب دخول لفظة �أفعل بينهم... و�إنما هو مثل قول القائل ـ وهو 

.
(((

�اصدق ـ لمن هو كاذب، �أنا �أ�صدق منك، و�إن لم يكن بينهما مقاربة في ال�صدق«

ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ   } كتابه:  محكم  في  تعالى  الله  قال 

.
(((

ڃ ڃ ڃ ڃچ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ }

ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ   } تعالى:  الله  قال 

.
(((

ۇ ۇ ۆ }
نلاحظ �أن الآيات تتحدّث عن مر�ض القلب والنفاق في �سياقات متعددة، منها ما 

يظهر حالة المر�ض والنفاق في دائرة قبول القر�آن �أو في رف�ضهم له، وقد حذّرهم 

عن  تتحدّث  الثانية  الآي��ة  نرى  ثم  قلوبهم،  في  بما  تنبئهم  �سورة  تنزّل  �أن  القر�آن 

�إخلاف الوعد، والتكذيب، بعد �أن �أ�شار القر�آن �إلى حالة لاا�ستهزاء التي كان يعبر بها 

المنافقون عن قلوبهم، �ساوء بحق القر�آن �أم بحق النبي P، فهم في جميع حالاتهم 

))) الطو�سي، �أبي جعفر محمد بن الح�سن، التبيان في تف�سير القر�آن )ت 460هـ( مكتب الإعلام الإ�سلامي، 

طهران، 1409هـ، ج3، �ص44.

))) �سورة التوبة، الآية 64.

))) �سورة التوبة، الآية: 77.
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�سياق  نرى  حين  في   ،
(((

{ چ  چ  چ  {چ  والباطنة  الظاهرة  القلبية 

�آتاهم الله من ف�ضله،.. ف�أعقبهم  النفاق بخلاو بما  �أهل  �أن  �إلى  الثانية ي�شير  الآية 

نفاقاً، �أي �أورثهم البخل نفاقاً متمكناً في قلوبهم �إلى يوم يلقونه، ففي الآية المباركة 

�إ�شارة �إلى عمل قلبي و�آخر �سلوكي، لأنّ لاا�ستهزاء والتكذيب نا�شئان عن كون مر�ضى 

القلوب والمنافقين يعبّرون عن اعتقاد را�سخ لديهم �أنّ الله تعالى لي�س مطلعاً على ما 

يكتمونه، �أما البخل، فهو نا�شئ عن كونهم لا يعتقدون بالمعاد، ف�أورثهم البخل نفاقاً 

لي�ساو  القلوب  �أن مر�ضى  بيّن  ال�صافي، حيث  تف�سير  يلقونه، كما جاء في  يوم  �إلى 

فقط منح�صرين ب�أعمالهم القلبية، و�إنما لمر�ضهم �آثار اجتماعية و�سيا�سية لكونهم 

، وقيل كما عن الطبر�سي }، 
(((

منعاو حقّ الله منه، وتولّاو معر�ضين عن طاعته

ف�أعقبهم الله بذلك حرمان التوبة كما حرم �إبلي�س، و�أراد بذلك �أنه دلّنا على �أنّه لا 

. و�إلى 
(((

يتوب، كما دلّنا من حال �إبلي�س على �أنه لا يتوب، لأنه �سلب عنه قدرة التوبة

�أن يموتاو،  �إلى  �أن ه�ؤلاء على نفاقهم  �إذ ر�أى  الميزان،  مثله ذهب الطباطبائي في 

دون �أن يقال: فهم على نفاقهم �إلى �أن يبعثاو �إذ لا تغيّر لحالهم فيما بعد الموت على 

.
(((

�أي حال

�ساوء  الب�شري،  المجتمع  في  انت�شر  لو  فيما  القر�آن،  بيّن  كما  المر�ض،  هذا  �إن 

في ما ينطوي عليه من اعتقاد في القلب �أم في ال�سلوك، لا بدّ �أن يكون من م�ؤدّياته 

الذي  فهو  المنافق،  و�أما  بكفره،  مف�وضح  الكافر  �إن  قيل:  ولهذا  للمجتمع،  الهلاك 

�إلى  يظهر الإيمان وي�ستبطن الكفر، وهذا ما يُخ�شى منه على المجتمع، لأنه ي�ؤدي 

ڎ   ڌ   ڌ   ڍ       ڍ   ڇ   ڇ       ڇ   ڇ   چ   چ    چ   چ   ڃ   ڃ    }  (((

ڎ  ڈ  ڈ          ژ} )الن�ساء: 142(.
م�ؤ�س�سة  الأعلمي، ط1، 1416هـ،  تحقيق  ال�صافي، )ت 1091هـ(،  تف�سير  الفي�ض،  الكا�شاني،  انظر:   (((

الهادي، قم، ج2، �ص361.

))) الطو�سي، �أبي جعفر محمد بن الح�سن، التبيان في تف�سير القر�آن، م. �س، ج5، �ص265.

))) الطباطبائي، محمد ح�سين، تف�سير الميزان، م. �س، ج9، �ص35.
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تلبي�س الأمور على النا�س في دينهم ودنياهم، بل في حربهم و�سلمهم، وفي كل ��شأن 

من �ش�ؤون ال�سيا�سة ولااقت�صاد ولااجتماع، لكون �أهل النفاق هم �أخطر الأمرا�ض التي 

او به من ماو�صفات  يمكن �أن يتعر�ض لها مجتمع �إن�ساني لما عرفناه عنهم فيما خ�صّ

في القر�آن، ويكفي �أن ن�شير �إلى �أن ما �أورده العلماء في تفا�سير القر�آن عن مر�ض 

�إلى  نفاقاً  �أعقبهم  وقد  وقلبهم،  ه�ؤلاء  ل�سان  هو  ال�شيطان  �أن  ي�ؤكّدون  فهم  القلوب 

يوم يلقونه لما هم عليه من ثبات في مر�ض قلوبهم... كما قال الله تعالى: {ڤ 

ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ 
ژ  ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 
العلم  ت�ستجمع �صفات ه�ؤلاء في  فالآيات، كما نلاحظ،   .

(((

{ ڑ ڑ ک ک 
والعمل، في لااعتقاد وفي ال�سلوك، وت�ؤكّد على �أن �صفات ه�ؤلاء في الكذب والخداع، 

هي �أهم ما يميّز ه�ؤلاء عن النا�س، هذا ف�ضلًا عمّا تنفيه الآيات عنهم من �إيمان، 

ومتميّزون في  والقلوب،  العقول  فهم مر�ضى  الأر�ض،  في  �إف�ساد  �إليهم من  وتن�سبه 

�إدراك �أفعالهم من حيث كونهم واعين بالأهداف، وهذا من �أهم ما يمكن ا�ستنطاقه 

يتجاوز ذلك  و�إنما  نف�سي،  لي�س مجرّد مر�ض  �أن مر�ض ه�ؤلاء  المباركة  الآيات  من 

ليكون مر�ضاً لا تزيده الأقاول والأفعال �إلّا مر�ضاً، كما قال الله تعالى: {ڍ ڌ 

، �أي زادهم �شكّاً �إلى �شكّهم، فكان لهم العذاب الأليم في 
(((

ڌ ڎ ڎ ڈڈ }
الدنيا والآخرة بما كاناو يكذبون. وهنا تجدر الإ�شارة في �سياق الر�ؤية المو�وضعية 

يدّعون  فهم  الآي��ة،  في  النفاق  مظاهر  من  مظاهر  �أربعة  �إل��ى  ن�شير  �أن  التحليلية 

الإيمان مع �إخفاء نقي�ضه، ويخدعون �أنف�سهم ظنّاً منهم �أنهم يخادعون الله تعالى 

والم�ؤمنين، وثالثاً: �إنّ الله يعلم بحالة المنافق و�أنه م�صاب بحالة مر�ضية في قلبه، 

نرى  ورابعاً:  النفاق،  مر�ض  ي�ستحقها  التي  العقوبة  مع  يتنا�سب  حتى  مر�ضاً  فزاده 

))) �سورة البقرة، الآيات: 8 ـ 10.

))) �سورة البقرة، الآية: 10.
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التو�صيف الحقيقي لحالة المر�ض بما هي كذب على الله ور�سوله والم�ؤمنين �إذ نرى 

الآية تجعل من النفاق والكذب تو�أمان وعقوبتهما واحدة.

وكيف كان، ف�إن هذا المر�ض الذي يرى العلماء �أنه قابل لل�شفاء، ويجعلون منه 

حالة و�سطية، بمعنى �أنه قد ي�شتدّ، وقد ي�ضعف بح�سب ما يكون للإن�سان من قوة في 

قلبه و�إيمانه لماوجهة الأهاوء وال�شهاوت، ولكن القر�آن يتحدّث عن هذا المر�ض بلغة 

�أخرى، وذلك من خلال ت�أكيده على �أن مر�ض النفاق هو في كثير من الأحيان لي�س 

وقد  المعنى،  هذا  لت�ؤكّد  القر�آن  في  »المنافقون«  �سورة  جاءت  وقد  لل�شفاء،  قابلًا 

�أمة تائهة  �أنه جعل من الأمة الإ�سلامية في تاريخها  ا�ست�شرى هذا المر�ض لدرجة 

�ضائعة ومنحرفة في كثير من ق�ضاياها المعنوية والمادية، ف�ضلًا عن �سائر �ش�ؤونها 

لااجتماعية وال�سيا�سية والح�ضارية... والحديث ذو �شجون.

فالقول ب�أنّ هذا المر�ض، مر�ض متذبذب بين ال�سلامة والف�ساد، يعلو حيناً ويهبط 

حيناً، وتتجاذبه حالات الإيمان والكفر، و�أنه مما يمكن �شفا�ؤه، هو غير مر�ض النفاق 

ويدعو  المر�ض،  هذا  يُبْرِز  القر�آن  لأن  كثيرة،  �آي��ات  في  القر�آن  عنه  تحدث  الذي 

العباد �إلى الوقاية منه بالا�ستجابة لله تعالى ور�سوله فيما �أمر به ونهى عنه، وتطهير 

في  القر�آن  بلغ  وقد  تعالى،  الله  عن  العقل  �إلى  بها  ي���ؤدّي  الذي  النحو  على  القلوب 

تو�صيفه لهذا المر�ض حدّ القول فيه �إنه من �أ�شدّ الأمرا�ض التي تفتك بالمجتمعات 

الإن�سانية، لما ي�ؤدّي �إليه هذا المر�ض من �شرور و�آثام، كما قال الله تعالى: { ڱ 

نلاحظ  حيث   ،
(((

{ ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں 
�أن المر�ض  �أن الآية قد ف�صلت بين المنافقين والذين في قلوبهم مر�ض، ما يعني 

القابل لل�شفاء، والذي يمكن �أن ي�ؤول �أمر �أ�صحابه �إلى ال�سلامة والإيمان، هو الذي 

لا يكون على حدّ ال�شرك والكفر والنفاق، �أما المر�ض الذي يكون على حدّ ذلك، فهو 

))) �سورة الأحزاب، الآية: 12.



الباب الثاني:  القرآ ب فيوواع القلنأ

115

قلب مختوم ومطبوع ومنكو�س على حدّ تعبير الفقهاء، وهذا ما ينبغي التمييز بينه 

في بحوث العلماء والباحثين، لكون القر�آن قد ف�صل الكلام في كثير من الآيات عن 

حالات المنافقين، وقد لاحظنا فيما عر�ضنا له من �آيات كيف ميّز القر�آن بين القلب 

المري�ض بالأعرا�ض والأمرا�ض والخطايا والذنوب، والقلب المري�ض بالنفاق، مبيّناً 

به  ابتليت  وقد  الأخ��رى،  الأمرا�ض  كل  النا�س من  �أخطر على  النفاق هو  �أن مر�ض 

جميع الأمم قديماً وحديثاً، و�إذا كان القر�آن قد و�ضع �إلى جانب مر�ض النفاق �صفات 

وحالات �أخرى ت�ساوي هذا المر�ض �أو تترتّب عليه، كما في قوله تعالى: {ڭ ڭ 

ف�إننا   ،
(((

{ ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 
وخا�صة  الأخرى،  الأو�صاف  �سائر  على  دائماً  القلب  مر�ض  يقدّم  القر�آن  ب�أن  نقول 

القلب المري�ض بالنفاق الذي ي�ستتبع كل ال�صفات الرديئة والقبيحة من �شك، وريب، 

�إذا كان من��شأ  �أما  وخوف، وحيف، وغير ذلك مما يلحق بهذا المر�ض وين��شأ عنه. 

الأمرا�ض هو ال�شهاوت والملذّات، ف�إنّ كثيراً من الم�سلمين والم�ؤمنين قد تلحق بهم 

هذه الأمرا�ض، وقلّما نجد �إن�ساناً م�سلماً قد تطهّر من مر�ض التلوّث وعدم الثبات في 

طريق العبودية والميل للباطل واتباع هوى النف�س، كما قال الله تعالى: { ٹ ڤ 

، وكما روي عن الباقرQ �أنّ المراد بال�شرك 
(((

ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ}
في هذه الأمة، ال�شرك في الطاعة ولي�س �شرك عبادة، وهو يعني �أن النا�س يعبدون 

.
(((

الله بالوحدانية، ويطيعون ال�شيطان ويتبعون �أوامره في ارتكاب الذنوب

�إذاً، لا بدّ من التمييز بين القلوب الكافرة والمنافقة والقلوب المري�ضة بالتلون 

�إنّ القلب  �ص له القر�آن الكثير من الآيات، ف�إذا قلنا:  وعدم الثبات، وهذا ما خ�صّ

المري�ض  القلب  به  نعني  �أن  بال�ضرورة  فلي�س  والكفر،  الإي��م��ان  ح��الات  تتجاذبه 

))) �سورة النور، الآية: 50.

))) �سورة يو�سف، الآية: 106.

))) الكا�شاني، الفي�ض، تف�سير ال�صافي، م. �س، ج2، �ص163.
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القلب  �أم��ا  ال�شيطان.  ويطيع  بالوحدانية  الله  يعبد  ال��ذي  القلب  هو  بل  بالنفاق، 

المنافق والمري�ض بكل ما ي�ستتبعه النفاق من �أو�صاف، فهو قلب غلبت عليه ال�شقوة، 

، وخطورة هذا 
(((

{ قالاو: { ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ  الق�سوة حتى  به  وا�ستبدّت 

القلب �أن ال�شيطان بلغ منه مبلغاً �أدّى به �إلى �أن يكون على حدّ الكفر بالله ور�سوله، 

و�إذا ما بلغت القلوب هذه الحال، ف�إن ال�شيطان لم يعد له �أثر في هذا القلب لكونه 

قد ا�ستحوذ عليه، ولم يعد له مطمع فيه، ذلك �أن القلوب المري�ضة �إذا �آل �أمرها �إلى 

ولهذا  وموتها،  لق�سوتها  ال�شيطان  ماتت هجرها  و�إذا  تموت،  �أن  تلبث  الق�سوة، فلا 

نجد القر�آن في بع�ض �آياته يعر�ض لأقاويل ال�شيطان في �سياق المجادلة مع الذين 

وقعاو في �شراكه، �إذ يقول لهم، كنت قد �أمرتكم فا�ستجبتم لي، مظهراً الخوف من 

ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ  ئو   } تعالى:  الله  قال  حيث  كفروا،  الذين  �أمام  تعالى  الله 

تعالى:  وقوله   ،
(((

{ ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ 
{ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ 
ڍڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ 

.
(((

گ گ گڳ ڳ ڳ ڳ }
�إن ال�شيطان ي�ستمر في مهاجمة القلوب المري�ضة، ف�إذا ق�ست وماتت، فلا يبقى 

له ما يعمل عليه من �إغاوء وت�ضليل، بل هو في �شغل �شاغل مع تلك القلوب المري�ضة 

لا  ال�شيطان  �أن  على  الم�سلمون  �أجمع  وقد  والحياة،  ال�شفاء  �أمل  فيها  يزال  لا  التي 

يقترب من قلوب الأولياء وال�صدّيقين، لأنه يحترق باعتبار �أن هذه القلوب محرو�سة 

بحقائق الإيمان التي ت�شكّل درعاً واقعياً للحيلولة دون نفوذ ال�شيطان �إليها...

يبقى �أن ن�شير �إلى �أن هذا النوع من القلوب المري�ضة، والتي يمكن �إيجاد ال�شفاء 

))) �سورة الأحزاب، الآية: 12.

))) �سورة الح�شر، الآية: 16.

))) �سورة الأنفال، الآية: 48.
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لها، قد ميّزها القر�آن عن النفاق والكفر، وهذا ما �سيكون مو�وضع بحثنا في الدرا�سات 

المقبلة، على اعتبار �أن القلب المري�ض القابل لل�شفاء، هو القلب الذي ي�أخذ بالقر�آن 

ويهتدي به للخلو�ص من �اوشئب ما يرد �إليه من ملذات و�شهاوت. القلب الذي ت�أخذ منه 

الدنيا حيّزاً، وكما ف�صلنا الكلام �سابقاً ب�أن القلوب لي�ست مجرّد عاوطف ووجدانيات، 

بل هي بالإ�ضافة �إلى ذلك عقول و�أرواح ونفو�س، فهي عقل وتفكير �إلى جانب كونها 

مركز الوجدان والأحا�سي�س، وبما �أن المر�ض الذي يطال القلب ويتعر�ض له، لا ي�أخذ 

حيّزاً من القلب دون �آخر، بل يطاله في وحدته وذاتيته، فيكون له لاا�ستحكام عليه، 

�ساوء في العاطفة والوجدان �أم في العقل والتفكير، باعتبار �أن الأمرا�ض نوعان، نوع 

وقد جاء عن  ال�شبهات،  وهي  بالعقول،  يتعلق  و�آخر  ال�شهاوت،  وهي  بالجاورح  يتعلق 

�أئمة �أهل البيت في الحديث ال�صحيح، قولهم: »�إنما نخ�شى عليكم �شهوات الغي في 

، والم�ضلات هنا هي ال�شبهات التي تعر�ض 
(((

بطونكم وفروجكم وم�ضلات الهوى«

داعياً  العقلي،  المر�ض  �إلى  �سبيلًا  ال�شبهة  تكون  �أن  معنى  القر�آن  بيّن  وقد  للعقول، 

�إيّاهم، �أي النا�س، �إلى �أن يكوناو على منهاج وا�ضح فيما يتعلّق ب�أمور دينهم ودنياهم، 

بحيث لا يقولاو من غير علم، و�أن لا يعبدوا الله من حيث يُع�صى، و�أن يكوناو على بيّنة 

من دينهم بحيث يعرفاو �أن الحرام بيِّن والحلال بيِّن، وبينهما �شبهات، و�أن لا يحوماو 

.
(((

حول الحمى، لأن مَن حام حول الحمى �أو�شك �أن يقع فيه

العرى،  ووثائق  الهدى  ن�ستهدي الله بع�صم  �أنه قال:   Qأبي عبد الله� �إلى  الكافي مرفوعاً  ))) جاء في 

وعزائم التقوى، ونعوذ بالله تعالى من العمى بعد الهدى، والعمل في م�ضلات الهوى... انظر: الكافي، 

ال�شيخ الكليني، )ت329هـ(، م. �س، دار الكتب الإ�سلامية، ط3، 1367هـ، ج5، �ص371.

))) عن النعمان بن ب�شير قال �سمعت ر�سول اللهP يقول: »�إنّ الحلال بيّن و�إنّ الحرام بيّن، وبينهما �شبهات 

لا يعلمهن كثير من النا�س، فمن اتّقى ال�شبهات ا�ستبر�أ لدينه وعر�ضه، ومن وقع في ال�شبهات وقع في 

الله  حمى  و�أن  �ألا  حمىً،  ملك  لكل  و�أن  �ألا  فيه،  يرتع  �أن  يو�شك  الحمى  حول  يرعى  كالراعي  الحرام 

محارمه، �ألا و�إن في الج�سد م�ضغة �إذا �صلحت �صلح الج�سد كله، و�إذا ف�سدت، ف�سد الج�سد كلّه �ألا وهي 

القلب. انظر: محي الدين بن النووي، المجموع في �شرح المهذب )ت 676هـ(، دار الفكر، بيروت، لا ـ 

ت(، ج9، �ص149.
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ب ـ القلب المريض وتنوع الصفات

ف�إنّ هناك  القلوب،  به  �أن ت�صاب  �أخطر مر�ض يمكن  النفاق هو  �إذا كان مر�ض 

�أمرا�ضاً �أخرى قد تتعرّ�ض لها القلوب في معترك الحياة، ومخا�ضات الأحداث، وقد 

بيّن القر�آن الكريم جملة من هذه ال�صفات فيما عر�ض له من �آيات مختلفة تنوعت 

فيها الأو�صاف، واختلفت في تظهيرها المفردات، وتكاد تبلغ هذه ال�صفات م�ستوى �أن 

يكون القلب جامعاً لها لما تتاورد عليه من �أحاول و�أهاول، وملذّات و�شهاوت وم�ضلات، 

ويكفي هذا القلب �أن يكون عر�ضة لل�شيطان، الذي يعده ويمنّيه، وهو ما يعده �إلّا غروراً، 

�إ�ضافة �إلى ما تقدّم، ف�إنّ ال�صفات التي يذكرها القر�آن الكريم بخ�وص�ص هذا القلب 

التي  و�إنّما تتعدّاه لتكون ماو�صفات عامة لكل القلوب  المري�ض لي�ست مح�وصرة به، 

تتّبع ال�شيطان من دون الله تعالى، وتعطيه مقاليدها وزمامها ليكون ناطقاً بل�سانها، 

وم�ستحكماً على قلوبها حتى ينتهي به الحال �إلى الفراغ منها بالموت....

ونظراً لكون حالات الإن�سان القلبية تتفاوت بين �إن�سان و�آخر، بين �إن�سان يتجاذبه 

الإيمان والكفر، و�آخر يتغلّب فيه الإيمان على الكفر، وثالث يتغلّب فيه الكفر والنفاق 

على الإيمان، ف�إنّه يمكن للباحث المتدبّر �أن يعر�ض لمجموعة من الآيات التي تخ�صّ 

القلوب المري�ضة، التي تراوح �أمرها بين �أن تكون على مر�ض قابل لل�شفاء، و�أخرى 

لا �شفاء لها، وهذا ما يدعونا �أي�ضاً �إلى �أن نربط بين الآيات على النحو الذي يمكننا 

من ا�ستخلا�ص موقف ور�ؤية حول �صفات القلوب، باعتبار �أن الآيات القر�آنية تر�شد 

�إلى �أن منافذ القلوب من �أ�سماع و�أب�صار و�أفئدة، ف�ضلًا عن ال�صدور، التي هي مجلى 

ت�شكّل حاو�ساً ظاهرة  لكونها  ت�صمّ  �أو  تعمى،  التي  لي�ست هي  القلوب،  ومظهر هذه 

تع�ضدها حاو�ساً باطنة، تخرج بها العقول والقلوب �إلى حدود الفعل والعمل، بحيث 

يكون الب�صر ب�صيرة، وال�سمع �إ�صغاءً �إلى نداء باطني رغم التعبير عن ذلك بحا�سة 
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. فالقر�آن يتحدّث عن القلوب، 
(((

ظاهرة، وهي قوله تعالى: {ئە ئو ئو ئۇئۇ }

، ويقول: { پ پ پ پ 
(((

فيقول: { گ گ گ گ ڳ ڳ }

الأ�سماع  تتحدّث عن ختم  التي  الكثيرة  الآيات  �إلى غيرها من   ،
(((

{ ڀ ڀ 

والأب�صار والقلوب، وهذه كلها �أو�صاف لا تطال الحاو�س الظاهرة وح�سب، و�إنما هي 

تلحظ حقيقة القلب كمركز وجوهر ت�صدر عنه حالات الإن�سان، فيما يكون له من 

تحققات في العلم والعمل، وفي الحلال والحرام وال�شبهات...

لقد ظهر لنا �أن القر�آن في �صفات القلوب المري�ضة يركّز على �صفة المر�ض القلبي 

مما  ذلك  وغير  ولاا�ستهزاء  الكذب  على  ويحملهُ  الإن�سان  ي�صيب  معنوي  داء  هو  بما 

المفردة،  بهذه  الآيات قد جاء  �أكثر  ولعل  القلوب،  القر�آن من �صفات هذه  له  عر�ض 

 ،
(((

{... ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ   } تعالى:  قوله  في  كما  المر�ض،  مفردة 

�أو   ،
(((

�أو الزائغة  ،
(((

�إلى القلوب اللاهية �إلى �صفات �أخرى من قبيل الإ�شارة  �إ�ضافة 

 ،
((1(

�أو بالح�سرة  ،
((1(

�أو بالتفرقة  ،
(((

�أو بالغلظة  ،
(((

�أو الم�صابة بالعمى  ،
(((

الغافلة

، وي�أتي في طليعة هذه الماو�صفات، �أنها قلوب م�صروفة 
((1(

، والمرتابة
((1(

�أو المخالفة

))) �سورة الحج، الآية: 46.

))) �سورة الأعراف، الآية: 100.

))) �سورة التوبة، الآية: 87.

))) �سورة البقرة، الآية: 10.

))) قال الله تعالى: { ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ...} )الأنبياء: 3(.

))) قال الله تعالى: { ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ   ھ  ے  ے...} )�آل عمران: 7(.

))) قال الله تعالى: {ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ ...} )الكهف: 28(.

))) قال الله تعالى: {ئۆ    ئۆ   ئۈ  ئۈ            ئې  ئې  ئې       ئى           ئى  ئى} )الحج: 46(.

))) قال الله تعالى: {ٺ  ٺ      ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ} )�آل عمران: 159(.

)1)) قال الله تعالى: {ۇ      ۇ  ۆ  ۆ...} )الح�شر: 14(.

)1)) قال الله تعالى: {ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئىئى...} )�آل عمران: 156(.

)1)) قال الله تعالى: {ڃ  ڃ  ڃ  ڃ      چ  چ ...} )�آل عمران: 167(.

)1)) قال الله تعالى: {ڻ  ڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ} )التوبة: 45(.
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المري�ض،  القلب  لهذا  ماو�صفات  من  جاء  مما  في�ض  من  غي�ض  وهذا   ،
(((

الحق عن 

وكما يقول ال�شيرازي: »ومما يلفت النظر �أن جملة {ڍ ڌ ڌ } تكررت اثنتي 

ع�شرة مرة في القر�آن، مما يك�شف الأهمية التي �أولاها الله تعالى لهذه الم�س�ألة، مع 

.
(((

الالتفات �إلى �أن �أغلب هذه الآيات عنت المنافقين...«

ج�سمه  ي�صاب  كما  الإن�سان  �أن  هو  الآي��ات  من  الم�ستفاد  ف���إنّ  ح��ال،  �أي��ة  وعلى 

ب�أمرا�ض، كذلك روحه، ف�إنها ت�صاب ب�أمرا�ض �سببها »النفاق« تارةً، والأهاوء والميول 

تارةً �أخرى، وقد عر�ضنا لهذا المعنى �سابقاً، �إلّا �أنه ينبغي الإ�شارة �أي�ضاً �إلى �أن هذه 

و�إنما هي  الروحاني،  �أو  الج�سماني  القلب  �أحاول  لي�ست مجرّد  للقلوب  الماو�صفات 

تتعداه �إلى الحياة العملية، لأنّ مَن تُغيّر مزاجه الأمرا�ض فهو مثلما �أنه لم يعد قادراً 

على لاا�ستاوء على مذاق نف�سه بحيث يميز بين ما هو كريه وما هو لذيذ، فكذلك 

هو قد يُ�صاب بالأمرا�ض النف�سية والقلبية التي تحول بينه وبين �أن يكون له �سلامة 

في عقله وروحه ونف�سه، فلا يعود قادراً على �إدراك الحقائق ووعي الأمور، لأنّ تغيّر 

المزاج الروحي نتيجة المر�ض لا بدّ �أن يُحدِث تقلبات في ذات الإن�سان، وممّا لا �شكّ 

فيه �أن هذه الماو�صفات للقلوب لي�ست مقيّدة بحالة الإن�سان المادية، لكون الغلظة، 

�أو الغفلة، �أو الزيغ، �أو الح�سرة،... �إلخ، هي مما تنفعل فيه القلوب، وت�ؤدّي �إلى انفعال 

وقد  وفهمها،  الحقائق  �إدراك  في  ومتباينة  مختلفة  حالات  له  لتكون  عنها  الإن�سان 

بالانحراف  ذاته  يعبّر عن  �أن  �إلى  بالنفاق،  وخا�صة  المري�ض،  بالإن�سان  الأمر  يبلغ 

عن فطرته، �ساوء بالتكذيب �أم بالت�أمر �أم بالكيد، وهذه ال�صفات بجملتها تعني �أن 

الإن�سان المري�ض لا يعقل عن الله تعالى، ولا ي�ستثير دفائن عقله بالوحي، بل يتنكّر 

لذلك، ويدعو �إلى عبادة الهوى فيما يتّخذه لنف�سه من �آلهة �ساوء بالقول �أم بالفعل، 

تعالى: {گ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ      ڻ  ڻڻ   الله  قال   (((

ۀ  ۀ  ہ ...} )التوبة 127(.
))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، تف�سير مو�وضعي، م. �س، ج1، �ص117.
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ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ   } تعالى:  الله  قال  كما 

.
(((

ٺ ٺ ٺ ٺ }
كما نلاحظ �أنّ الآية المباركة قد قدمت الختم على ال�سمع والقلب، لكون ال�سمع 

هو الذي تعرف به العلوم النقلية، وت�سمع بها الآيات الرحمانية )الإلهية( من خلال 

به  الذي يدرك  القلب هو  لكون  ال�سمع  بعد  القلب  ثم ذكرت  الأق��اول،  �إلى  الإ�صغاء 

الحقائق غير المح�سو�سة، ثم جاء الب�صر الذي به يميز بين الأ�شياء بعد م�شاهدتها، 

، وقد 
(((

وقد قلنا �سابقاً �إن الف�ؤاد هو العقل عند ن�وضجه، فهو �أعلى درجة من العقل

�إلى  جاء القلب هنا والختم عليه ليُفيد معنى الف�ؤاد الذي ي�ؤدي الختم على ال�سمع 

�أن يكون غ�شاء القلب قا�سياً فلا تعلق به ال�اوشئب على ما �أفاد الع�سكري في معجم 

پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ   } تعالى:  قوله  ومثله  اللغوية،  الفروق 

ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ 
القلب  في  تعالى  الله  يفعلها  �أن��ه  فيها  »لي�س  �شهر�آ�وشب:  ابن  يقول   ،

(((

{ ڤ 
�أو ي�صدّ بها عن الإيمان، و�إنّما �أراد بالغ�شاوة الفهم للكفر ومحبتهم له، ولم يقل 

، فهم لما عدلوا عن الحق 
(((

تعالى �إنه جعل على قلوبهم غ�شاوة بل �أخبر �أنه كذلك

لهم لاختيارهم  يفقهوا عقوبة  �أن  �آذانهم  في  والوقر  قلوبهم  على  الأكنّة  جعلت 

.
(((

ذلك، ولم يقل لئلا يفقهوه، وهذا عدول عن الظاهر«

، فهو مفيد لحقيقة ما علمه الله تعالى من 
(((

�أما قوله تعالى: { پ پ پ پ }

.
(((

�أنه لا ي�ستحق الثاوب ولا يهتدي، كما �أفاد ابن الجوزي في تف�سيره

))) �سورة الجاثية، الآية: 23.

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، ج1، �ص115.

))) �سورة البقرة، الآيتان: 6 ـ 7.

))) ابن �شهر�آ�وشب، مت�شابه القر�آن، م. �س، ج1، �ص151.

))) م. ع، �ص152.

))) �سورة الجاثية، الآية: 24.

))) ابن الجوزي، �أبي الفرج جمال الدين، )ت 597هـ(، دار الفكر، بيروت، ط1، 1407هـ، ج7، �ص127.
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�أن تكون  �أن تنوّع ال�صفات للقلوب هي �أحاول باطنة لها ويمكن  وهكذا، نلاحظ 

للهوى  الغلبة  تكون  ما  بح�سب  ويتقلب  الإن�سان  يتحول  ب�أن  خارجية  تمظهرات  لها 

الهوى  الفكرين،  معترك  »فهو  الغزالي:  يقول  فيه،  كلاهما  �أن  باعتبار  للعقل،  �أو 

وجنوده، والعقل وجنوده، فهو �أبداً بين محاربتهما وتقاتلهما وتناق�ضهما، وحقّ 

ن ولا يغفل عنه، لأن الآفات �إليه �أ�سرع، والانقلاب �إليه  للثغر �أن يُحر�س ويُح�صّ

�أقرب، ولقد قيل: »�إنّ القلب �أ�سرع انقلاباً من الْقدْر في غليانها، ثم �إن زلّ القلب، 

ُ عظيم ووقوعه �أ�صعب، �أدناه ق�سوةٌ وميلٌ �إلى غير الله تعالى، ومنتهاه ختم  ُهُلل فَزَ

.
(((

يكفر بالله تعالى..«

القر�آنية  الآيات  من  لجملة  المو�وضعي  تف�سيره  في  ال�شيرازي  العلّامة  بيّن  لقد 

التي تعر�ض لمر�ض القلب م�ؤكداً على �أنّ الآيات التي تجمع �صفات القلوب، هي في 

الفقه،  والق�سوة، والطبع، والختم، وعدم  والزيغ،  المعرفة، فالرين  الحقيقة حجب 

وجعل الأكنّة، وغيرها من ال�صفات لم ت�أتِ في القر�آن لتفيد وحدة المعنى والمفهوم، 

و�إنّما جاءت لت�ؤكّد على �أن القلوب المري�ضة تتقلّب، وت�ؤول �إلى الهاوء تدريجيّاً، لتكون 

حجباً، باعتبار �أن الخاوطر للقلوب المري�ضة كال�سهام، بل كالمطر، لا تزال تمطُرُ 

عليه ليلًا ونهاراً لا تنقطع، فهو بخلاف العين التي بين جفنين تغمّ�ض وت�ستريح،... 

النف�س  ثم  بحال،  عنها  والتحفظ  منعها  على  تقدر  لا  للخاوطر،  غر�ض  القلب  بل 

على  للحجب  التدريجي  النفوذ  هذا  �أن  ال�شيرازي  بيّن  وقد  اتباعها،  �إلى  م�سارعة 

القلوب، في ظلّ �سهام الخاوطر، هو دائماً يلحظ في القر�آن في �وضء ر�ؤية عامة لما 

�إلى حقيقة  �أن يتعرّف  �أراد الإن�سان  ت به القلوب وال�صدور والأفئدة، ف�إذا ما  خ�صّ

ر بمراد القر�آن من هذا التنوع في ال�صفات  الر�ؤية القر�آنية، فلا ي�سعه �إلّا �أن يتب�صّ

على النحو الذي ي�ؤدّي به �إلى الك�شف عن حقيقة الموقف.

))) الغزالي، �أبو حامد، منهاج العابدين �إلى جنّة ربّ العالمين، تحقيق حلاوي، دار الب�شائر الإ�سلامية، 

بيروت، ط2، 1997م، �ص178.
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القلبية  حاله  �إليه  ي���ؤول  ما  يختار  ال��ذي  هو  الإن�سان  �أن  من  �سابقاً  ذكرنا  لقد 

قوله  ت�سمع  �أما  �شيء من ذلك قهراً،  �أي  �إلى  بملج�أ  لي�س  وهو  والروحية،  والنف�سية 

، فكان الكبر في قلبه، فحمله على الإباء 
(((

تعالى: { ے ے ۓ ۓ ڭ }

 .
(((

{ ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ   } تعالى:  قوله  وكذلك  بظاهره،  والكفر 

بنف�سه. وكذلك  الم�ش�ؤوم  الذنب  بقلبه، فحمله على ذلك  الهوى  واتباع  الميل  فكان 

قوله تعالى: { ئج ئح ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تج 

الخاو�ص  تعالى  الله  عباد  خاف  الغزالي،  يرى  كما  المعنى،  ولهذا   ،
(((

{ تح 
�إليها، كما قال الله تعالى في و�صفهم:   على قلوبهم، وبكاو عليها و�صرفاو عنايتهم 

.
(((

{ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ }
لها من  يتحقق  ما  وفي ظلّ  كل حالاتها،  في  المري�ضة  القلوب  �إنّ  القول:  غاية 

�أو�صاف في �أعمال القلب وتقلّباته، وبالأخ�ص منها القلوب الم�صابة بمر�ض النفاق، 

هذه القلوب �إنما يكون لها ذلك، �أي �أو�صافها المختلفة، و�أحاولها المباينة بما تتقلّب 

التي  المفردات  وه��ذه  �إل��خ،  والطبع...  والقفل  الختم  لها  فيكون  الباطن،  في  فيه 

�أنّ القلب فيما  �إلّا لفائدة في المعنى والمفهوم. وبما  ت�أتِ  ا�ستعملها القر�آن هي لم 

يكت�سبه من الذنوب والآثام، �أو فيما ي�صلح به حاله، هو دائماً في تعبير عن ذاته، ف�إن 

�صلح كان ال�صلاح في الظاهر والباطن، و�إن ف�سد كان الف�ساد في الظاهر والباطن، 

تعالى:  وقوله  معاً،  والاوقع  النف�س  في  �إن�ساني  تحوّل  كل  ترجمان  هو  القلب   لأن 

في  الوحدة  �إلى حقيقة  ناظر  هو   ،
(((

{ { ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭۇ 
ذات الإن�سان لجهة تقلّب القلب في حالاته و�أحاوله، وما لم ي�صلح الداخل، ف�إنّ الخارج 

))) �سورة البقرة، الآية: 34.

))) �سورة الأعراف، الآية: 176.

))) �سورة الأنعام، الآية: 110.

))) �سورة النور، الآية: 37.

))) �سورة الرعد، الآية: 11.
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 ،
(((

العالمين ربّ  نظر  مو�ضع  هو  فالقلب  �صلاحه،  لعدم  وانعكا�ساً  تعبيراً  �سيكون 

ف�ضلًا عن كونه ملك مطاع ورئي�س متّبع، فالأع�ضاء كلها تبع له، ف�إذا �صلح المتبوع 

�صلح التبع، وقد روي عن ر�سول اللهP �أنه قال: »�إنّ في الج�سد لم�ضغة، �إذا �صلحت 

�صلح الج�سد كله، و�إذا ف�سدت ف�سد الج�سد كله، �ألا وهي القلب«، و�إذا كان �صلاح 

.
(((

الكل في ذلك وجب �صرف العناية �إليه على حدّ تعبير العلّامة الغزالي

: أفعال القلوب وحجب الذنوب
ً
ثانيا

�إنّ الله تعالى خلق الإن�سان في �أح�سن تقويم، و�سوّاه ونفخ فيه من روحه، ثمّ هداه 

والآخرة، فكان  الدنيا  �سعادة  له  بما يحقق  وكلّفه  و�إمّا كفوراً،  �شاكراً  �إمّا  النجدين، 

الموت  ومن  النور،  �إلى  الظلمات  به من  يخرج  و�إيماناً  النا�س،  في  به  يهتدي  نورٌ  له 

�إلى الحياة، كما قال الله تعالى: { ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ 

، هذا ف�ضلًا عمّا خ�صّ به الإن�سان 
(((

ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہہ ...}
من �إرادة واختيار ليكون م�س�ؤولًا عن فعله، و�شاهداً على نف�سه، فلو لم يكن الإن�سان 

مختاراً في �أفعاله، �صالحة �أم طالحة، وفي انتخاب طريقة حياته، �إيماناً �أو كفراً، لما 

�صحّت ن�سبة الفعل والم�س�ؤولية �إليه، كما في قوله تعالى: {ئې ئې ئى ئى ئى 

، وقال الله تعالى: { تم تى تي ثجثم ثى ثي جحجم 
(((

ی ی ی ی }

P: »�إنّ الله تعالى لا ينظر �إلى �وصركم و�أب�شاركم، و�إنّما ينظر �إلى قلوبكم و�أعمالكم«.  ))) قال ر�سول الله 

العالمين، فيا عجباً ممن يهتم بوجهه الذي هو  الغزالي، هو مو�ضع نظر ربّ  الإن�ساني، كما يرى  فالقلب 

ره  مو�ضع نظر الخلق فيغ�سله وينظّفه من الأو�ساخ... ولا يهتمّ بقلبه الذي هو مو�ضع نظر ربّ العالمين، فيطهِّ

ويزيّنه ويطيّبه، كي لا يطلع الربّ �سبحانه على دن�س فيه، بل يهمله بف�ضائح و�أقذار وقبائح، لو اطّلع الخلق 

على واحد منها لهجروه وتبرّ�ؤوا منه وطردوه... انظر: الغزالي، منهاج العابدين، م. �س، �ص176.

))) م. ع، �ص179.

))) �سورة الأنعام، الآية: 122.

))) �سورة الإ�سراء، الآية: 36.
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، وقد �أر�شد الأئمةR �إلى هذه الحقيقة م�ؤكّدين على 
(((

حج حم خج خح }
م�س�ؤولية الإن�سان وحريته في اختيار طريق حياته، كما قال الإمام الر�ضا Q: »�ألا 

�أعطيكم في هذا �أ�صلًا لا تختلفون فيه، ولا يخا�صمكم عليه �أحداً �إلا ك�سرتموه؟ 

قلنا: �إن ر�أيت ذلك، فقال: �إنّ الله عزّ وجلّ لم يطع ب�إكراه، ولم يُع�صَ بغلبة، ولم 

يهمل العباد في مُلكه، هو المالك لما ملكهم، والقادر على ما �أقدرهم عليه، ف�إن 

ائتمر العباد بطاعة، لم يكن الله عنها �اصدّاً، ولا منها مانعاً، و�إن ائتمروا بمع�صية، 

ف�شاء �أن يحول بينهم وبين ذلك فعل، و�إن لم يحل وفعلوه فلي�س هو الذي �أدخلهم 

.
(((

فيه، ثم قال Q: من ي�ضبط حدود هذا الكلام، فقد خ�صم من يخالفه،...«

لقد �سبق الكلام في البحوث ال�سابقة عمّا خ�صّ به هذا الإن�سان من عقل وحاو�س 

وقلب يهتدى من خلاله �إلى بناء حياته وتنظيم معا�شه، وقد �أثبتت التجارب �أن الح�سّ 

والعقل عاجزان عن تعيين منهج وثيق للحياة، وكما يقول اليزدي في معارف القر�آن: 

�أي حكم فيما يخ�صّ  �إ�صدار  ب�شكل عام على  ق��ادرة  لي�ست  والعقول  الحوا�س  »�إنّ 

عالم الآخرة وعلاقاته بهذا العالم، لأنّ عالم الآخرة هو خارج عن نطاق الح�سّ 

للإن�اسن  جعل  قد  تعالى  الله  يكون  �أن  تقت�ضي  الإلهية  والحكمة  والتجربة... 

�إلى  و�إنّما  وح�سب،  الدنيوية  نظم علاقاته  �إل��ى  لي�س  يهتدي من خلاله  طريقاً 

.
(((

تحقيق كماله، وهذا الطريق لي�س هو �إلّا طريق الوحي...«

وهذا ما يطالعنا به القر�آن في لحظة الهبوط الآدمي �إلى الأر�ض التي �أراد الله 

ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ   } له:  فقال  فيها،  خليفته  الإن�سان  يكون  �أن  تعالى 

))) �سورة ف�صلت، الآية: 46.

جماعة  غفاري،  �أكبر  علي  تحقيق  413هـ(  )ت  لااخت�صا�ص،  النعمان،  بن  محمد  المفيد،  ال�شيخ   (((

المدر�سين في الحوزة العلمية، �ص198.

))) اليزدي، محمد تقي الم�صباح، معارف القر�آن، م. �س، ج4، �ص115.
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 ،
(((

 وفي �آية �أخرى: {ئو ئو ئۇ ئۇ }
(((

ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ }
وقد جاء هذا الهدى لهدي القلوب و�إر�شاد العقول �إلى �سبل ال�سعادة والكمال، فمن 

�أخذ به فقد �أخذ بحظّ وافر ونال �شرف لاانتماء لل�سماء فيما اختاره لنف�سه من دين 

قيّم، وتعاليم �سمحاء ليفوز بال�سعادة في الدنيا والآخرة...

�إذاً، الإن�سان لم يُخلق �سدى، ولم يترك هملًا، و�إنما اختير له �أن يكون خليفة في 

الأر�ض، وحاملًا للأمانة، مميّزاً عن �سائر الكائنات بما خ�صّ به عقل وقلب وحاو�س، 

حيث �أراد الله تعالى له �أن يتربّى وي�صنع على عينه تعالى فيما �أوحاه �إليه من دين، 

وفطره عليه من توحيد، فكانت له تربيته الخا�صة، وهدايته الت�شريعية بعد التكوينية 

لأجل �أن لا يخاف ولا يحزن، ولا ي�ضلّ ولا ي�شقى، بل ي�سعد في دينه ودنياه و�آخرته.

وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أن قلوب النا�س وعقولهم لم تترك لتكون كالنبات لي�س لها زارع 

ولا لاختلاف �أحاولها �صانع، بل عهد �إلى الأنبياء والر�سل تربيتها لإخراجها من الظلمات 

�إلى  �إثارة دفائن عقولها حتى تهتدي  الر�شاد من خلال  �إلى �سبيل  النور، وهدايتها  �إلى 

نور ربها فتتحقّق به؛ لما �أجمع عليه العلماء و�أهل الحكمة ب�أن القلب هو خزانة كل جوهر 

�سبب  هي  التي  تعالى  الله  معرفة  و�أجلّها  العقل،  �أولها  خطير،  معنى  وكل  نفي�س،  للعبد 

�سعادة الدارين... وهذا القلب ما كان ليترك دون عناية ولا هداية لكي ت�ستبدّ به الأهاوء، 

وت�أخذ به الم�ضلات �إلى حيث لا �سعادة ولا منازل ولا درجات، فجاء الوحي مع الأنبياء 

لتتميم مكارم الأخلاق، وتربية العقول والقلوب وتطهيرها لإجلاء ال�شياطين عنها، ولهذا 

قوله  كما في  »ربّ��ك«،  بمفردة  ت�أتي  الإن�سان  به  فيما خوطب  القر�آن  �آيات  �أكثر  �أن  نجد 

 
(((

، وقوله تعالى: { ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ }
(((

تعالى: {چ چ چ ڇ ڇ }

ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   } تعالى:  وقوله 

))) �سورة البقرة، الآية: 38.

ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە    ئا   ئا    ى   ى   ې   ېې   ې   ۉ   ۅۉ   ۅ    ۋ   {ۋ    (((

ئۇ} )طه: 123(.
))) �سورة العلق، الآية: 1.

))) �سورة لاانفطار، الآية: 6.
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طويلًا  الباحث  ت�ستوقف  التي  الآيات  من  ذلك  غير  �إلى   ،
(((

{... ڃڃ  ڃڃ  ڄ  ڄڄ 
لا�ستكناه معنى التربية في خط الهداية للقلوب والعقول لكي لا يطالها الختم، والطبع، 

حياتها،  لأ�سباب  هجرانها  ب�سبب  المري�ضة  القلوب  به  و�صفت  مما  ذلك  وغير  والقفل، 

هي  التربية  »�إنّ  الإ�سلام:  في  والتعليم  التربية  كتابه  في   { العلّامة مطهّري  يقول 

عبارة عن التنمية، �أي �إظهار القابليات الكامنة في باطن الإن�اسن، والموجودة بالقوة 

فيه �إلى مرحلة الفعلية، ولذا ت�صدق التربية فقط على ذات الأرواح، و�إن ا�ستخدمنا 

، و�إلى مثل هذا ذهب العلّامة 
(((

هذه الكلمة في غير ذات الأرواح، فيكون ذلك مجازاً...«

، حيث ر�أوا �أن الدين يوفّر 
(((

، و�سيّد قطب في معالم الطريق
(((

مغنية في فل�سفة الأخلاق

التربية ال�صحيحة للإن�سان لتكون له ال�سلامة في الباطن والظاهر...

أ ـ أفعال القلوب وآثار التربية والاعتبار

.
(((

قال الله تعالى في محكم كتابه: { ک گ گ گ گ ڳ ڳ }

.
(((

وقال الله تعالى: { ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى }

وقال الله تعالى: { پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ 

.
(((

ٹٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤڦ ڦ ڦ ڦ }
ۅ  ۋۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   } تعالى:  الله  وق��ال 

.
(((

ۅ ۉ ۉ }

))) �سورة الأعراف، الآية: 172.

))) مطهري، مرت�ضى، التربية والتعليم في الإ�سلام، المنامة، مكتبة فخراوي، ط1، 1993م، �ص33.

))) مغنية، محمد جاود، فل�سفة الأخلاق في الإ�سلام، بيروت، دار الجاود، ط5، 1992م، �ص194.

))) �سيد قطب، معالم في الطريق، دار دم�شق، )لا ـ ت(، �ص219.

))) �سورة محمد، الآية: 24.

))) �سورة الحج، الآية: 46.

))) �سورة الأعراف، الآية: 179.

))) �سورة النور، الآية: 50.
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�أن نلحظ الآيات وفق �سياقها  التف�سير المو�وضعي يفر�ض علينا  �إنّ منهجنا في 

القر�آني، وكما �أ�شرنا �سابقاً �إلى �أن �ضرورات المنهج تقت�ضي �أن ن�ؤ�سّ�س لقاوعد عامة 

ننطلق منها في ا�ستخلا�ص النتائج، وقد �آثرنا �أن نعر�ض لجملة من الآيات التي نرى 

�أنه يمكن من خلالها لاا�ستدلال على �أفعال القلوب المري�ضة التي لم تتربَّ على هدى 

الإ�سلام، واختارت �أن تكون العقول والقلوب فري�سة لجنود الهوى، ومطية لل�شيطان 

ي�أخذ بها �إلى حيث الهاون والعذاب، ويجعل منها �شرّ الدواب، كما قال الله تعالى: 

چ  چ   } تعالى:  وقوله   ،
(((

ھ} ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ   }
.

(((

چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ }
فالآيات المباركة، كما نلاحظ في �أدنى ت�أمّل، تدعو �إلى التدبّر في القر�آن لكونه 

�سبيل الهداية �إلى الحق، بحيث يفهم الإن�سان عن الله تعالى ويعقل عنه، هذا ف�ضلًا 

عن كونه ـ �أي القر�آن ـ كتاب هداية وتغيير وحياة، ومن ��شأن لاا�ستجابة لما �أمر الله 

تعالى �أن يخ�ضع الإن�سان قلبه وروحه وعقله لهتاف الحق، الذي ي�ؤدّي به في النهاية 

�إلى �أن يكون له الفوز وال�سعادة بما يحققه لنف�سه من تربية قلب وهداية عقل، فلا 

ت �أ�سماعهم، �إلى غير ذلك من ماو�صفات تحقّ على  يكون ممن �أقفلت قلوبهم، و�صمَّ

�أهل ال�ضلالة والهوى. ولهذا، ف�إنّ ما ت�شير �إليه الآيات بح�سب الر�ؤية المو�وضعية، هو 

�أن العمى الحقيقي �إنما يكون للقلوب التي في ال�صدور، لأنها لم تتدبّر في القر�آن، 

...}، قد �أ�سند القلب  كما يمكن الإ�شارة �أي�ضاً �إلى �أن �آية: { پ ڀ ڀ ڀ ڀ 

فيها �إلى فعل العقل، �إذ لم تقل الآية »لهم عقول لا يفقهون بها«، بل قالت قلوب، 

ما ي�ؤكّد حقيقة احتاوء القلب للعقل، وب�أنه مركز الحاو�س الظاهرة والباطنة لدلالة 

في  العمدة  ت�شكّل  التي  الحاو�س  وخا�صة  الحاو�س،  مع  القلب  جامعية  على  ال�سياق 

�إلى فعل  �أ�سند  �أن القلب في الآية قد  حاو�س الإن�سان وهما ال�سمع والب�صر، ومثلما 

))) �سورة الأنفال، الآية: 22.

))) �سورة الأنفال، الآية: 55.
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العقل، كذلك نجد �أن ال�سمع قد �أ�سند �إلى فعل ونداء باطني رغم التعبير عنه بحا�سة 

ظاهرة وهي الأذن، وهكذا الب�صر، فكل هذه الحاو�س التي جاءت مع القلب في �سياق 

واحد، هي ت�ؤكّد على معنى الب�صيرة والر�ؤية القلبية، لأن لااعتبار الحقيقي هو للقلب 

بما هو مركز النور والإ�شعاع، وي�ستجمع كافة القوى، و�إذا كان القر�آن قد �أر�شد في 

بع�ض الآيات �إلى �أن القلب هو العقل، كما في قوله تعالى: { ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ 

القلب  احتاوء  على عدم  يدلّ  لا  فذلك  العقل،  ب�أنها  ف�سّرت  والتي   ،
(((

{ ٹ ٹ ٹ 

باعتباره جوهر  القلب  �إلى  �أ�سند حقيقة  �أن كل �شيء، بل كل فعل قد  للعقل، بدليل 

تفيد  التي  القر�آنية  الآي��ات  من  جملة  وهناك  المدركة،  الربّانية  واللطيفة  ال��روح، 

هذا المعنى وتن�سب العقول �إلى القلوب، كما في قوله تعالى: { ې ې ې ې 

ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى 
�أن الإن�سان قد يمرّ على كثير من  �إلى  ، فهذه الآية ناظرة 

(((

{ ئې ئى ئى ئى 
الآيات والدلائل على القدرة الإلهية ولا يح�سّ بها ولا يدرك حقيقتها، لأن ب�صيرته 

مظلمة، وقلبه �أعمى، وقد تتك�شّف الحقائق فيراها �أمامه جليّة وا�ضحة، يراها بقلبه 

وب�صيرته التي هي في �أعماق نف�سه. �إنّه القلب الذي �سبق لنا �أن تحدّثنا عن مكانته، 

وما يتميز به من كليّة وذاتية فيما ي�ؤديه من دور ووظيفة، �ساوء بالمعنى المادي �أم 

واعياً  قلباً  منه  تجعل  �أن  القلب وهدايته  هذا  تربية  ��شأن  ومن  الروحي،  بالمعنى 

وعاقلًا، بحيث لا يكون غافلًا، وهنا نتلمّ�س حقيقة مهمة جداً تكمن في لاا�ستعمال 

تفقه  ولا  تعقل  لا  التي  القلوب  عن  الحديث  �سياق  في  »الغافلون«  لمفردة  القر�آني 

والأب�صار والأ�سماع، حيث ختمت الآية بقوله تعالى: {ڦ ڦ ڦ }. �أما في 

ۉ  ۅ  ۅ  ۋۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   } تعالى:  قوله 

ال�س�ؤال  يبدو  وهنا   ،{ { ئې ئې ئى  بمفردة  القر�آن  جاء  فقد   ،{ ۉ 

))) �سورة ق، الآية: 37.

))) �سورة الحج، الآية: 46.
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ملحّاً، فما هو الفرق بين �أن يكون الإن�سان غافلًا، و�أن يكون ظالماً؟

ۀ   } تعالى:  قال  حيث  القر�آن،  في  حتماً  كامنة  ال�س�ؤال  على  الإجابة  �إنّ 

 ،
(((

ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھھ ھ ے ے}
بهم  ت���ؤدّي  غفلة  الآي���ات،  في  النظر  وع��ن  بهم،  ي��راد  عمّا  غفلة  هي  هنا،  فالغفلة 

تعالى: { ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ  قال  الآخ��رة، كما  الخا�سرين في  يكوناو  �أن  �إلى 

، لأنّ مطلع الآية جاء بالطبع على قلوبهم ثم ختمت بالخ�سارة في 
(((

چ }
الآخرة، ف�إذا ما �ضمّت �آية: { ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ ڀ 

ڤڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ 
، �إلى هذه الآية، �آية الطبع، فيكون المعنى الذي ن�ستخل�صه، 

(((

ڦ ڦ ڦ }
هو �أن ه�ؤلاء فقدوا هويتهم الإن�سانية، و�أغلقاو �أباوب الرجوع على �أنف�سهم، باعتبار 

�أن الآية تلمّح �إلى فريق من �أهل النار وك�أنهم خلقاو لأجلها لا ل�شيء �آخر، كما �أفاد 

فيه  } فيما جاءت  �آية: { ئې ئې ئى  �أما   ،
(((

تف�سيره ال�شيرازي في  العلّامة 

والتقريع { ڭ ڭ  للتوبيخ  �أتت  لكونها  والكفر،  العناد  �إلى  تلمّح  فهي  �سياق،  من 

ڭ }، ودلّت على �أن ما كان منهم �أكان ب�سبب النفاق الكائن في قلوبهم �أم ب�سبب 
الريب، �أم الخوف �أن يحيف الله عليهم ور�سوله، والحيف هو: الميل في الحكم، يقول 

بلاا�ستفهام  التي �صدّرها  الأم��ور  رَبَ عن هذه  �أَ�ضْ »ثم  القدير:  ال�وشكاني في فتح 

بل  ذك��ر،  مما  ل�شيء  ذل��ك  لي�س  �أي   { ف��ق��ال: { ۅ ۅ ۉ ۉ  الإن��ك��اري، 

.
(((

لظلمهم وعنادهم...«

وعليه، ف�إن مما تمتاز به �آية الغفلة عن �آية الظلم، هو �أن �آية الغفلة مخ�وص�صة 

))) �سورة النحل، الآية: 108.

))) �سورة هود، الآية: 22.

))) �سورة الأعراف، الآية: 179.

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، ج1، �ص.

))) ال�وشكاني، محمد بن علي بن محمد، فتح القدير، م. �س، ج4، �ص45.
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ل الكلام �أن القلب  بالطبع، في حين �إن �آية الظلم مخ�وص�صة بالنفاق، فيكون مح�صّ

المري�ض في كلا الحالتين م�آله �إلى الخ�سران في الآخرة، ومن تتحقّق له الخ�سارة 

ب�سبب غفلته �أو ظلمه، فلا بدَّ �أن يكون عادماً لعقله، وخاتماً وطابعاً على قلبه، لكونه 

اختار �أن يكون كالأنعام �أو �أ�ضل، �ساوء في الدنيا �أم في الآخرة، وهذا ما دلّ عليه 

.
(((

القر�آن الكريم بقوله تعالى: { ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ}

�إذاً، �أقفال القلوب، هو تبع لحالاتها، وما تتربّى عليه، لأن التربية، كما ذكرنا، هي 

�أ�سا�س كل تحوّل �إيماني في حياة الإن�سان، وهي التي ت�ؤدّي به �إلى �أن يكون له قلب وب�صر 

و�سمع وف�ؤاد، وهي التي تنعك�س في حياة الإن�سان العملية �أفعالًا مختلفة ي�ؤدّيها الإن�سان 

بوحي من �إيمانه، وقد جاءت النباوت تترى و�أنزلت الر�سالات ال�سماوية لإحياء القلوب 

والعقول و�إثارتها باتجاه الحق ليكون لها �أفعالها المتنا�سبة وهي�أتها، �ساوء في الدين �أم 

ب�أن �سلك الإن�سان  ديت على غير وجهها 
ُ
�أ �أو  في الدنيا، ف�إذا ما انعدمت هذه التربية، 

قلبه  حالة  عن  المتر�شّح  وفعله  قلبه  يق�سو  �أن  يلبث  لا  ف�إنّه   ،
(((

لتح�صيلها �شتّى  �سبلًا 

�أنه من م�ؤدّيات ق�سوة القلب، ن�سيان الآخرة  وق�سوة ف�ؤاده، و�ضيق �صدره، ولا �شكّ في 

لقول الإمام علي Q: »�أيها النا�س، �إنَّ �أخوف ما �أخاف عليكم اثنان: اتباع الهوى 

))) �سورة النمل، �آية: 80.

التعلق  وهو  مجمتعات،  �أو  �أفراداً  كله،  الإن�ساني  الن�شاط  بتف�سير  يتعلق  ما  »ف�أما  قطب:  �سيد  يقول   (((

الحياة،  ون��شأة  الكون،  ن��شأة هذا  بتف�سير  يخت�صّ  وما  تاريخه،  �إلى حركة  الإن�سان،  نف�س  �إلى  بالنظرة 

كيمياء  من  البحتة  العلوم  به  تتعلق  لا  ما  وهو  ـ  الطبيعة  وراء  ما  ناحية  من  ـ  ذاته  الإن�سان  هذا  ون��شأة 

تنظّم حياته  التي  والأحاول  والمبادئ  القانونية  ال�شرائع  ��شأن  �إلخ. فال��شأن فيه  وطبيعة وفلك وطب... 

ون�شاطه، مرتبط بالعقيدة الإ�سلامية ارتباطاً مبا�شراً، فلا يجوز للم�سلم �أن يتلقى فيه �إلّا عن م�سلم يثق 

في دينه وتقاوه... �إنّ اتجاهات الفل�سفة والتاريخ الإن�ساني وعلم النف�س، ومباحث الأخلاق، والتربية وكل 

المبا�شرة، لا  والمعلومات  الم�شاهدات والإح�صائيات  المذاهب لااجتماعية... هي بجملتها، فيما عدا 

النتائج العامة الم�ستخل�صة منها... �إنّ هذه لااتجاهات كلها في الفكر الجاهلي قديماً وحديثاً، مت�أثّرة 

ت�أثيراً مبا�شراً بت�وصرات اعتقادية جاهلية، وقائمة على هذه الت�وصرات... وهذا كله يقت�ضي الحذر منها 

في تربية الإن�سان عليها... معالم في الطريق، م. �س، �ص174.
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.
(((

وطول الأمل، ف�أما اتّباع الهوى في�صدّ عن الحق، و�أما طول الأمل فين�سي الآخرة«

ف�إنّ ذلك من  ال�صدر،  و�شفاء  الف�ؤاد  ولين  القلب  رقّة  �إلى  التربية  �أدت  ما  ف�إذا 

ل عليه �إمكانية التحول الإيماني بحيث  ��شأنه �أن يبقي للإن�سان حالته الروحية، ويُ�سهِّ

يكون ثابتاً في قول الحق، وفي فعل القلب، وقد �أر�شد القر�آن فيما دعا �إليه من تربية 

�أو  عمل  كل  في  الآخ��رة  با�ستح�ضار  الكفيلة  ال�سبل  �إلى  وتعقّل  وتفكّر  ودع��اء  وذكر 

، و�أن الدنيا دار لهو ولعب 
(((

فعل دنيوي، فقال: { پ ڀ ڀ ڀ ڀٺ }

الدنيا والآخ��رة، فجعل  �إلى غير ذلك مما ميّز به بين  الأماول والأولاد،  وتكاثر في 

ال�سبيل �إلى الحياة الآخرة رقّة القلب ولين الف�ؤاد وجعل ال�سبيل �إلى الخ�سران ق�سوة 

القلب ون�سيان الآخرة، وهذا ما �شرحه الإمام الغزالي في منهاج العابدين، بقوله: 

»�إنّما رقّة القلب و�صفوته بذكر الموت والقبر والثواب والعقاب و�أحوال الآخرة، 

 و�إذا لم يكن �شيء من ذلك فمن �أين يكون لقلبك رقّة و�صفوة؟ قال الله تعالى: 

�أملك،  �إذا طولت  للغزالي،  والكلام  �أنت،  ف�إذن   ،
(((

{ { ې ې ې ې ىى 
قلبك،  وق�اس  حر�صك،  وا�شتدّ  مع�صيتك،  وكثرت  توبتك،  وت�أخرت  طاعتك،  قلّت 

وعظمت غفلتك عن العاقبة، فذهبت �آخرتك، ف�أي حال �أ�سو�أ من هذا؟ و�أي �آفة 

.
(((

�أعظم من هذه، وكل هذا ب�سبب طول الأمل...«

لقد ربط القر�آن بين فعل القلوب والعقول وال�سير في الأر�ض، فقال تعالى: { ې 

ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ 
، وهذا الربط هو دليل �ساطع على �ضرورة �أن 

(((

ئې ئې ئې ئى ئى ئى }
يكون العالم مجلى قلب الإن�سان وعقله، ي�سير فيه ويعتبر منه لما في هذا ال�سير من 

))) الإمام علي Q، نهج البلاغة، م. �س، الخطبة: 28.

))) �سورة العنكبوت، الآية: 64.

))) �سورة الحديد، الآية: 16.

))) الغزالي، �أبو حامد، منهاج العابدين، م. �س، �ص183.

))) �سورة الحج، الآية: 46.
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بقدر  �إيجابي،  وانعكا�س  اعتبار  له من  يكون  بقدر ما  الأخير  للإن�سان، وهذا  تربية 

ما يكون �سيره في الأر�ض مثمراً. ذلك �أن الموعظة وحدها لي�ست كافية لإثارة قلب 

الإن�سان وعقله، و�إنما هي مع�وضدة ب�آيات التكوين لتكون كل من �آيات الت�شريع والتكوين 

له  وتكون  وروحه،  وعقله  بقلبه  تعالى  الله  يعقل عن  بحيث  الإن�سان،  مجالًا لاعتبار 

الب�صيرة والر�ؤية القلبية في كل ما يتحول فيه العالم من حوله، وقبل ذلك في كل ما 

تتحوّل فيه نف�سه ويتقلّب فيه قلبه، لأنّ الآية تلحظ معنى �أن يكون فعل الإن�سان نتيجة 

لت�أمّله وتدبّره، ف�ضلًا عن حياة قلبه وعقله، ولهذا قال الله تعالى: { ې ې ې 

ې ى ى ئا ئا }، حيث �إنه ردّ العماية �إلى القلوب التي في ال�صدور، 
لأنّ الأب�صار قد تعمى، وكل الحاو�س الظاهرة قد لا تفيد في حقيقة لااعتبار، وللاو 

�أن الله تعالى قد مَنَّ على الإن�سان بالوحي والر�سالات لما اهتدى �إلى �سبل كماله، ولا 

تحقق في معارفه وعلومه. وبما �أن القلوب هي م�ستودع كل تحوّل، وملاك كل اعتبار، 

�أن تكون  �إلى ما ينبغي  و�سبب كل معرفة ور�ؤية، فقد جاء الوحي لإثارتها وهدايتها 

عليه من نور وهدى، كما قال الله تعالى: { ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ 

. فالآية، كما نلاحظ بد�أت بالنا�س، 
(((

ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک }
الأر���ض،  في  وي�سيرون  تعالى،  الله  عن  العقل  يح�سنون  لأنهم  بالم�ؤمنين،  وانتهت 

بال�سير  تعالى  الله  �أمر  ولهذا،  والت�شريع،  التكوين  في  تعالى  الله  ب�آيات  ويعتبرون 

تعالى: { ڻ ۀ ۀ ہ ہ  قوله  في  كما  الخلق،  في  والنظر  الأر���ض،  في 

. وهذه دعوة، فيما لو تدبّرنا فيها، �إلى ال�سير العلمي في 
(((

ہ ہ ھھ ...}
و�إذا كانت هذه  ت�سمع وب�صائر حيّة، و�صدور م�شروحة،  و�آذان  تعقل  بقلوب  الأر�ض 

�أنها فيما ختمت به، تخ�صّ الم�ؤمن والم�سلم الذي ي�أمره  �إلّا  الآية تبد�أ في النا�س، 

القر�آن بال�سير في الأر�ض والعلم والمعرفة، لأن لااعتبار المنطلق من حياة القلوب 

))) �سورة يون�س، الآية: 57.

))) �سورة العنكبوت، الآية: 20.



أنواع القلوب ورفع حجب الذنوب

134

و�شفاء ال�صدور لا بدّ �أن ي�ؤول �إلى معرفة حقائق الوجود، لقوله تعالى: { ہ ہ 

ھھ }. فهذه الآية ناظرة �إلى حقيقة ن��شأة الوجود، وكيف بد�أ الخلق، وكيف علّم 
الإن�سان ما لم يعلم، �آية تبد�أ بالإن�سان كونه المخاطب بها، وتنتهي بالوجود، بمعنى 

�أن الآية تخاطب القلب والروح والنف�س، بل وحدة الإن�سان في ذاته، وما نفخ فيه من 

لا  �إن�ساني  فعل  وكل  بالإن�سان،  يحيط  الذي  الأكبر  بالعالم  وتنتهي  تعالى،  الله  روح 

بدّ �أن يكون �صادراً عن وعي بحقيقة هذه الوحدة التي لها وجوه ووجوه مع التوحيد 

الذاتي وال�صفاتي والأفعالي، لأن روح الإن�سان في الحقيقة هي من تجلّيات الوحدة 

في الألوهية والربوبية، كما ذكرنا �سابقاً في وجوه التماثل والت�شابه فيما تتمايز به 

.
(((

الروح الإن�سانية...

لااعتبار وح�سب،  لي�س بهدف  الخلق  والنظر في  الأر�ض  ال�سير في  �إنّ معنى  ثمّ 

و�إنما هو دعوة، كما قلنا، للعلم والمعرفة بحقيقة الإن�سان والكون والوجود، علماً يبد�أ 

بالفل�سفة الإلهية والتوحيد والفطرة الإن�سانية، وينتهي بعالم الأر�ض وما ينجزه عقل 

وعي  من  الروح  لهذه  يكون  فيما  وروحه  قلبه  وتحلاوت  اعتباره،  في طريق  الإن�سان 

�شيئاً بوحي من حياة  يفعلاو  لم  الم�سلمين  �إن  نقول:  للأ�سف  ولكن  الأمور،  بحقائق 

القلوب والعقول، ولم ي�سيروا في الأر�ض، ولم يعتبروا من النظر في الوجود والخلق، 

فكان لهم التخلّف في الدين والدنيا، في الدين لأنهم لم يثاروا على م�ستوى الموعظة 

بالقلوب والعقول، وفي الدنيا لأنهم لم ينظروا في الخلق ولم ي�سيروا في الأر�ض على 

�إلى لااعتبار بحقاق الوجود في �وضء معارف القلوب، فكان  النحو الذي ي�ؤدي بهم 

لهم انح�صار ال�صدور و�ضيق ال�صدور، ف�ضلًا عمّا تحقق لهم من موت معرفي وقلبي 

))) يقول مطهري: »�إن التوحيد النظري هو �إدراك لوحدانية الله تعالى، �أما التوحيد العملي فهو »توحيد« 

يمنح  النظري  والتوحيد  »�سلوك«،  فهو  العملي  التوحيد  �أما  »ر�ؤية«،  النظري  والتوحيد  الإن�سان  ذات 

الر�ؤية الاو�ضحة للكمال، �أما التوحيد العملي، فهو يوجه الحركة نحو ال�سبيل المو�صلة �إلى الكمال... را: 

مطهري، الكون والتوحيد، دار الأمير، بيروت، ط1، 1993، �ص48.
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وروحي، فحقّ القول في �أكثرهم �إنهم لا يهتدون �سبيلًا.

لقد �أدّى بهم انعدام النظر في الظاهر والباطن �إلى التخلف عن ركب الح�ضارة، 

فوقعاو في الخ�سران المبين في الدنيا والآخرة، ولو �أنهم �ساروا في الأر�ض ونظروا 

�إلى الخلق بوحي من فطرتهم وحياة قلوبهم، لأب�صروا بعيون القلوب، و�أدركاو حقائق 

ال�سلامة في  �إلى  ي���ؤدّي بهم  والنور، وفعلاو كل �شيء  الفطرة  وف��ازوا بهدى  الأم��ور، 

والترف  الغرور  �أ�سرى  فوقعاو  والنظر،  ال�سير  في  �أخفقاو  ولكنهم  والدنيا،  الدين 

والبطر، وا�ستحال �أمرهم �إلى مزيد من الغفلة عمّا يُراد بهم فيما جعل لهم من قلب 

و�سمع وب�صر.. �إلخ.

ب ـ القلوب وحجب الذنوب

منها،  تُ�ستقى  التي  للمعرفة م�صادرها  قد جعل  تعالى  الله  �أن  في  الكلام  تقدّم 

والحاو�س  العقل  تتحدّث عن  التي  الآيات  كثير من  الكريم على  القر�آن  احتوى  وقد 

الوحيد  ال�سبيل  لكونه  الم�صادر،  هذه  في  الوحي  مركزية  �إل��ى  �إ�ضافة  والتاريخ، 

لتحقيق الكمال بعدما عجز العقل والحاو�س و�سائر الم�صادر الأخرى عن ت�أمين كل 

ما يلزم الإن�سان للفوز ب�سعادة الدارين، وقد �أو�ضح علماء التف�سير �أن هذه الم�صادر 

المعرفية يمكن �أن تلحق بها الغ�شاوات، فلا تهتدي �إلى �سبيل ربها، لما قد يكتنف 

�أن يكون له تاو�صله  القلوب والعقول من التبا�سات وحجب تحول بين الإن�سان وبين 

حياة  معنى  في  منّا  القول  �سلف  قد  �أنه  وبما  �إليه.  كدحه  في طريق  تعالى  الله  مع 

هذه الم�صادر فيما عزّزت به من وحي، فقد باتَ لزاماً علينا �أن نتحدّث عن حجب 

المعرفة التي هي في الحقيقة حجب على القلوب طالما عرفنا �أن القلب هو مركز 

الحياة، �ساوء في المعنى المادي �أم في المعنى الروحي، و�أن كل ما يلحق به من طبع 

وختم و�أقفال ورين وزيغ... �إلخ، �إنما يكون له ب�سبب ما يُحدثه الإن�سان لنف�سه، كما 

قال ابن �شهر�آ�وشب في مت�شابه القر�آن: »الختم في ال�شاهد غير مانع من الإيمان 
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لأنه يفك المختوم من الكتب... و�إنما هو علامة يُعرف بها تناول المختوم عليه، 

�أو غير  الختم  قبل  الإيمان  على  قادرين  يكونوا  �أن  �إمّ��ا  قلوبهم،  على  والمختوم 

قادرين، ف�إن كانوا غير قادرين ا�ستحال المنع، و�إن كانوا قادرين عليه قبل فهم 

من حال الختم قادرين، وقيل { ڀ ٺ ٺ ٺ } �أي ت�شهد به وت�صدّقه، وقد 

ختمت عليك ب�أنك لا تعلم �أي ت�شهد، ويحتمل �أن يكون المراد بختم �أنه �سيختم 

ويكون الما�ضي بمعنى الم�ستقبل كقوله تعالى: { ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ }، 

وقيل المعنى في ذلك �إنه ذمهم ب�أنهم كالمختوم عليها في �أنه لا يدخلها الإيمان 

ولا يخرج عنها الكفر، كما قال ال�شاعر:

ل���ق���د �أ����س���م���ع���ت ل����و ن����ادي����ت ح��ي��اً
)1(

ول���ك���ن لا ح���ي���اة ل��م��ن ت����ن����ادي«

لقد التب�س الأمر في الختم والطبع على الكثير ممن ادّعاو العلم ولي�ساو به، فقالاو 

�أودى  الإن�سان مجبور على فعله، ومخلوق مع عمله، وهذا ما  �أن  بالجبر ظنّاً منهم 

ومن  المتعددة  �سياقاتها  في  القر�آنية  الآيات  �أن  رغم  �شتّى،  مزالق  �إلى  بالكثيرين 

�إلى حقيقة الموقف القر�آني  �أن نهتدي  �إلى بع�ض، يمكن  خلال �ضمّ الآيات بع�ضها 

بع�ضه  وي�صدّق  بع�ض،  بع�ضه على  ي�شهد  القر�آن  لأن  المفردات،  ا�ستعمال هذه  من 

بع�ضاً على حدّ تعبير �أئمة �أهل البيت ، ولعل من �أهم الأدلة على �أن الختم �أو الطبع، 

تف�سّر  �آي��ات  من  القر�آن  به  جاء  ما  هو  الإن�سان،  اختيار  من  يكون  �إنما  الأقفال  �أو 

معنى الختم على القلوب والطبع عليها، كما جاء في قوله تعالى: { ٺ ٺ ٺ ٿ 

يقول  لا  والخ�صم  الكفر،  بنف�س  وقع  الطبع  �أن  على  تدلّ  الآية  وهذه   ،
(((

ٿ}
بذلك، على ر�أي ابن �شهر�آ�وشب، وبهذا يكون معنى الطبع والختم العلامة المميزة 

))) ابن �شهر�آ�وشب، محمد بن علي المازندراني، مت�شابه القر�آن ومختلفه، انت�شارات بيدار، قم، ط3، )لا 

ـ ت( ج1، �ص152.

))) �سورة الن�ساء، الآية: 155. وقال الله تعالى: {ې   ې  ىى  ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  } 

)البقرة: 88(.
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�إنّما ي�صحّ في القادر لأن من لي�س بقادر على ال�شيء  بين الكافر والم�ؤمن، والمنع 

.
(((

غير معقول

القر�آن  لها  يعر�ض  لم  القلوب  على  الذنوب  حجب  �أن  نرى  تقدّم،  مما  انطلاقاً 

في �سياق واحد، بل جاءت مختلفة باختلاف الماو�ضيع والعناوين التي عر�ضت لها، 

، كما 
(((

، ومنها حجاب الكفر
(((

فمن هذه الحجب الذنب الذي يُعمي الإن�سان وي�صمّه

، ومنها 
(((

، ومنها حجاب لاارتداد
(((

�سلف القول، ومنها حجاب لااعتداء والعدوان

حجاب الكذب ولاافتراء، وغيرها كثير.

وبما �أنه لا ي�سعنا �أن نعر�ض لكل هذه الحجب لما تحتاج �إليه من تو�سعة في اللغة 

ولاا�صطلاح والمفهوم، وفي كل ما يلزم لتف�سيرها في �سياق مو�وضعي واحد، �إ�ضافة 

�إليه الوقوف عندها من ملام�سة لحقيقة التجارب الإن�سانية، وخا�صة  �إلى ما يحتاج 

ح مطلبنا في هذا المبحث  التجربة الإ�سلامية، فقد ر�أينا �أن ن�شير فقط �إلى ما يو�ضّ

الجزئي على �أمل �أن نوفق لهذه المباحث في بحوث لاحقة �إن �شاء الله تعالى، كما لا 

الأحيان دون حياة  التي تحول في كثير من  الخارجية  �أن نذكر الحجب  �أي�ضاً  يفوتنا 

القلوب بالعلم والمعرفة، كحجاب القادة ال�ضالين والمف�سدين، وهذا ما �أجاد و�أفاد 

ت�أثير  �أن هذا الحجاب له  ال�شيرازي في تف�سيره المو�وضعي، حيث ر�أى  فيه العلّامة 

قوي على قلوب النا�س لكونه يحول بينهم وبين الحق والمعرفة بما يلج�أ �إليه الطغاة من 

.
(((

و�سائل في الت�ضليل والدعاية، وغير ذلك مما ي�شكل قاوم كل �سلطة ظالمة ومف�سدة

))) ابن �شهر�آ�وشب، مت�شابه القر�آن، م. �س، ج1، �ص152.

))) قال الله تعالى: {ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  

ژ  ژ  ڑ   ڑ    ک  ک} )محمد: 22 ـ 23(.
))) قال الله تعالى: {ھ    ھ     ے  ے  ۓ  ۓ} )الأعراف: 101(.

))) قال الله تعالى: {ھ  ھ  ے  ے    ۓ} )يون�س: 74(.

))) قال الله تعالى{ۓ  ڭ     ڭ  ڭ  ڭ         ۇ  ۇ  ۆ     ۆ  ۈ     ۈ} )المنافقون: 3(.

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، ج1، �ص308.
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لكونه  القلوب،  على  الذنوب  حجاب  هو  هنا،  بحثه  على  نقت�صر  ما  ف���إن  ل��ذا، 

خلال  من  �أو  ومعرفته،  علمه  خلاله  من  لنف�سه  الإن�سان  به  يت�سبب  الذي  الحجاب 

ره الذنب من �أجاوء ومناخات لل�سلطات الظالمة لتزيد  �سلوكه، هذا ف�ضلًا عمّا يُوَفِّ

من ظلمها و�إف�سادها في المجتمع، تماماً كما ذكر الإمام ال�صادق بقوله: »لولا �أن 

بني �أمية وجدوا من يكتب لهم ويجبي لهم الفيء ويقاتل عنهم وي�شهد جماعتهم 

.
(((

لما �سلبونا حقنا...«

�إنّ الذنب الذي يرتكبه الإن�سان لا بدّ �أن يكون له �أثر في قلبه وانعكا�س في �سلوكه، 

المنهج  بح�سب  وال��رواي��ات،  الآي��ات  من  لجملة  �سنعر�ض  المبحث  هذا  في  ونحن 

المو�وضعي، الذي يبيّن معنى �أن يكون الذنب حجاباً وريناً وختماً وقفلًا على قلب 

العلمية  المنهجية  تقت�ضيه  الكلام عن الحجب هو مما  �إنّ ف�صل  الإن�سان، فنقول: 

لكون القر�آن الكريم ي�أتي بالآيات بلحاظ �سياق كا�شف عن حقيقة الحدث، فهو �إمّا 

�أن يكون عقائدياً، و�إمّا �أن يكون اجتماعياً، �أو �سيا�سياً، �أو اقت�صادياً، �أو غير ذلك 

مما ا�شتملت عليه الآيات من ماو�ضيع تتعلق بالدنيا والآخرة والمعاد.. كما يقت�ضي 

المنهج �أي�ضاً �أن نتوقف مليّاً عند حجاب الذنب الذي ي�ؤ�سّ�س لكل التحلاوت القلبية 

ويُحدث  حياته،  الإن�سان  على  يُف�سد  �أنه  باعتبار  المجتمع،  في  والمعرفية  والعقلية 

العلم  في  معا�صٍ  من  الذنب  �إليه  ي���ؤدي  عمّا  ف�ضلًا  هذا  وغلافاً،  ريناً  القلب  على 

والعمل، وكل ذلك �إنما يكون من القلب الذي ي�ؤدي به الذنب فيما لو تراكم وتتابع 

�إلى �أن يكون مختوماً ومقفلًاو، وقد جاء في الرواية عن الإمام ال�صادقQ �أنه 

قال: »�إنّ لك قلباً وم�اسمع و�إنّ الله �إذا �أراد �أن يهدي عبداً فتح م�اسمع قلبه ، و�إذا 

�أراد به غير ذلك ختم م�اسمع قلبه فلا ي�صلح �أبداً، وهو قول الله عزّ وجلّ: { گ 

ج5،  1367هـ،  ط3،  حيدري،  مطبعة  غفاري،  تحقيق  329هـ(،  )ت  الكافي،  كتاب  الكليني،  ال�شيخ   (((

�ص106، وقا: مع الطو�سي، تهذيب الأحكام، )ت 460هـ(، تحقيق الخر�سان، مطبعة خور�شيد، دار الكتب 

الإ�سلامية، ط4، 1365هـ، ج26، �ص321.
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«، وهذه الرواية نرى �أنها تتكامل تماماً مع ما جاء في حديث 
(((

گ ڳ ڳ}
قوله:  وهو  الخ�صم،  يُبهت  الذي  القول  يقولاو  �أن  للنا�س  تعليمه  في  الر�ضا  الإمام 

ائتمروا  و�إن  مانعاً،  منها  ولا  �اصداً  عنها  الله  يكن  لم  بطاعة  العباد  ائتمر  »ف�إن 

بمع�صيته، ف�شاء �أن يحول بينهم وبين ذلك فعل، و�إن لم يحل وفعلوه فلي�س هو 

.
(((

الذي �أدخلهم فيه«

لقد بيّن القر�آن الكريم �أن الذنوب التي يرتكبها الإن�سان باختياره لا بدّ �أن تقفل 

م�سامع قلبه، وكلما ازداد هذا الذنب، كلما �أودي ب�صاحبه �إلى مزيد من المهاوي حتى 

يكون منكو�ساً، �أو مطبوعاً، �أو مختوماً، وخا�صة �إذا كان هذا الذنب محققاً في ما ينبغي 

�أن يعتقده الإن�سان وينطوي عليه قلبه من توحيد وعدل ونبوة و�إمامة ومعاد، ف�إذا ما 

بلغ الأمر بالإن�سان �إلى حدّ الذنب في العقيدة بحيث يتنكر لربّه، �أو يكذّب بيوم الدين، 

، فهذا مما ي�ؤدّي بالإن�سان �إلى الطبع الذي هو نف�س 
(((

�أو ي�شمئزّ من ذكر الله تعالى

�أفاد ابن �شهر�آ�وشب، وهذا ما لحظه القر�آن الكريم في كثير من الآيات  الكفر، كما 

نخ�صّ منها قوله تعالى: {ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ 

.
(((

ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃچ چچ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ }
�آلت  لو  فيما  واح��دة  عقوبة  ولهما  تو�أمان،  والنفاق  الكذب  �أن  منّا  القول  �سلف  لقد 

الذي  هو  والتكذيب،  الكذب  هو  الذي  الذنب  وهذا  توبة،  دون  من  الح�ساب  �إلى  الأم��ور 

يت�سبّب به الإن�سان لنف�سه بعمى قلبه و�ضيق �صدره، وق�سوة ف�ؤاده، بل هو تكذيب نا�شئ عن 

رين القلوب، الذي لخ�ص معناه الراغب في مفرداته، وتو�سع فيه العلّامة ال�شيرازي في 

))) انظر: البرقي، �أحمد بن محمد خالد، كتاب المحا�سن، )ت 274هـ( تحقيق جلال الح�سيني، دار الكتب 

الإ�سلامية، ج1، �ص200.

))) انظر: ال�شيخ المفيد، كتاب لااخت�صا�ص، م. �س، �ص99.

))) قال الله تعالى: { ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ      ہ  ہ  ہ  ھ  ھھ  ھ  ے  

ے  ۓ   ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   } )الزمر: 45(.
))) �سورة المطففين، الآيات: 10 ـ 14.
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تف�سيره جامعاً لمعانيه، ومعرّفاً �إيّاه ب�أنه ال�صد�أ الذي ي�ستحوذ على الأ�شياء ويعلوها، ثم 

�أطلقت هذه المفردة على غلبة كل �شيء على �شيء �آخر، يقول: »ون�ست�شفّ من هذه الآية 

�أن الإثم يعكّر �صفاء القلب بحيث يمنع انعكا�س الحقائق في هذه المر�آة الإلهية، و�إلّا 

.
(((

ف�إنّ �آيات الله تعالى خ�صو�اصً في المبد�أ والمعاد وا�ضحة لا تقبل للإنكار..«

�إذاً، الذنب هو الحجاب الذي ي�ؤ�س�س لتراكم الرين على القلوب لت�صد�أ وتموت، 

ف�إنّ  الفعل،  مجال  في  �أم  القول  مجال  في  �ساوء  عملًا،  يكرر  عندما  الإن�سان  لأن 

ملكة نف�سانية لذلك العمل �ستح�صل عنده تدريحياً، �إلى �أن ينتهي حال الإن�سان �إلى 

التقلُّب بحيث ي�صير �أعلاه �أ�سفله، كما في الرواية عن ال�صادقQ، قال: »كان 

�أبي يقول: ما من �شيء �أف�سد للقلب من خطيئة، �إن القلب ليواقع الخطيئة فما 

.
(((

تزال به حتى تغلب عليه في�صير �أعلاه �أ�سفله«

وهذا لاانقلاب في حقيقة الإن�سان الروحية، لا المادية، و�إن كان لذلك ت�أثير في 

هذه، �أكثر ما يتجلّى في انعدام القدرة على التمييز عند الإن�سان بين الحق والباطل، 

قاونين  من  عليه  فطر  فيما  يكون  �أن  �إل��ى  �أي�ضاً  بالعقل  ي���ؤدي  ما  وال�شر،  والخير 

ي�أخذ الحق  �أن  �إلى  به  ي�ؤدي  الذي  النحو  و�آن�ساً بها على  للذنوب  وبديهيات م�أ�سوراً 

.
(((

باطلًا، والباطل حقاً والعياذ بالله...«

وكيف كان، ف�إنّ ما جاءت به الآيات القر�آنية في �سياق الحديث عن الآثام والذنوب، 

�ساوء في مجال لااعتقاد �أم في مجال العمل وال�سلوك والأخلاق، �أم في �أي ميدان من 

وما  الاوقع  �إلى  ناظراً  لي�س  للنا�س،  والثقافية  وال�سيا�سية  لااجتماعية  الحياة  ميادين 

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، ج1، �ص284.

�إيران،  الخر�سان،  ح�سن  تحقيق  الاوعظين،  رو�ضة  508هـ(،  )ت  الفتال.  بن  محمد  الني�سابوري،   (((

من�وشرات الر�ضا، )لا ـ ت( �ص414.

))) يقول الغزالي: »العقل قد يطلق ويراد به العلم بحقائق الأمور، فيكون عبارة عن �صفة العلم الذي محلّه 

القلب، وقد يطلق ويراد به المدرك للعلوم فيكون هو القلب �أعني تلك اللطيفة. وقد يطلق ويراد به �صفة 

العالم، وقد يطلق ويراد به محل الإدراك �أعني المدرك، وهو المراد بقول الر�سول P: »�أول ما خلق الله 

العقل...«، انظر: الغزالي، �إحياء علوم الدين، م. �س، ج3، �ص10.
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يلاب�سه من �أحداث، و�إنما �إلى حقيقة ما يعنيه القلب والروح والف�ؤاد وال�صدر من �إن�سان 

المع�صية  �إلى مجال  الطاعة  وتخرجها من مجال  الذنوب  بها  ت�ؤثر  وحدة حقيقية  له 

ب�إرادة واختيار، فيكون الذنب نتيجة لا �سبباً، خلافاً لما يزعمه بع�ض الباحثين قديماً 

وحديثاً، من �أهل الجبر والتفوي�ض من �أن الإن�سان م�أخوذ من نف�سه، محال بينه وبين 

�إنّ  يُقال:  والحق  المع�صية.  �إلى  �أو  الطاعة  �إلى  حتماً  به  ي�ؤدي  الذي  النحو  على  قلبه 

في  الحياة،  ق�ضايا  جميع  في  للإن�سان  ال�سلامة  �سبل  �أو�ضحت  البيت  �أه��ل  مدر�سة 

لااعتقاد قبل العمل بالأحكام، وفي الدنيا والآخرة، و�أر�شدت الإن�سان �إلى �أن نف�سه التي 

هي �أقرب الأ�شياء �إليه هي التي عليها الخيار بين الفجور والتقوى، وهذا ما �أجمع عليه 

كثير من المف�سرين من �أن الأعمال القبيحة توجد نقو�شاً و�وصراً في نف�س الإن�سان، و�أن 

هذه ال�وصر والنقو�ش تحول دون �إدراك الحق، و�أن روح الإن�سان، ح�سب طبيعتها الأولية، 

�صافية و�شفّافة، وتدرك الحقائق، وتميز بين الحق والباطل، وبين التقوى والفجور، كما 

.
(((

قال الله تعالى: { ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ }

غاية القول: �إن حجاب الذنوب يحول دائماً بين الإن�سان وبين �أن تكون له معرفة 

منكو�ساً  ليكون  التوحيد  على  مفطوراً  �إن�ساناً  كونه  عن  الإن�سان  ويخرج  �صافية، 

ومطبوعاً ومختوماً على قلبه، هذا ف�ضلًا عمّا ي�ؤ�س�س له هذا الذنب من كفر ونفاق، 

، كما في الخ�صال عن ر�سول الله 
(((

وخا�صة فيما لو جاء به الإن�سان ذنباً على ذنب

))) �سورة ال�شم�س، الآيتان: 7 ـ 8.

الذنب  ف�إنّ  الإيمان،  ينمّي  ال�صالح  العمل  �أن  ومثلما  الإيمان،  الذنب عدوّ  »�إن  اليزدي:  العلّامة  يقول   (((

ي�ضعفه ويمهّد الأر�ضية للكفر، �إنّ الإن�سان لا يقع فج�أة ودون مبرر في الكفر بعد الإيمان، و�إنما الذنب 

والنفاق  بالكفر  �سقطاو  الذين  ب�أن  ت�صرّح  القر�آن  في  ماورد  وهناك  تدريجياً.  لذلك  يُمهد  الذي  هو 

تعالى: { گ  گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳ   قال الله  الذنب، كما  نتيجة لارتكاب  �سقطاو  �إنّما 

ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  
ہ    ہ  ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ 
ۆ}، فهنا ي�صرّح تعالى ب�أن النفاق �إنما ظهر في قلوب ه�ؤلاء ب�سبب نكثهم للعهد ونق�ضهم 
الم�صباح،  تقي  اليزدي، محمد  را:  �أكاذيبهم...«  وب�سبب  وتعالى  �سبحانه  به الله  واثقاو  الذي  للميثاق 

ال�سير �إلى الله، ترجمة الخاقاني، دار اللاوء، بيروت، ط1، 2008م، �ص556.
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، فالذنب 
(((

في حديث جاء فيه: »�أربع خ�اصل يُمتن القلب: الذنب على الذنب...«

ي�ؤ�س�س لموت اجتماعي و�سيا�سي وح�ضاري، ف�ضلًا عن موت القلب الروحي والمادي 

مجرّد  له  لي�س  القلب  موت  ب���أن  القول  �سلف  وقد  وذن��وب،  معا�صٍ  من  يُحدثه  بما 

انعكا�سات فردية على المجتمع، بل يُحدث حجاباً على كل تحلاوت الإن�سان المادية 

والروحية، ويبعث في الإن�سان روح الهزيمة، فيتخلى عن الجهاد، ويمكّن الظلمة من 

الفجور ولاا�ستبداد، وقد لحظ القر�آن هذا المعنى بقول الله تعالى: { ڇ ڇ 

ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ 
ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   } تعالى:  الله  وق��ال   ،

(((

{ ک  ک 
، وقوله 

(((

ژ ڑ ڑ ک ک کک گ گ گ گ ڳ ڳ }
، وغيرها من 

(((

تعالى: {ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ...}

�أهاول وم�صائب  �إلى ما تعك�سه الذنوب في الحياة الإن�سانية من  الآيات التي تنظر 

على لااجتماع الإن�ساني كله. فلا يُقال ب�أن هذا الذنب �أو ذاك هو حجاب على قلب 

الإن�سان، بل يُقال �إنه حجاب الذنوب على قلوب النا�س، ما ي�ؤدّي بهم �إلى �أن يكوناو 

�أ�سرى الطاوغيت بما �أقدماو عليه من خنوع وتاوكل، وقد قال �أمير الم�ؤمنين في حقّ 

رِبَ على  الذين تركاو الجهاد: »فمن تركه رغبة عنه �ألب�سه الله ثوب الذلّ ... ، و�ضُ

.
(((

قلبه بالإ�سهاب و�أدُيل الحق منه بت�ضييع الجهاد«

�أربع خ�صال يمتن القلب: ترادف الذنب على الذنب، وملاحاة   :P ))) جاء في الحديث عن ر�سول الله 

الأحمق وكثرة مثاقبة الن�ساء، والجلو�س مع الموتى، قيل ومن الموتى؟ . قال: كل عبد مترف فهو ميت، 

وكل مَن لا يعمل فهو ميت«. انظر: �أبو الفتح الكراجكي، كنز الفاوئد، م. �س، �ص272.

))) �سورة محمد، الآيتان: 22 ـ 23.

))) �سورة الأعراف، الآية: 100.

))) �سورة الروم، الآية: 10.

�إيران، قم، مركز  البحراني، )ت 679هـ(،  ابن ميثم  النهج،  �شرح  البلاغة،  نهج   ،Q الإمام علي   (((

الن�شر الإ�سلامي، ط1، 1362هـ، ج2، �ص29، يقول: �أ�سهب الرجل بالبناء للمفعول �إذا ذهب عقله من 

�أذى يلحقه، و�أديل الحق من فلان، �أي غلبه عليه عدوه...
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وهكذا، ف�إنّ معنى حجاب الذنوب على القلوب، �أن تف�سد القلوب وتمتلئ بال�شهاوت 

والملذات وحب الدنيا بما يُزيّنه ال�شيطان فيها للإن�سان بهدف �إماتة قلبه، كما قال 

وولِهت  قلبه  الدنيا  و�أماتت  عقله،  ال�شهوات  خرقت  »قد   :Q الم�ؤمنين  �أمير 

.
(((

عليها نف�سه فهو عبد لها«

هناك الكثير من الآيات القر�آنية التي تتحدّث عن الحُجب على القلوب والنفو�س، 

ولكن بما �أن البحث هو عن �أناوع القلوب، فقد اكتفينا بالإ�شارة �إلى حجاب الذنوب 

بما يجعلنا قادرين على تقديم ر�ؤية تكون بمثابة القاعدة والت�أ�سي�س للبحوث القادمة، 

على اعتبار �أن القلوب المري�ضة، هي في الأ�صل مري�ضة بالذنوب، التي تنق�سم بين 

، وطالما �أن القلب المري�ض يتراوح 
(((

ذنوب الكبائر، وذنوب ال�صغائر، وذنوب اللمم

�أن  للباحث  يمكن  ف�إنه  بال�شهاوت،  مري�ضاً  �أو  بالنفاق،  مري�ضاً  يكون  �أن  بين  �أمره 

يوجز البحث على النحو الذي ي�ستطيع معه �أن يقدّم ر�ؤية وا�ضحة، مفادها �أن �أقفال 

القلوب وما ين��شأ عنها من تحلاوت، وكذلك حجب الذنوب، وما ت�ؤدّي �إليه من �أزمات 

ر�ؤية موجزة عمّا  للباحث  يوفّر  �أن  ��شأنه  والاوقع، كل ذلك من  النف�س  على م�ستوى 

يقدمه القر�آن من تو�صيف لهذا القلب المري�ض. ولعلّنا وفّقنا �إلى �شيء من هذا على 

�أمل �أن نقدم ر�ؤية �شاملة حول القلوب في القر�آن في البحثين المقبلين، لأننا لم ن��شأ 

الخلط بين القلب المري�ض والقلب الميت، والقلب ال�سليم، �إذ �إنّ لكل قلب من هذه 

القلوب �أحاوله وتقلباته وانعكا�ساته في لااجتماع الإن�ساني.

�إن ر�ؤية قر�آنية جامعة لن تكون ممكنة لباحث بمفرده كون المبحوث فيه هو القر�آن 

الكريم، �إلّا �أنه يمكن �أن نقدم خلا�صة في البحث نك�شف من خلالها عن �أن القلب 

))) م. ع، ج3، �ص59.

))) قال الله تعالى: {ڱ  ں  ں ڻ  ڻ  ڻ  ڻۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ...} )النجم: 32(. و�أ�صل 

اللمم هنا ما يعمله الإن�سان المرّة بعد المرّة ولا يتعمّق فيه، ولا يقيم فيه، وقد اختلف الر�أي في المعنى، 

والجمهور يرى �أنّ اللمم هو �صغائر الذنوب....
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البحث في  �إطالة  بالذنوب، وللاو خوفنا من  الأ�صل، قلب مري�ض  المري�ض، هو في 

هذا الجانب لكان من الممكن التوفر على ر�ؤية توحيدية تاوئم بين الن�ص والتجربة 

�أن الأمة الإ�سلامية كانت ولا تزال م�شكلتها هذه القلوب المري�ضة بما  على اعتبار 

توفرت عليه من حجب، وتحققت به من معا�صٍ ومفا�سد، حيث �إنّ هذه الأمة، وب�سبب 

هذه الحجب قد �آل �أمرها �إلى �أن تكون �أمة محكومة للقلوب المري�ضة بعد �أن �أ�صلح 

الله ��شأنها بالقلوب ال�سليمة، ولو �أن الأمة ا�ستجابت لأمر ربها، و�أحيت قلبها لما كان 

حيل بينها وبين �أن تكون خير �أمة �أخرجت للنا�س، ولعلنا لا نخطئ القول �إننا �أردنا 

من هذا المبحث المتاو�ضع �أن نبيّن �أن حجب الذنوب على القلوب لي�ست �سبباً في 

انهيار منظومة الأمة الإ�سلامية وحدها، بل هي �سبب �ضمور واغتراب كل الأمم عن 

�إحياء  �أن كل نبيّ وكل ر�سول كان دوره  �أن خلق الله الخلق، ولا �شكّ في  ذاتها منذ 

وكانت  والدنيا،  الدين  في  النجاح  بفر�ص  الأمة  وتعزيز  الأخ�الق،  بمكارم  القلوب 

دائماً الذنوب، �ساوء في لااعتقاد �أم في العمل، �أم في ال�سلوك، �أم في �أي ميدان من 

ميادين الحياة لااجتماعية �أو ال�سيا�سية، �أو الح�ضارية، هي ال�سبب في تخلّف الأمم 

بالا�ستغفار،  قلبها  �إحياء  �إلى  الإ�سلامية  الأمة  تعد  لم  وما   ،
(((

الح�ضارات وانهيار 

ف�إنّ الله تعالى �سيحول بينها وبين حياتها، كما قال الله تعالى: {ئا ئە ئە 

.
(((

ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې }

))) كثيرون هم الذين يت�ساءلون عن الذنوب التي �أدّت بالأمم والح�ضارات �إلى �أن تكون على �شرّ حال في 

الدين والدنيا، ويكفي �أن نجيب على ذلك بما علمنا �إياه الإمام عليQ في دعاء كميل �إذ هو يقول: 

الرجاء... فهذا جاوب  البلاء، وتقطع  وتنزل  الع�صم،  وتهتك  النعم،  تغير  التي  الذنوب  لنا  اللهم اغفر 

على �أن الذنب لي�س مجرد �شهوة �أو �شبهة وح�سب، بل هو يتجاوز ذلك ليكون ذنباً وحجاباً في �أي عمل 

ي�أتيه الإن�سان في ميادين الحياة التي يعي�ش فيها ويتفاعل معها. فالذنب له �أثره لااجتماعي وال�سيا�سي 

ولااقت�صادي، والح�ضاري �أي�ضاً، وهذا ما لم يلتفت �إليه كثير من العلماء في �سياق التدبّر بالآيات القر�آنية 

�أ�صيبت الأمة الإ�سلامية  اللاحظة لمعنى الذنوب، حيث اقت�صر التدبّر فيه على الذنب الفردي... وقد 

بهذا الذنب ما �أودي بها �إلى �أن تكون في تجربتها التاريخية على �شرّ حال في الدين والدنيا. )الم�ؤلف(.

))) �سورة الأنفال، الآية: 33.
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القلب الكافر )الميت( في القرآن الكريم

الفصل الثاني

يكون  �أن  �إلى  الذنوب  به  ت���ؤدّي  الذي  المري�ض هو  القلب  �أن  تقدم  لنا مما  ظهر 

على م�ستوى الكفر، �أو النفاق، بعدما �أو�ضحنا معنى الف�صل القر�آني بين الذين في 

قلوبهم مر�ض والمنافقين، وبينهم وبين الكافرين، كما في قوله تعالى: { ۇ ۇ ۆ 

.
(((

ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ...}
وفي هذا المبحث �سنتحدّث عن القلوب الميتة �أو الكافرة، وهو بحث مهم على 

م�ستوى الر�ؤية القر�آنية، لكونه، �أي القر�آن، يُميّز بين الكفر الذي هو بمعنى الجحود 

والإنكار، والكفر الذي هو بمعنى المع�صية وترك الطاعة، �أو الكفر الذي ي�أتي بمعنى 

عدم ال�شكر، وقد ف�صل علماء التف�سير القول في �أناوع الكفر بما لا يدع لنا المجال 

لمزيد بحث وتحقيق، ذلك �أن طبيعة هذا المبحث تقت�ضي منّا �أن نتحدّث عن القلب 

الكافر الذي ي�ؤدي به الذنب التدريجي �إلى الكفر والجحود، �أو القلب الكافر الذي 

يعلم ويتنكّر للحق واليقين، وهو الكفر المقارن للمعرفة واليقين كما جاء في قوله 

.
(((

تعالى: { ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ ...}

ي�ؤمن  �آية فلن  �إن جاءته كل  القلوب  �أن هناك نوعاً من  الكريم  القر�آن  بيّن  لقد 

للر�سول  تنكّروا  الذين  الكتاب  �أهل  ومعهم  مكة،  في  الم�شركين  كان حال  كما  بها، 

والر�سالة بعد �أن كاناو ي�ستفتحون على الكافرين بمعرفتهم لهذا الأمر، وقد خ�صّ 

القر�آن ه�ؤلاء بالآيات المبا�شرة التي لا يحتاج معها الباحث �إلى مزيد ت�أمل وتدبّر، 

حيث قال الله تعالى: { ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌڎ 

ڎ ڈ ڈ ژژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳڳ ڳ ڳ 

))) �سورة الأحزاب، الآية: 60.

))) �سورة النمل، الآية: 14.
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عناد  تتحدّث عن  ـ  كما نلاحظ  ـ  فالآية   
(((

{... ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں 
وكفر الذين امتنعاو عن قبول الر�سالة، و�أظهروا موتاً على م�ستوى قلوبهم وعقولهم 

لقلّة تدبّرهم، �أو لغلبة ال�شيطان على م�سامع قلوبهم، فاختاروا الكفر على الإيمان. 

ولا �شكّ في �أن هناك �آيات كثيرة تتحدّث عن موت القلوب بالكفر، وهي تختلف عن 

حدّ  �إلى  معه  وتلتقي  الإيمان  تجامع  �أن  يمكن  الأخيرة  هذه  لكون  المري�ضة  القلوب 

، وهذا ما �أظهرته الن�وص�ص القر�آنية جيداً، ولكن يبقى �أن ن�شير �إلى �صفات 
(((

ما

))) �سورة الرعد، الآية: 31.

))) قلنا �سابقاً: �إنّ مر�ض القلب يجتمع مع الإيمان، لكون الآيات القر�آنية قد ا�شتملت على هذا المعنى، كما 

في قوله تعالى: {ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ ...} )الأحزاب: 60(. 

وقوله تعالى: {ہ  ہ  ھ  ھ  ھ   ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ...} )المدثر: 31(.

فالآيات جاءت بذكر الذين في قلوبهم مر�ض منف�صلين عن الكافرين والمنافقين، وهنا تبدو لنا مناق�شة 

م�ستفي�ضة بين العلّامة ال�شيرازي والعلّامة الطباطبائي، حيث ر�أى الأول �أن المراد من { ہ  ھ  ھ  

العلّامة  ر�أى  تف�سيري، في حين  العطف عطف  و�أن  المنافقين،  نف�س  الآيات، هو  كثير من  ھ} في 
الطباطبائي �أن المراد بهم مر�ضى �ضعيفي الإيمان وهم غير المنافقين، لكن هذا لا يتنا�سب، كما يرى 

ال�شيرازي مع المر�ض في القلب، �إ�ضافة �إلى �أنّ الآيات الثلاثة ع�شرة التي جاءت في �أوائل �سورة البقرة 

ا�ستعملت هذا التعبير في حقهم.

كما يبدو بُعد الر�أي الذي يُف�سر المر�ض بالترديد وال�شك، لأن المر�ض نوع من لاانحراف، بينما ال�شك 

الموقف  حقيقة  تبيان  في  ق�وصى  �أهمية  ذات  ال�شيرازي  العلّامة  ملاحظة  �أن  وبما  الفقدان.  من  نوع 

القر�آني. ف�إنّ ذلك لا يُعفيه من الإجابة على �س�ؤال من قبيل: هل يجتمع الإيمان مع المر�ض في القلب 

�أم لا؟ وهل يمكن للعلّامة ال�شيرازي �أن يح�صر معنى المر�ض بالانحراف، طالما عرفنا �أن المر�ض هو 

الراغب لاا�صفهاني، مر�ض ج�سمي،  �أفاد  بالإن�سان، وذلك �ضربان كما  الخا�ص  الخروج عن لااعتدال 

و�آخر عبارة عن الرذائل كالجهل والجبن والبخل والنفاق وغيرها من الرذائل الخلقية...!؟

انظر: الراغب الأ�صفهاني، معجم مفردات القر�آن، م. �س، �ص486.

قد  التي  الأمرا�ض  �أحد  وهو  بالنفاق  المر�ض  معناه ح�صر  يكون  فذلك  التف�سيري،  بالعطف  قلنا  ف�إذا 

�أدو�أ من البخل«، ومن  P: »و�أي داء  ت�صيب الإن�سان، كالبخل والجبن وغيرهما، وقد قال ر�سول الله 

هنا، نرى �أن ا�ستبعاد الر�أي الذي يُف�سر المر�ض بال�ضعف وال�شك، قد لا يكون وجيهاً نظراً لكون الإن�سان 

قد يبتلي بالأمرا�ض النف�سية ولا يكون كافراً �أو منافقاً. وعليه، ف�إنّ القول بالعطف التف�سيري ي�ستلزم �أن 

يكون كل مر�ض خلقي نفاقاً. والتالي باطل، فالمقدم مثله. على حدّ تعبير المناطقة.

انظر: ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، ج1، �ص260، وقا: مع الطباطبائي، الميزان، م. �س، 

ج19، �ص302. وقا: مع الرازي، فخر الدين، التف�سير الكبير، م. �س، ج15، �ص176.
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القلوب الميتة، بح�سب ما جاء من �آيات قر�آنية مختارة تو�ضح بر�ؤية مو�وضعية مدى 

العملي، لكون  بالمعنى  �أم  العقائدي  بالمعنى  القلوب من موت، �ساوء  تبلغه هذه  ما 

لااعتقاد له المدخلية العظمى في رقيّ ال�شعوب والأمم وت�سافلها، ف�إن كان اعتقاداً 

�سليماً منطوياً على �إيمان �صحيح كانت له �آثاره الإيجابية، و�إن كان اعتقاداً م�وشباً 

بال�شك والكفر وعدم اليقين، كان لهذا لااعتقاد م�ساوئه �أي�ضاً على م�ستوى النف�س 

يتعلق  ق�سم  ق�سمين،  �إلى  الكلام  ل  نف�صّ �أن  ارت�أينا  فقد  ذلك،  على  وبناءً  والاوقع، 

بال�صفات و�آخر يتعلّق بالأعمال التي تترجم هذه ال�صفات.

أ ـ صفات القلوب الكافرة

ر�أينا في كثير من البحوث الإ�سلامية �أن العلماء والباحثين، ولعلّ �أكثرهم يذهب 

�إلى تو�صيف هذه القلوب بالموت ت�أ�سي�ساً على ما يذهب �إليه القر�آن الكريم في و�صف 

تعالى: { ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ  الله  قال  ه�ؤلاء، حيث 

، وكما نلاحظ �أن الآية ت�صف القلوب التي لا تهتدي بنور ربّها بالموت 
(((

ڻ ...}
لانعدام الإيمان فيها، بل هي ت�ضيف معانٍ �أخرى لموت ه�ؤلاء، �إذ ت�صفهم ب�أنهم في 

الظلمات، وهذا ت�أكيد في القر�آن على �أن عدم الإيمان هو موت وظلام بل ظلمات، 

لقوله تعالى: { ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہہ }، حيث تبيّن الآية �أنه لا خروج 

الإن�سان  لهداية  والر�سالات  النباوت  جاءت  ولهذا  بالإيمان،  �إلّا  الكفر  ظلمات  من 

و�إخراجه من الظلمات �إلى النور ب�إثارة عقله وفطرته ليكون على بيّنة من ربّه �أولًا، 

وعلى طريق �سعادته ثانياً، �إذ �إنّ مَن اختار الإيمان على الكفر، ف�إنّه لا بدّ �أن يكون 

قد اختار النور على الظلام، والعقل على الخرافات والأ�ساطير، والعلم على الجهل، 

الخروج من ظلمات  ا�ستطاع  لما  بالهداية  الإن�سان  مَنّ على  تعالى قد  �أن الله  وللاو 

الجاهلية �إلى نور الإ�سلام، وهذا ما �أ�شرنا �إليه في مقدمات هذا البحث...

))) �سورة الأنعام، الآية: 122.
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يبقى �أن نقول: �إن و�صف القلب بالموت �أو الكفر، خا�صة الكفر الذي يعني الجحود 

والإنكار، �ساوء �إنكار وجود الله تعالى �أم الجنة والنار والقيامة، �أم �إنكار النبوّة و�إر�سال 

الر�سل والر�سالات، فهذا كله ي�ؤدّي �إلى الكفر والموت. �أما ما عدا ذلك فيما يتجاوز 

حدّ  على  الأمر  يكون  بحيث  بالقلوب،  المر�ض  لحوق  يمكن  ف�إنّه  الأ�وصل،  في  الكفر 

ال�صراع والتنازع بين الإيمان والكفر داخل الإن�سان، وكثيرون هم الذين يظنّون �أنهم 

بالتزام التكاليف الإلهية يمكن �أن تكون لهم النجاة من العذاب، �ساوء في الدنيا �أم في 

الآخرة، �إلّا �أن ذلك مما لا يمكن لااطمئنان له، لأنّ المر�ض القلبي لا يعني الكفر في 

الأ�وصل لااعتقادية فقط، بل قد يتجاوز ذلك بالذنوب �إلى حدّ الكفر بعد الإيمان، كما 

ذكرنا �آنفاً. وانطلاقاً من ذلك، نرى �أن القلب الميت له �أو�صافه في القر�آن في جملة 

من الآيات نعر�ض لها لا على نحو التف�صيل، و�إنّما على نحو الت�أكيد ب�أنّ هذه ال�صفات 

الآيات  من  جملة  �إلى  بالارتكاز  المو�وضعية  الر�ؤية  مجال  في  فيها  التف�صيل  يمكن 

المباركة التي تو�ضح المطلب، وتك�شف عن تمام الر�ؤية القر�آنية في هذا المجال.

نعم، يمكن لبع�ض الباحثين �أن يختاروا لبحث الكفر بمعنى المع�صية وترك 

، �أو الكفر 
(((

الطاعة، كحال القوم الذين ي�ؤمنون ببع�ض الكتاب، ويكفرون ببع�ض

ل، كما قال الله تعالى على ل�سان النبي �إبراهيمQ لعبدة  بمعنى البراءة والتن�صّ

، �أو الكفر بمعنى عدم �شكر النعمة، كما قال الله تعالى: 
(((

 الأ�صنام: {ۇ ۆ }

�إلى غير ذلك   ،
(((

{ {ڦ ڦ ڄڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 

�أناوع الكفر التي عر�ض لها القر�آن  �أقاول في مجال  �إليه الفقهاء من  مما ذهب 

))) قال الله تعالى: {ڃ  ڃ  چ  چ   چچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  

ڍ  ڌ      ڌ   ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک...} )البقرة: 85(.
))) قال الله تعالى: {ے    ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ     ۆ..} )الممتحنة: 4(.

))) �سورة �إبراهيم، الآية: 7.
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و�أو�صافها،  الكافرة  �أو  الميتة  القلوب  البحث هو  �أن مجال  بما  ولكن   ،
(((

الكريم

ف�إنّه لا ي�سعنا �إلّا �أن نتحدّث بر�ؤية مجملة عن �أو�صاف هذه القلوب لتبيان حقيقة 

القلوب  حول  ر�ؤية  ا�ستخلا�ص  �إلى  بنا  ي���ؤدّي  الذي  النحو  على  القر�آني  الموقف 

الكافرة  القلوب  هذه  نوعية  �إنّ  الكافرة فنقول:  �أو  الميتة،  والقلوب  المري�ضة 

لي�ست منح�صرة ب�شعب �أو ب�أمة، بل هي تتاوجد في كل زمان، وقد عاي�شها الأنبياء 

في  الكتاب  و�أه��ل  مكة  �أهل  �أنّ  �إلى  هنا  الإ�شارة  وتكفي  جميعاً،   R والر�سل 

زمن البعثة لم يكوناو على جهل بحقائق الأمور، بل كاناو يعون تماماً �أن الإ�سلام 

ي�ؤكّد  الذين كفروا، ما  وي�ستفتحون على  النبوة عندهم كانت منتظرة  و�أنّ  حق، 

�أن جحودهم للنبوة والر�سالة لم يكن مجرّد جهل، بل ينطبق عليه قوله تعالى: 

. �إن هذا النوع من الكفر ي�ؤدّي 
(((

{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ ...}

لكونه منطوٍ في داخله على علم  الإن�سانية،  دائرة  يكون خارج  �أن  �إلى  ب�صاحبه 

بحقيقة الأمر، ولكنه اختار �أن يكون جاحداً ومنكراً لما يعتقده حق، وهذا النوع 

�أن يكون كالدواب الذين و�صفهم  �إلى  الإن�سان  ي�ؤدي بباطن  من الكفر هو الذي 

عن  بحوثه  في  د�ستغيب  لحظه الباحث  ما  وهذا  يعقلون،  لا  ب�أنهم  تعالى  الله 

القلوب  »�إنّ  بقوله:  الحياون  من  �أ�سو�أ  الكافر  �أن  ر�أى  القر�آن، حيث  في  القلوب 

الخالية من الإيمان و�صفها الله تعالى بالمر�ض، والمختومة، والمغلقة، و�أن 

ال��دواب، كما قال  عليها الرين، وقد اعتبرها الله رديفة الحيوانات، و�شرّ من 

))) هناك تق�سيمات للكفر عر�ض لها الفقهاء ا�ستناداً �إلى القر�آن الكريم ت�صل �إلى حدّ القول ب�أن هناك 

والمعاد،  بالنبوة  الكفر  �إلى  �إ�ضافة  والوحدانية،  والألوهية  الجحود  بكفر  تبد�أ  الكفر،  �أناوع من  ثمانية 

والكفر  ال�شك،  كفر  هناك  و�أي�ضاً   ،P محمد  ر�سالة  �إنكار  �إلى  لها  الإنكار  ي�ؤدّي  �ضرورة  بكل  والكفر 

بالت�شريعات الإلهية، ولاارتداد: الفطري والملي، ثم كفر النعمة، وكفر البراءة.

انظر: الغديري، عبد الله عي�سى �إبراهيم، القامو�س الجامع للم�صطلحات الفقهية، دار المحجة البي�ضاء، 

بيروت، ط2، 1998م، �ص482.

))) �سورة النمل، الآية: 14.
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، وهم بهذا الو�صف والحال 
(((

الله تعالى: { پ ڀ ڀ ڀڀ ٺ ٺ ٺ ٺ }

يخرجون من حدود الإن�اسنية �إلى حدّ البهيمة ليكونوا �أقبح في باطنهم من 

.
(((

القردة والخنازير...«

تارة  �إلى مراحل ومراتب، فهو  الكفر  التزكية  العلماء، وخا�صة علماء  ق�سّم  لقد 

وفي  للقلب،  مع عمى مطلق  كفراً  يكون  وثالثة  العلم،  مع  و�أخ��رى  الجهل،  مع  يكون 

�أو�صافه، ومن لا دين لهم هم في الحقيقة  للقلب  كل حالة من هذه الحالات تكون 

ينكرون وهم يعلمون، ك�أولئك الذين لم ي�ؤمناو بالآخرة، والذين و�صفهم الله تعالى 

م���ؤدى  لأن   ،
(((

{ ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ   } بقوله: 

التمهيد  في  �أ�شرنا  وقد  فيها،  والإف�ساد  الأر�ض  في  لاا�ستكبار  هو  والجحود  الإنكار 

للقلب الكافر، �أن م�شركي مكة ويهود المدينة كاناو يعرفون الحق، وي�ؤمنون بالكتاب، 

�إن كثيراً منهم كان قد بقي في المدينة  وكانت نبوة النبي لهم من الو�وضح بحيث 

لأنهم كاناو يعلمون �أن النبي �سيهاجر �إليها، وقد عبّر القر�آن عن هذه الحقيقة بقوله 

تعالى: { ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ 

تعالى:  الله  قال  النا�س  من  ال�صنف  هذا  وحول   
(((

{ ڤ  ڤ  ٹ  ٹ   ٹٹ 
{ ٱ ٻ ٻ ٻ }، ف�إذا كان هذا هو حال الذين كفروا مع العلم، فما 
ب�أف�ضل  لي�ساو  فه�ؤلاء  المطلق،  بالعمى  تميزوا  �أو  الجهل،  مع  كفروا  الذين  هو حال 

لا  الذي  هو  د�ستغيب  يقول  كما  الجاهل،  الكافر  لأن  العلم،  مع  الكافرين  من  حال 

يريد �أن يفهم الحق وينكر ما لم يعرف ولا يقبله... ككثير من الدهريين الماديين 

والمقلدين الذين و�صفهم القر�آن باتباع الظن، كما قال الله تعالى: { گ گ 

))) �سورة الفرقان، الآية: 44.

))) را: د�ستغيب، عبد الح�سين، القلب ال�سليم، م. �س، �ص52.

))) �سورة النحل، الآية: 22.

))) �سورة البقرة، الآية: 89.
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�إنما كفروا  الكفر، هم  الذين ولدوا في بيئة  ، ومثل ه�ؤلاء الأ�شخا�ص 
(((

{ گ ڳ 
بالحق من غير علم، وعدم العلم غير العلم بالعدم، فه�ؤلاء تماماً كمثل ولد �أعمى 

ال�ساطعة ولم  ال�شم�س  ترَ  لم  �أنت  له  العالم، فيقال  لل�شم�س ت�ضيء  يقول لا وجود 

�إن كلام منكري  الحقيقة  وفي  بها،  لي  ولا علم  �أعرفها  لا  تقول  �أن  تعرفها، فيجب 

الحق يف�ضح عدم علمهم وجهلهم المركب، كما �أن الم�ؤمن يك�شف عن فهمه وعلمه 

.
(((

وبالإقرار بال�شهادتين يثبت كماله ومعرفته...

يكوناو  �أن  وبين  ماديين،  دهريّين  يكوناو  �أن  بين  تتراوح  الكافرين  حالات  �إذاً، 

الكريم  القر�آن  �أو�صافهم  على  ركّز  الذين  هم  وه�ؤلاء  الحق،  يعلمون  وهم  كافرين 

داخلهم،  في  نفاق  على  باعتبارهم  الإن�ساني،  المجتمع  على  النا�س  �أخطر  لكونهم 

الاوهية  بال�شبهات  الت�شبث  عبر  النا�س،  على  ويموّهون  حقّاً،  الباطل  وي�وّصرون 

والت�سويلات ال�شيطانية ليقنعاو �أنف�سهم وير�وضها...

الكافرة  القلوب  �أو�صاف  �سيلحظ  المبحث  هذا  �أن  نرى  تقدم،  مما  وانطلاقاً 

الميتة، والتي يمكن و�صفها بالقلوب المري�ضة �أي�ضاً، على اعتبار �أن مر�ضى القلوب، 

وتراكم الذنب على الذنب، لا بدّ �أن ي�ؤول �إلى الكفر، ويمكن للباحث �أن يتدبّر الأمر 

ويبحث فيه من خلال الت�سليم ب�أن كل �إن�سان مفطور على الفطرة، و�أن الله تعالى 

لم يُ�ضلّ �أحداً ابتداءً، و�أن الإ�ضلال وازدياد المر�ض في القلب، �إنما يكون بلحاظ 

ما ي�ؤول �إليه الإن�سان في ظل تراكم ذنوبه، يقول العلّامة اليزدي: »فكثيرون كانوا 

�أن ي�صل الأمر  م�ؤمنين في البداية لكن ذنوبهم هوت بهم... و�إنه لعجيب حقاً 

بالمرء �أحياناً بالرغم من �إيمانه بالله ظاهرياً، لكنه ي�أبى �أن يمدّ يده م�ستجدياً 

طالباً حاجته من الله، فهو على ا�ستعداد لأن يحني رقبته �أمام القا�صي والداني، 

))) �سورة يون�س، الآية: 66.

))) د�ستغيب، عبد الح�سين، م. �س، �ص64 ـ 65.
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.
(((

لكنه لا ينادي »يا الله« مت�ضرّعاً، وهذا من �آثار التلوّث بالذنب...«

في  مري�ضاً  كونه  مجرّد  عن  الإن�سان  تخرج  التي  هي  الذنوب  م�آلات  ف�إنّ  وهكذا، 

�أو   ،
(((

مقفلًا قلباً  �أو   ،
(((

قا�سياً قلبا  �أو   ،
(((

مطبوعاً �أو   ،
(((

عليه مختوماً  ليكون  قلبه 

 ،
((1(

، �أو لا يعقل
((1(

، �أو قلباً لا يفقه
(((

، �أو م�شمئزاً
(((

، �أو مرعوباً
(((

، �أو مغلفاً
(((

مكنوناً

بالقلب  الكريم  القر�آن  �ألحقها  �أو�صاف  كلها  فهذه   ،
((1(

مغموراً �أو   ،
((1(

منكراً قلباً  �أو 

الكافر، �أو الميت، وهي �أو�صاف لم تلحق به ابتداءً، كما بيّن العلّامة اليزدي، والعلّامة 

الطباطبائي، والعلّامة الغزالي، وغيرهم من العلماء الذين تميّزوا في �شرح �أو�صاف 

�آملي  العلّامة جاودي  الذين لا عدّ لهم ولا ح�صر،  العلماء  �آخر ه�ؤلاء  القلوب، وكان 

الذي توقف ملياً عند هذه الأو�صاف في �شرح كلمات ملاونا الإمام الر�ضا ، يقول الآملي 

القوم تاهوا وعموا و�صمّوا عن الحق من حيث لا يعلمون  : »ولكن  في �شرح قوله 

 .
((1(

وذلك قوله عزّ وجلّ: {ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ }

يعني �أعمى عن الحقائق الموجودة... و�إنما اختلف النا�س في هذا الباب حتى تاهوا 

�أنف�سهم  ب�صفة  الله  و�صفهم  في  بالظلمة  الظلمة  من  الخلا�ص  وطلبوا  وتحيّروا 

))) اليزدي، محمد تقي الم�صباح، ال�سير �إلى الله، دار اللاوء، م. �س، �ص256.

))) قال الله تعالى: {ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ   ٿ  ٹ } )البقرة: 7(.

))) قال الله تعالى: {ھ    ھ     ے  ے  ۓ  ۓ} )الأعراف: 101(.

))) قال الله تعالى: {ہ  ھ  ھھ   ھ  ے    ے  ۓ...} )المائدة: 13(.

))) قال الله تعالى: {ک  گ  گ   گ   گ  ڳ  ڳ} )محمد: 24(.

))) قال الله تعالى: {ى  ى   ئا  ئا  ئە  ئە...} )الأنعام: 25(.

))) قال الله تعالى: {ې   ې  ى...} )البقرة: 88(.

))) قال الله تعالى: {ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ      ڤ  ڤ    ڤ...} )�آل عمران: 151(.

))) قال الله تعالى: {ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ      ہ  ہ  ہ  ھ  ھ} )الزمر: 45(.

)1)) قال الله تعالى: {پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ...} )الأعراف: 179(.

)1)) قال الله تعالى: { ې  ې  ې  ې    ى  ى  ئا  ئا  ئە...} )الحج: 46(.

)1)) قال الله تعالى: {ڱ  ڱ  ڱ  ں} )النحل: 22(.

)1)) قال الله تعالى: {ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ} )الم�ؤمنون: 63(.

)1)) �سورة الإ�سراء، الآية: 72.
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المخلوقين  وو�صفوا  ب�صفاته،  تعالى  الله  و�صفوا  ول��و  ب��ع��داً،  الحق  من  ف���ازدادوا 

ب�صفاتهم لقالوا بالفهم واليقين ولما اختلفوا... والفر�ض هو �أن لمعرفة القر�آن 

�أخلّوا  الجهّال لما  ي�صدّ عنه، وه���ؤلاء  ي�صححه، ومانعاً  الغيب �شرطاً  الباحث عن 

بال�شرط تاهوا وعموا و�صمّوا ولو �أنهم لم يخلّوا به لو�صلوا �إلى الفهم واليقين«.

الكريم  القر�آن  من  ي�ستفاد   Qالر�اض مولانا  �أف��اده  ما  »وكل  الآملي:  يقول 

الدال على �أن نزول البركات العينية والعلمية م�شروط بالتقوى و�إخلا�ص العمل 

لله ، وممنوع بالذنب والإعرا�ض عن ذكر الله ونحو ذلك، فكما �أن التقوى �شريطة 

انفتاح �أبواب الرزق العيني، حيث قال الله تعالى: { ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 

 ،
(((

ٿ} ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ 
 كذلك هي ـ �أي التقوى ـ �شريطة لانفتاح �أبواب الرزق العلمي، كما قال الله تعالى: 

انفتاح  التكذيب والطغيان يمانع من  �أن  ، وكما 
(((

{ { ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 

ت��ع��ال��ى: { ڃ ڃ ڃ ڃ  الله  ق���ال  ك��م��ا  وال��ع��ل��م��ي،  العيني  ال����رزق  �أب����واب 

، وقوله تعالى: { ۀ ۀ ہ ہ ہ 
(((

چ چ چ چ ڇ ...}
. وهذا هو قفل القلب الرادع عن التدبّر في القر�آن على حدّ ا�ستدلال 

(((
ہ ھ }

مولانا الر�اض Q، حيث �أو�ضح �أن للقلب قفلًا يمنعه عن �إدراك الحقائق ويحول 

الآملي في  العلّامة  �إنّ كلام   
(((

العيني والعلمي...« الرزق  �أب��واب  انفتاح  بينه وبين 

ح مدى ما للذنب  �شرح �أو�صاف القلب المختوم �أو المقفل، وغيرها من ال�صفات، يو�ضّ

قلّما نجدها عند  بمنهجية مو�وضعية  قر�آنية  ر�ؤية  ويقدّم  القلوب،  �أثر في موت  من 

))) �سورة الأعراف، الآية: 96.

))) �سورة الأنفال، الآية: 29.

))) �سورة الأعراف، الآية: 146.

))) �سورة التوبة، الآية: 127.

))) جاودي، �آملي، علي بن مو�سى الر�ضاQ والقر�آن الحكيم، م. �س، �ص76 ـ 77.
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غيره من العلماء الأجلّاء، �إذ هو يربط بين التقوى وانفتاح �أباوب الرزق، وبين الذنب 

�أم الروحي،  �أم بالمعنى العلمي المادي  العيني  �أباوب الرزق، �ساوء بالمعنى  و�إقفال 

ويخرج بنتيجة مفادها �أن الإن�سان الكافر الذي ختم على قلبه، هو الذي �أقفل �أباوب 

الرزق عليه، و�أخرج نف�سه من دائرة النور �إلى دائرة الظلمة بالقول على الله تعالى 

من غير علم، ف�أ�صمّه الله تعالى و�أعمى على ب�صره، وختم على قلبه، يقول الآملي في 

بيان كيفية ا�ستناد ختم القلوب �إلى الله تعالى: »فالمذنب رغم حُجبه والكنان على 

قلبه، باعتراف منهم، كما في قوله تعالى: { ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 

، لكن ذلك الكنان بجعل �إلهي، كما قال الله تعالى: { ۇ 
(((

ڦ ڦ ڦ ...}
، وكذا قلبه، ف�إنه رغم ختمه، �إنما هو مختوم بختم 

(((
ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ...}

ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ  تعالى:  الله  ق��ال  كما  �إل��ه��ي، 

ب�أن كل  العِلِّي الحاكم  النظام  �أنه ينختم بذاته، لأنه ي�اصدمه  ، لا 
(((

 
(((

{... ڀ 
�شيء لا يكون وجوده ولا عدمه عين ذاته.. فكما �أنه لا يكون انفتاح القلب وان�شراح 

.
(((

ال�صدر بلا �سبب، كذلك لا يكون انختامه وت�ضييقه من دون �سبب...«

غاية القول: �إنّ �صفات هذا القلب الكافر في القر�آن تتراوح بين �أن تكون �أو�صافاً 

و�أو�صافاً  اليقين،  وبين  بينها  تحول  لدرجة  وال�شكوك  الأمرا�ض  تتجاذبها  للقلوب 

لقلوب لم ت�ؤمن �أ�صلًا. وهي كلها �أمرا�ض ت�ؤدّي بالإن�سان �إلى حدّ الكفر، �ساوء بمعنى 

الجهل �أم بمعنى العلم، ولكن القر�آن، كما �أ�شرنا، يركّز كثيراً على �أو�صاف القلوب 

الكافرة التي �أماتها الطغيان ولاا�ستكبار، و�أدى بها �إلى �أن تكون رديفة للحياونات، 

))) �سورة ف�صلت، الآية: 5.

))) �سورة الإ�سراء، الآية: 46.

))) �سورة الجاثية، الآية: 23.

))) جاودي �آملي، م.�س، �ص76.

))) م. ع، �ص77.
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. ويكفي 
(((

كما قال الله تعالى: { ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ }

�أن يتدبّر في �سياق الآيات ليظهر له في جملة من الآيات التي  الباحث المو�وضعي 

تربط بين التنكّر للآخرة ولاا�ستكبار، باعتبار �أن ذلك يُفيد الباحث في ا�ستخلا�ص 

نتيجة م�ؤدّاها �أن الإيمان بالمعاد له مدخلية عظمى في تطامن القلوب، �إذ قد يكون 

الذنوب، لا  له من  يكون  ما  الظاهري مع  �إيمانه  ولكن  بالله نظرياً،  م�ؤمناً  الإن�سان 

ممن  الكثير  نجد  ولهذا  لاا�ستكبار،  عنه  ينتفي  فلا  بالآخرة،  الإيمان  �إلى  به  ي�ؤدي 

يدعي الإيمان بالله تعالى ي�ستكبر في الأر�ض ويُف�سد فيها على نحو ي�أخذ به �إلى �أن 

يكون عمله نقي�ضاً للإيمان تماماً، و�أكثر ما ظهر هذا الحال في بلاد الم�سلمين حينما 

تحكم الطغاة بالأمة وا�ستبدّوا بها تحت عناوين الإيمان والعمل ال�صالح، وهم في 

الحقيقة كاناو م�صداقاً لقوله تعالى: { ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 

 كما �أن قوله تعالى: { چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 
(((

ں }
گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ 
، هو ناظر �إلى حقيقة ما تعنيه الأ�وصل 

(((

گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ }
يُفهم  بحيث  عملية،  تحققات  من  الآخر  واليوم  بالله  الإيمان  وخا�صة  لااعتقادية، 

من الأمر بالقتال �أن تتوفّر له �شروطه من خلال تحقق الماو�صفات لا لأهل الكتاب 

وح�سب، و�إنّما لكل مَن لا ي�ؤمن بالله واليوم الآخر، فلا يُقال ب�أنها �آية خا�صة ب�أهل 

الكتاب، و�إن كان �أهل الكتاب هم الم�صداق الأبرز لها، ولكنها تفيد بدلالة ال�سياق 

والن�ص معاً �أن القتال هو لكل من يعتدي على �أهل الإيمان ممن لم ي�ؤمن بالله واليوم 

))) �سورة الأنفال، الآية: 22.

))) �سورة النحل، الآية: 22.

))) �سورة التوبة، الآية: 29.
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 ولم يحرّم ما �أحلّ الله تعالى، وقد �أتينا على ذكر هذه 
(((

الآخر، ولم يدن بدين الحق

الآية للتدليل على �أن الكفر بالله واليوم الآخر �أو بالنبوة، �ساوء العامة �أم الخا�صة 

من م�ؤدياته لاا�ستكبار في الأر�ض والإف�ساد فيها، باعتبار �أن الآية ت�ستجمع ماو�صفات 

للقلوب الكافرة حتى ولو كانت تزعم الإيمان بالله واليوم الآخر، فه�ؤلاء كفار حقاً، 

كما بيّن القر�آن، ولهذا جاء الأمر الإلهي بقتالهم، �ساوء �أكاناو من �أهل الكتاب �أم من 

غيرهم، لأن المورد لا يخ�ص�ص الاورد على حدّ تعبير الأ�وصليين...

كما نلاحظ �أي�ضاً من �آيات كثيرة في القر�آن �أن �أو�صاف القلب الكافر الميت ت�أتي 

اعتقاد  كونها مجرد  عليها من حيث  التو�صيف  يقت�صر  لا  �أحداث عملية  �سياق  في 

�سلبي �أو �إيجابي، بدليل قوله تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 

 .
(((

{ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ 
فنلاحظ �أن ال�سياق قد لحظ جملة من الأحداث والأقاول، تبد�أ بـ/باء ال�سببية، �أي 

القتل  ثم  بالآيات،  الكفر  ثم  تعالى،  الله  مع  التزموه  الذين  الميثاق  نق�ضهم  ب�سبب 

للأنبياء بغير حق، ثم القول في تو�صيف قلوبهم ب�أنها »غلف«، لتنتهي الآية بت�أكيد 

الطبع على القلوب بكفرهم، مع ما يعنيه مفهوم الطبع ب�أنه لم يكن ابتدائياً، و�إنما 

�إنه  الم�ؤمنين، حيث قال:  يُثلج �صدور  الآية ما  تف�سير هذه  الطباطبائي في  العظيم  العلّامة  بيّن  لقد   (((

تعالى لم يُفرق في كلامه بين الإيمان به والإيمان باليوم الآخر، فالكفر ب�أحد الأمرين كفر بالله والكفر 

�أنه كافر، كما  ف�آمن ببع�ض دون بع�ض  بالأمرين جميعاً، وحكم فيمن فرّق بين الله ور�سله،  بالله كفر 

قال الله تعالى: {ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ   چ  چ  ڇ  

ک}  ک   ک   ڑ   ژڑ   ژ     ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ    ڇ   ڇ  
�سورة الن�ساء، الآيتان: 150 ـ 151. فعدّ �أهل الكتاب ممّن لم ي�ؤمن بنبوّة محمدP كفاراً حقاً، و�إن كان 

عندهم �إيمان بالله واليوم الآخر، لا بل�سان �أنهم كفروا ب�آية من �آيات الله وهي �آية النبوّة، بل بل�سان �أنهم 

كفروا بالإيمان بالله فلم ي�ؤمناو بالله واليوم الآخر، كما �أن الم�شركين �أرباب الأ�صنام كافرون بالله �إذ 

لم يوحّدوه و�إن �أثبتاو �إلهاً فوق الآلهة...

انظر: الميزان، م. �س، ج9، �ص245 ـ 246.

))) �سورة الن�ساء، الآية: 155.
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كان ب�سبب كفرهم، وهي الآية التي �سبق لنا �أن ف�سّرنا بها �سائر الآيات القر�آنية التي 

فالقر�آن  بالجبرية،  القول  في  مذهبهم  على  للت�أكيد  الجبريين  من  قوم  بها  يت�سلّح 

ت�أويل للآيات بغير علم  �إليه بع�ضهم من  يف�سّر بع�ضه بع�ضاً، فلا طائل مما يذهب 

المدلول  للوقوف على  بع�ض  �إلى  بع�ضها  الآي��ات و�ضم  بدّ من جمع  لا  بل  ولا هدى، 

الحقيقي للآيات فيما تذهب �إلى الت�أ�سي�س فيه، �ساوء في مجال النظر �أم العمل...

فالآية، كما نلاحظ، ت�أتي في �سياق تحقق عملي، اجتماعي، عقائدي، للتدليل على 

�أن كفر ه�ؤلاء لم يكن عن جهل، و�إنّما كان عن علم بحقائق الأمور، ولهذا ا�ستحقاو 

تعبير  حدّ  على  والعيني  العلمي  �أو  والمادي،  المعنوي  الرزق  �أب��اوب  عنهم  تقفل  �أن 

الآملي...

ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ   } تعالى:  قوله  فهم  في  ي�ساق  �أن  يمكن  ذاته  والكلام 

تعالى:  وقوله   ،
(((

{ بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى   ئېئى 
گ  کک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   }
. وغيرها من الآيات الكثيرة التي تلخّ�ص الموقف 

(((

گ گ گ ڳ ڳ }
القر�آني بخ�وص�ص الأماوت في قلوبهم وعقولهم، وهذه الآيات في كثير منها تظهّر 

عمّا  بها  يعبّرون  ه�ؤلاء  بها  يقوم  و�أح��داث  عملية،  ر�ؤية  �سياق  في  النظري  الموقف 

�أنه الباطل، ولكنهم يموهون ويلب�سون على النا�س  �أنه الحق، وهم يعلمون  يعتقدون 

�أناوع  ل�صرف قلوبهم عن لااعتقاد ال�سليم والحق المبين، ولعلّ هذا هو من �أخطر 

الكفر الذي عر�ض له القر�آن في �سياق الحدث الإن�ساني ب�شكل عام منذ النبي �آدم

الكفر  من  النوع  هذا  يزال  ولا  ال�شريفة،  النبوية  البعثة  ع�صر  زمان  وحتى   Q

نا�شطاً على م�ستوى القول والعمل، وخا�صة بعد �أن توفرت للإن�سان ظروف ومناخات 

�ساعد  تقني  وتطوّر  علمي،  تقدّم  من  الح�ضارة  �أفرزته  ما  ظلّ  في  العقلي  التحول 

))) �سورة الأنعام، الآية: 25.

))) �سورة الأعراف، الآية: 100.
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له  اختار  ولكنه  والأوه��ام،  والخرافات  الأ�ساطير  من  قليلًا  التخل�ص  على  الإن�سان 

�صنمية جديدة، وجاهلية فريدة، هي العلم الحديث، لقيادته نحو مزيد من الجحود 

والإنكار، بحيث عاد ل�سان الكثيرين اليوم �إلى القول ب�أفاوههم ما لي�س في قلوبهم، 

بل �إلى الكفر ال�صراح المموّه بالاعتقاد والإيمان، كما فعل بنو �أمية وبنو العبا�س فيما 

مار�سوه من �أعمال دينية و�سيا�سية �أبان فترة حكمهم...!؟

لي�س من  القر�آن،  لها  كما عر�ض  الكافرة،  القلوب  �أو�صاف  �إنّ  نقول:  �أن  يبقى 

ال�سهل �أن يتوفر كل باحث على ال�شروط والماو�صفات الكاملة كيما يت�سنّى له تبيان 

حقيقة هذه الأو�صاف في �سياق ما جاءت به من �أحداث... ولكن يمكن لمتدبّر ب�صير 

�أن يقف على حقيقة هذه الأو�صاف من خلال �إجمال القول فيها بعد �أن بيّن المف�سّرون 

للقر�آن وما �أكثرهم لجملة هذه الأو�صاف المتعلقة بالقلب الكافر، �أو الميت الذي لا 

�أن هذا  �أكدوا في جملة �شروحاتهم  �إنّهم  تعالى ولا يعقل عنه، حيث  يفقه عن الله 

القلب هو الذي يخلو من الإيمان وجميع الخير، فهو قلب مظلم قد ا�ستراح ال�شيطان 

وتمكن  يريد،  بما  فيه  وتحكم  ووطناً  بيتاً  اتخذه  قد  لأنه  �إليه،  الو�ساو�س  �إلقاء  من 

منه غاية التمكن، وقد �سبق لأمير الم�ؤمنين �أن و�صف هذا ال�شيطان ب�أنه ي�ستدرج 

قرينته، وي�ستغلق رهينته، حتى �إذا تمكن من ذلك، �أنكر ما زيّن، وا�ستعظم ما هوّن، 

، واتخذهم 
(((

وحذر ما �أمّن، وقال في خطبة له: »اتخذوا ال�شيطان لأمرهم ملاكاً

، فبا�ض وفرّخ في �صدورهم، ودبّ ودرّج في جحورهم، فنظر ب�أعينهم، 
(((

له �أ�شراكاً

�شَركه  قَد  فِعل من   ،
(((

الخطل لهم  وزيّ��ن   ،
(((

الزّلل بهم  ب�أل�سنتهم، فركب  ونطق 

.
(((

 ال�شيطان في �سُلطانه، ونطق بالباطل على ل�اسنه«
(((

�شَركهُ

))) ملاك ال�شيء، بك�سر الميم وفتحها: قاومه الذي يُملك به.

))) لاا�شراك، جمع �شَركَ وهو ما ي�صاد به، فك�أنهم �آلة ال�شيطان في الإ�ضلال.

لَل: الغلط والخط�أ. ))) الزَّ

))) الخَطَلَ: �أقبح الخط�أ.

))) : كعلِمه: �صار �شريكاً له.

))) الإمام علي Q، نهج البلاغة، م. �س، الخطبة: 7.
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ب ـ القلوب الكافرة )الميتة( وحُجب الأعمال

تمهّد  المتراكمة  الذنوب  كانت  و�إذا  ابتداءً،  النا�س  يُ�ضلّ  لا  تعالى  الله  كان  �إذا 

الختم  �إليه  يُ�سند  لا  المذنب  كان  و�إذا   ،
(((

اليزدي العلّامة  ر�أى  كما  للكفر،  ال�سبيل 

ذاتياً لم�صادمته النظام العِلِّي الحاكم ب�أنّ كل �شيء لا يكون وجوده ولا عدمه عين 

، ف�إنّ حديثنا في هذا المبحث 
(((

ذاته، بل لهذا الختم �سببه، كما يرى العلّامة الآملي

�أو�ضحها  الكافرة كما  القلوب  الأعمال وعلاجات  فيه على حجب  البحث  �سيقت�صر 

وبيّنها القر�آن الكريم، فنقول: �إنّ القلوب الكافرة، والتي �أ�ضلها الله تعالى على علم، 

القلبي وبلغت حدّ الكفر،  �أنها قد تجاوزت المر�ض  القلوب المري�ضة في  تمتاز عن 

�أمير  �أف��اد  كما  القلب،  من  والتمكّن  بالل�سان  النطق  لدرجة  ال�شيطان  بها  وا�ستبدّ 

قلب  يبلغه  ما  حقيقة  بيّن  قد   Qالإمام �أن  كيف  ر�أينا  حيث   ،Qالم�ؤمنين

الكافر من ظلمة وح�سد وتكبّر وعناد في ماوجهة الحق، وقبل ذلك ما بلغهُ من تنكّر 

وجحود بالمبد�أ والمعاد، وكعادتنا في المباحث ال�سابقة �سنعر�ض لجملة من الآيات 

حالاتهم  ت�ستجمع  �أنها  نرى  والتي  وقلوبهم،  الكافرين  لحال  تعر�ض  التي  المباركة 

وتظهر حقائقهم على نحو ي�ؤدّي بنا �إلى ا�ستخلا�ص موقف قر�آني مما هم عليه في 

القول والعمل، �إ�ضافة �إلى تبيان حقيقة ما يظهره القر�آن ب��شأن �إمكانية علاج هذه 

القلوب، وقد بيّن القر�آن في كثير من الآيات، كما �سنرى، ما قام به الأنبياء والر�سل 

R من محاولات لإخراج ه�ؤلاء من الظلمات �إلى النور، ولكن للأ�سف كانت الأمور 

ت�صل بالكثيرين منهم �إلى م�ستوى الختم والإقفال على القلوب، بل �إلى الي�أ�س من 

الأمل في هدايتهم وعلاجهم، كما قال الله تعالى: {ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ 

))) اليزدي، محمد تقي الم�صباح، ال�سير �إلى الله تعالى، م. �س، �ص257.

))) جاودي الآملي، الإمام الر�ضا Q، والقر�آن الحكيم، م. �س، �ص77.
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. وقال الله تعالى: { ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 
(((

ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌڎ ...}
ںں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھھ ھ 
، وقوله تعالى: { ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 

(((

ھ ے ے ۓ ۓ }
.

(((

پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ...}
تعالى: { ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گڳ ڳ ڳ  وقوله 

ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ 
.

(((

ہ}
لا �شكّ في �أن القر�آن الكريم فيما يخبره عن حال هذه القلوب الكافرة ب�أنها لا 

�إلّا  الختم قد لحق بها لما هي عليه من كفر وعناد وح�سد وا�ستهزاء،  و�أن  تهتدي، 

�أنه لم يقطع الطريق على هذه القلوب، بل وجه القول لها منذراً �إيّاها، وهادياً لها 

�إلى �سبل نجاتها، لأن ه�ؤلاء �إنما بلغاو هذه الحال ب�سبب جهلهم المركّب، ولا بدّ من 

 Qا�ستمرار الهداية لهم بالإر�شاد والتعليم والموعظة، كما فعل الإمام ال�صادق

في توعيته للزنديق لحمله على ال�شكّ فيما يتنكّر له دون علم ولا دراية، حيث �إنه كان 

، ف�أر�شده الإمامQ في حديث طويل �إلى ما يحتاجه 
(((

لا يعلم ولا يعلم �أنه لا يعلم

))) �سورة الرعد، الآية: 31.

))) �سورة الأعراف، الآية: 101.

))) �سورة الن�ساء، الآية: 155.

))) �سورة الكهف، الآية: 57.

))) جاء زنديق ا�سمه عبد الملك �إلى الإمام ال�صادق Q، فقال له الإمام Q: �أتعلم �أن للأر�ض تحتاً 

وفوقاً؟ قال نعم، قال: فدخلت تحتها، قال: لا. قال له: فما يدريك ما تحتها؟ قال: لا �أدري �إلّا �أني �أظن 

�أن لي�س تحتها �شيء، فقال Q: فالظن عجز، لما لا ت�ستيقن؟ ثم قال Q: �أف�صعدت ال�سماء؟ قال: 

لا. قال: �أفتدري ما فيها؟ قال: لا، قال عجباً لك لم تبلغ الم�شرق ولم تبلغ المغرب، ولم تنزل الأر�ض، ولم 

ت�صعد ال�سماء ولم تجز هناك فتعرف ما خلفهنّ و�أنت جاحد بما فيهن، وهل يجحد العاقل ما لا يعرف؟! 

قال الزنديق: ما كلمني �أحد بهذا غيرك... قال الإمام Q: �أيها الرجل لي�س لمن لا يعلم حجة على 

مَن يعلم، ولا حجة للجاهل...، تفهم عنّي ف�إنّا لا ن�شكّ في الله �أبداً..

�إلى �آخر الحديث. را: الكليني، �أ�وصل الكافي، م. �س، ج1، �ص73.
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من �أدلة حتى �آمن و�أ�صبح فيما بعد من الدعاة �إلى الله تعالى.

وما دمنا في مبحث علاج القلوب الكافرة، ف�إن هناك جملة من الآيات القر�آنية 

تر�شدنا �إلى المنهج القويم الذي ينبغي اتباعه في معالجة �أمرا�ض الكفر، حيث قال 

ڇ  ڇ  چچ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ   } تعالى: 

. ففي هذه الآية، كما يرى د�ستغيب، �إ�شارة �إلى الجهل المركب، وعن 
(((

ڇ ڇ }
�أ�صحاب الجهل الب�سيط يقول الله تعالى: { تخ تم تى تي ثج ثم ثى ثي جح جم حج 

، وقال الله تعالى: { ې ې ې 
(((

حم خج خح خم سج سح سخ سم صح صم ضج }
.

(((

ې ى ى ئا ئا ئەئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ...}
دعوة  في  والنبوّة  للقر�آن  الحقيقي  الموقف  تظهّر  التي  الآي��ات  من  هناك جملة 

ه�ؤلاء �إلى الحق بل �إلى الإيمان بالله تعالى واليوم الآخر، وقد ر�أينا كيف �أن الأنبياء 

R كاناو ي�ستمرون بالدعوة دون كلل وملل لهداية ه�ؤلاء، حيث اهتدى الكثيرون 

قوله  تف�سير  في  له  ما عر�ض  في  تف�سيره  في  ال�شيرازي  �إليه  �ألمح  ما  وهذا  منهم، 

تعالى: { ھ ھ ے ے ۓ ۓ }. فالآية ناظرة في مفهومها �إلى �أن 

الم�ؤمنين  من  كثيراً  �أن  وذلك  كان،  كافر  �أي  �إلى  ت�شير  لا  فهي  يهتدي،  قد  الكافر 

كاناو في �صفوف الكفار والتحقاو ب�صفوف الم�ؤمنين بعد �سماعهم لدعوة الأنبياء، 

فالمراد في منطوق الآية ومفهومها، ذلك الفريق من الكافرين الذين �ألحّاو و�أ�صرّوا 

.. ولعلّ ما جاء في �سورة الفتح لجهة �أنهم لو تزيّلاو لعذّباو عذاباً �أليماً، 
(((

على كفرهم

، وفي هذا 
(((

كما في قوله تعالى: { ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک }

الكلام الإلهي �إ�شارة دقيقة �إلى �أن الم�ؤمن قد يكون في ظهر الكافر والعك�س، فما لم 

))) �سورة الجاثية، الآية: 24.

))) �سورة الجاثية، الآية: 32.

))) �سورة يون�س، الآية: 39.

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، تف�سير مو�وضعي، م. �س، ج1، �ص290.

))) �سورة الفتح، الآية: 25.
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يتزيلاو فلن يعذباو، وهذا �أمر لا يعلم به �إلّا الله تعالى، وما على الهادي �إلى الله تعالى 

�إلّا �أن يدعو ويحاور لعل الذي في قلبه مر�ض يهتدي �إلى �سبيل ربه.

و�إذا كان الفقهاء و�أهل التف�سير قد اختلفاو في معنى قوله تعالى: { ڻ ڻ 

في  بالجبر  القول  من  بع�ضهم  �إليه  ذهب  لما   ،
(((

{ ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ 
يقوم  لكونه  به  يعب�أ  لا  لااختلاف  هذا  ف���إنّ  تف�سيره،  في  ال��رازي  �أو�ضح  كما  الآي��ة، 

�آية قر�آنية  على تجزئة الن�وص�ص القر�آنية وعلى الف�صل بينها على نحو يجعل لكل 

رها، هذا ف�ضلًا عمّا �أعطوه للآية من  مطالع في الفهم مختلفة عن �آيات �أخرى تف�سِّ

له معنى مختلف عن �صدرها،  الآية  �آخر  ب�أن  ال�سياق، فقالاو  فهم متعدد في دلالة 

�أي فريق الجبر  �أحد الفريقين -  �آية في القر�آن ت�ؤيّد  يقول الرازي: »قلّما نجد 

وفريق الاختيار - و�إذا ما وجدنا �آية م�ؤيدة لفريق وجدنا قبالها �آية ت�ؤيّد الفريق 

المقابل، والتجربة �شاهد على ما نقول، وهذا امتحان �صعب من الله للعباد، وذلك 

.
(((

لكي يتميز الرا�سخون في العلم عن المقلدين...«

�أن ي�ستفيد بع�ض العلماء مفهوم الجبر من الآية، ولو  �إنه فعلًا العجب العجاب 

معنى  لأدرك��او  ومفهومها،  الآية  منطوق  عن  ف�ضلًا  ال�سياق،  دلالة  في  ت�أملاو  �أنهم 

ي�أتي  الآي��ات  من  كثير  في  وه��و  بع�ضاً،  بع�ضه  يُف�سّر  ال��ق��ر�آن  لكون  فيها  لااختيار 

با�ستعمال الما�ضي ليدلّ على الم�ستقبل، ويتحدث بالختم والأقفال لا ابتداءً و�إنما 

مجازاة ومعاقبة، هذا ف�ضلًا عن �أنه يبيّن �آية ب�أخرى، كما في قوله تعالى: { ٺ ٺ 

ٿ ٿ }، فهل يبقى لمتدبّر ب�صير �أن يقول بغير ما يقوله القر�آن ب�أن الختم 
هو الكفر نف�سه!؟

�إنّ كثيراً من العلماء والمف�سرين لم يخطئاو فقط في تق�سيم الآية �إلى �صدر و�آخر 

، بل �أخط�أوا �أي�ضاً في القول بالنا�سخ والمن�سوخ في الآية الاوحدة، فقطعاو �أو�صالها، 

))) �سورة الكهف، الآية: 57.

))) انظر: ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، ج1، �ص292.
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...!؟
(((

زاعمين �أن �أولها من�سوخ و�آخرها نا�سخ

وهكذا، ف�إنّ معنى �أن تكون هناك حجُب على القلوب الكافرة، معناه �أن الكافرين 

هم الذين �أورثاو �أنف�سهم الموت والعذاب والهلاك بما اختاروه لأنف�سهم، وقد �أ�شرنا 

في بحثنا ال�سابق �إلى معنى الميثاق، والكفر ب�آيات الله تعالى، وقتل الأنبياء بغير حق، 

فهذه كلها �أعمال يقوم بها الذين كفروا باختيار ووعي بعد �أن لم تنفعهم الموعظة، 

فيخرجون �أنف�سهم من النور �إلى الظلمات باختيارهم، كما قال الله تعالى: {ٺ 

ژ  ژ   } تعالى:  وقوله   ،
(((

{ ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 
، فه�ؤلاء و�صفهم القر�آن 

(((

ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گگ }

 ،
(((

بالحياونات لكونهم لم يعقلاو عن الله تعالى، ولم يتجاوزوا حدّ ال�شعور الحياوني

ف�آل �أمرهم �إلى المكر والحيلة والدهاء والح�سد والطغيان في الدنيا، و�إلى �أن يح�شروا 

مع ال�شيطان في الآخرة، كما قال الله تعالى: {ٿ ٹ ٹ }، وهذا ي�ؤكّد لنا �أن 

))) يقول �صبحي ال�صالح في مباحث علوم القر�آن: �إن بع�ض الفقهاء قد خلطاو الن�سخ بالتخ�صي�ص و�أ�سا�ؤوا 

الأدب مع الله تعالى في �إيثارهم لفظ التخ�صي�ص الذي اخترعوه على لفظ الن�سخ الذي �صرّح به القر�آن، 

الن�سخ  وبين  والإن�ساء،  الن�سخ  بين  الخالطين  �أمام  على م�صراعيه  الباب  فتحاو  �أنهم  عن  ف�ضلًا  هذا 

والإنباء، وبين ن�سخ الأحكام ون�سخ الأخبار، ومن مبالغاتهم �أنهم قطعاو �أو�صال الآية الاوحدة، فزعماو �أن 

�أولها من�سوخ و�آخرها نا�سخ، كقوله تعالى: {ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى   ئا  ئا  

�آخر  ف�إنّ  )المائدة: 105(.  ئە  ئە  ئو   ئو  ئۇ   ئۇئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې...} 
الآية يدعو �إلى الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وهو بذلك نا�سخ لأولها الذي �صرّح الله فيه بقوله: 

»عليكم �أنف�سكم...«.

را: �صبحي ال�صالح، مباحث في علوم القر�آن، دار العلم للملايين، بيروت، ط1، �ص264.

))) �سورة محمد، الآية: 12.

))) �سورة الجمعة، الآية: 5.

))) يقول مطهري: »�إن الإن�سان في بدنه حياون ثم ي�صبح �إن�ساناً، فهو حياون بالطبع، �إن�سان بالاكت�ساب، 

والإن�سان لا يم�سك بالإن�سانية التي توجد فيه بالقوة والفطرة �إلّا في ظلّ الإيمان، وبت�أثير العاومل التربوية 

الحياون  ذلك  يبقى  ف�إنه  التربوية،  العاومل  ظلّ  في  ب�إن�سانيته  يظفر  لم  الإن�سان  دام  وما  ال�صحيحة، 

بالطبع...«.

را: مرت�ضى مطهري، الكون والتوحيد، م. �س، �ص56.
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ذلك كله كان لهم بالاختيار، خلافاً لما يزعمه �أهل الجبر والجهل من �أن الله تعالى 

لو �شاء لهم الهُدى لاهتدوا، ولكنه لم ي��شأ لهم ذلك، فكان لهم الطبع والغلف والختم 

والإقفال، للأ�سف هذا ما ا�ستقرت على فهمه عقول الكثيرين ممن زعماو الحق في 

الت�أويل والتف�سير، وقالاو على الله تعالى بغير علم ولا دليل، لا ل�شيء �إلّا لمجرّد �أنهم 

�أحاديث  �أن  رغم  دليل،  ولا  برهان  دون  والحاور  والمناكفة  ال��ر�أي  مدر�سة  اختاروا 

الر�سولP في معنى الطبع والختم وا�ضحة لا لب�س فيها، ومنها قوله P: »الطابع 

انتهكت الحرمة، وعمل بالمعا�صي واجترئ على الله  ف�إذا  العر�ش،  معلق بقائمة 

 ،
(((

تعالى بعث الله تعالى الطابع فيطبع الله على قلبه فلا يعقل بعد ذلك �شيئاً«

والجدير بالذكر هو �أن طابع »ا�سم فاعل« للطبع، و »طابَع« ا�سم �آلة الطبع.. وهذا 

الحديث ي�ؤكّد بو�وضح �أن لا جبر هنا و�أن حُجب القلوب هي نتيجة لأعمال الإن�سان 

.
(((

نف�سه..

لقد �أو�ضحنا �سابقاً معنى �أن تكون هناك �آفات للقلوب التي لا بدّ �أن تنعك�س في 

واقع الإن�سان �سيرةً و�سلوكاً وعملًا، باعتبار �أن القر�آن الكريم لم يف�صل بين لااعتقاد 

 ،
(((

والعمل، �أو بين ما يُعقد عليه القلب وما يكون له من �آثار تترتّب عليه، وتتر�شّح عنه

وقول اليهود �أو م�شركي مكة، �أو الذين كفروا عامة، {ې ىى }، بعد نق�ض الميثاق 

والكفر، وقتل الأنبياء بغير حق، وما �أدّى �إليه ذلك من �آثار عملية، هذا كله �إن دلّ 

المجتمع  في  وكبيرة  كثيرة  م�ساوئ  لها  القلوب  �آفات  �أن  يدلّ على  ف�إنّه  �شيء،  على 

المجتمع  �إلى  �أ�صحابها، بل تتجاوزهم  �آثارها على  تقت�صر في  لا  الإن�ساني، فهي 

))) محمد ري�شهري، ميزان الحكمة، م. �س، ج3، �ص2608.

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، ج1، �ص339.

))) لا �شكّ �أن الإ�سلام، كما يرى ال�شيعة الإمامية، يركّز على �إدراك المعارف الإلهية، �إذ لا �شكّ ولا ترديد 

�أن هذه المعارف بغ�ض النظر عن الآثار العملية ولااجتماعية المترتبة عليها، هو بنف�سه هدف وغاية 

للإن�سانية.

انظر: مطهري، مرت�ضى، الكون والتوحيد، م. �س، �ص49.
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�أن  لها  يمكن  القلوب  هذه  �أن  مبيّناً  المعنى  هذا  الكريم  القر�آن  لحظ  وقد  برمّته، 

تخرج من الظلمات �إلى النور، ومن لاا�ستكبار �إلى التاو�ضع، وقبل ذلك من الكفر �إلى 

الإيمان فيما لو �أثارت عقولها بالوحي ولاا�ستماع للموعظة الح�سنة، ولهذه الغاية، كما 

قلنا، بُعث الأنبياء والر�سل كما قال الر�سول P: »�إنما بُعثت لأتمّم مكارم الأخلاق«.

وهكذا، ف�إنّ القر�آن قد بيّن �أنه �إنما نزل ليكون �شفاءً لل�صدور، وهذا دليل على 

�أن الله تعالى لم يرد للإن�سان �أن يكون �ضحية نف�سه الأمّارة بال�سوء، وجهله بحقائق 

والمعاد  للمبد�أ  تنكّر  و�شركه قد  بكفره  بل  قلبه،  بالحُجب على  �إن كان  فهو  الأمور، 

الوحي،  بتعاليم  والأخ��ذ  القلبية،  الآف��ات  معالجة  ��شأن  من  ف�إنّ  والر�سالة،  وللنبوة 

ولاا�ستجابة لما يحييه من �أمر ربه �أن يهتدي �ساوء ال�سبيل، باعتبار �أن الكفر والإيمان 

�ضدّان، وهما متقابلان، ولا �شكّ في �أنّ لكل منهما �شعبه و�آثاره في النف�س والاوقع، 

�إذ لي�س الحر�ص في الدنيا، والبخل والح�سد والظلم والخيانة، وكل الأخلاق ال�سيئة، 

�أن  بدّ  لا  ف�إنّه  �أمر عدمي،  الذي هو  الكفر،  انتفى  ف�إذا  القلب وكفره،  �آفات  �إلّا من 

تكون ثمرة ذلك الفوز بكل �أناوع الخيرات، �ساوء على م�ستوى النف�س �أم على م�ستوى 

الاوقع، لأنّ قول الحق هو من فروع الإيمان ورف�ضه هو من فروع الكفر... كما �أن �شكر 

.
(((

النعمة هو من �أق�سام الإيمان، وكفرانها من الكفر

�إنّ كل ما يظهره الإن�سان الكافر من ظلم واعتداء وافتراء وتكذيب وا�ستهزاء، هو 

نا�شئ عن قلبه المحجوب ب�أناوع المعا�صي، و�إنّ �أدنى تدبّر في �آيات القر�آن الكريم، 

�ساوء تلك الآيات التي تتحدّث عن الكافرين �أم عن المر�ضى في قلوبهم... لا بدّ �أن 

ت�ؤدّي بالباحث �إلى ا�ستخلا�ص نتيجة مفادها �أن الآيات لم تتحدّث عن الكفر النظري 

وح�سب، و�إنما هي تتعدّاه في ال�سياق �إلى �آثار هذا الكفر والمر�ض في الأعمال، لأن 

بالقر�آن ذاته،  �سوى  ولي�س لذلك من علاج  القلوب،  �أباوب  تقفل  �أن  الحجب  م�ؤدّى 

))) د�ستغيب، عبد الح�سين، القلب ال�سليم، م. �س، �ص74.
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قر�آنية  لر�ؤية  ي�ؤ�س�س  �أن  يمكنه  ف�إنه  النتيجة،  القر�آن هذه  في  متدبّر  كل  علم  ف�إذا 

�إلى  �سياق  من  فيه  ج��اءت  فيما  الآي��ات  لمدلول  الفهم  حيرة  من  تخرجه  وا�ضحة 

ر بحقائق الأمور. وهنا ن�س�أل، �ألي�س القر�آن قد تحدث عن الكفر المتزامن مع  التب�صّ

ال�شيرازي:  الماوثيق والكفر بالآيات؟ وكما يقول  العداء للأنبياءR، ومع نق�ض 

»وم�سلم �أن كفراً كهذا يجعل حجاباً على عقل الإن�اسن وقلبه، فلا ي�سمح ل�اصحبه 

حياة  مجالات  جميع  في  واقعية  �أفعال  النتيجة  وتكون   ،
(((

الحقائق...« ي��درك  �أن 

في  ولاا�ستفادة منه  القر�آن  �إلى  بالركون  �إلّا  للخلا�ص من ذلك  �سبيل  ولا  الإن�سان، 

معالجة الآفات القلبية ك�سبيل وحيد للفوز في الأعمال، �ساوء في الدنيا �أم في الآخرة، 

وهذه الآفات كما لخّ�صها علماء التزكية كما فعل الغزالي في منهاج العابدين ب�أربع 

�آفات تقابلها �أ�وصل لا بدّ من ذكرها في علاج القلب، يقول الغزالي: »فالآفات �أربع: 

الأمل والا�ستعجال والح�سَد والكبر والمناقب )الأ�صول في علاج القلب(، �أربع: 

ق�صر الأمل والت�أنّي في الأمور والن�صيحة للخلق، والتوا�ضع والخ�شوع، فهذه هي 

الأ�صول في �صلاح القلوب وف�اسدها، والنكتة التي عليها المدار، فلنبذل المجهود 

.
(((

في التحرّز من هذه الآفات والتح�صيل لهذه المناقب...«

لا �شكّ في �أن الغزالي يقدم تف�صيلات في �شرح هذه الآفات والمناقب، وكلها تعود 

في �أ�وصلها �إلى مولى الموحدين �أمير الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب ، الذي �أو�ضح في 

كثير من الن�وص�ص معنى طول الأمل الذي يُن�سي الآخرة، وي�ؤدّي �إلى تراكم الذنوب 

�أهل  اهتمام  مثار  كان  مما  ذلك  غير  �إلى  التوبة  وت�أخير  الطاعة،  وترك  بالت�سويف 

التزكية، ويكفي في هذا ال�سياق �أن ن�شير �إلى معنى �أن يتحوّل الإن�سان في ذات نف�سه 

من خلال القر�آن الذي يزيد المهتدين هدىً، ويكون على الذين لا ي�ؤمنون عمىً، وقد 

قال الإمام علي Q في م�ضمون كلامه: �إنّ هذا القر�آن فيه دواء لكل داء، وهو 

ربيع القلوب، وقد جعله الله تعالى ريّاً لعط�ش العلماء فيما لو �أخذوا بتعاليمه و�صدروا 

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، ج1، �ص292.

))) الغزالي، �أبو حامد، منهاج العابدين، م. �س، �ص18.
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عنه في معالجة ق�ضاياهم الدينية والدنيوية.

يمكن  وح��ده  وبه  بالقر�آن،  للعلاج  قابلة  المري�ضة  القلوب  �إنّ  القول:  خلا�صة 

والحجب  الأمرا�ض  من  والوقاية  العلاجات  �سبل  �إلى  يهتدي  �أن  المري�ض  للإن�سان 

التي ت�أخذ بمجامع القلوب وتحول بينها وبين الإيمان والعلم بالله تعالى، وقد جاء 

في الروايات المتاوترة �أنه مَن كان يحب �أن يعلم �أنه يحب الله فليعر�ض نف�سه على 

القر�آن، فمن �أحبّ القر�آن فهو يحبّ الله، ف�إنّما القر�آن كلام الله تعالى، كما روي عن 

تعالى: { ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ  ابن م�سعود، وكما قال الله 

ہ  ہ  ہ  ۀ  {ۀ  تعالى:  وقوله   ،
(((

{ ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 
.

(((

ہ ھ ھھ ھ ے ے ۓ ۓ }
فالقر�آن ي�شير �إلى �أن علاج القلب �إنما يكون ب�أمور �أربعة: الأول: الموعظة الح�سنة 

، فجاء التعبير بال�صدور لكونها تمثل 
(((

بالقر�آن الكريم، ف�إنّه �شفاء لما في ال�صدور

جامعية حال الإن�سان من قلب وف�ؤاد وحاو�س ظاهره وباطنه، فهو، �أي القر�آن، يزيل 

ال�شك وال�شرك ودن�س الكفر و�أمرا�ض ال�شهاوت وال�شبهات، والثاني: هو هدى لمن 

علم بالحق وعمل به. والثالث: القر�آن هو رحمة لما يح�صل به للم�ؤمنين من الثاوب 

العاجل.

والرابع: هو �إثارة دفائن العقول التي هي �أ�سا�س ومدخل لكل علاج، وكما يقول 

�أربع مراحل من  �أعلاه ت�شرح وتبيّن  �إنّ الآية  ال�شيرازي في تف�سير الأمثل:  العلّامة 

مراحل تربية الإن�سان وتكامله في ظلّ القر�آن، الأولى: مرحلة الموعظة والن�صيحة، 

الثانية: مرحلة تطهير روح الإن�سان من مختلف �أناوع الرذائل الأخلاقية. الثالثة: 

))) �سورة يون�س، الآية: 57.

))) �سورة الإ�سراء، الآية: 82.

))) قال الله تعالى: {ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى   ئا  ئا  ئە  ئە  ئو   

ئو  ئۇ   ئۇئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئې} )ف�صلت: 44(.
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الرابعة: هي المرحلة التي ي�صل  مرحلة الهداية التي تجري بعد مرحلة التطهير. 

فيها الإن�سان �إلى �أن يكون لائقاً لأن ت�شمله رحمة الله ونعمته... وهذه المراحل ت�أتي 

، وقد 
(((

تباعاً، والجميل في الأمر �أنها تتمّ جميعاً في ظلّ نور القر�آن وتوجيهاته...

Q هذا المعنى بقوله عن القر�آن: »فا�ست�شفوه من �أدوائكم  �أو�ضح الإمام علي 

وا�ستعينوا به على لأوائكم )يعني �شدائدكم(، ف�إنّ فيه �شفاء من �أكبر الداء، وهو 

Q: »ف�إنّه الحبل المتين والنور  . وقال 
(((

الكفر والنفاق والغيّ وال�ضلال...«

.
(((

المبين، وال�شفاء النافع، والري الناقع..«

.
(((

وقال Q: »وا�ست�شفوا بنوره، ف�إنّه �شفاء ال�صدور...«

�إنّ الروايات الإ�سلامية، كما جاءت عن �أئمة �أهل البيتR، تتابع القر�آن في 

تخ�صي�ص ال�شفاء بال�صدور دون القلوب، لأنّ القر�آن، كما ر�أينا، يخ�ص العلاج بها 

من حيث كونها ت�شكل جامعية الحالة الإن�سانية، ف�إذا تحقق ال�شفاء لل�صدر، فلا بدّ 

�أن يكون الإن�سان قد ا�ستوفى علاجه في قلبه وف�ؤاده و�صدره، ف�ضلًا عن نف�سه وعقله 

�إلهي للخروج  ت به من خطاب  وروحه، وهذا هو ما تعنيه وحدة الإن�سان فيما خ�صّ

من الظلمات �إلى النور، ومن الموت �إلى الحياة، ومن الجاهلية �إلى الإ�سلام، كما قال 

الله تعالى: { ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋۅ ۅ ۉ 

.
(((

ۉ ې ې }

))) ال�شيرازي، مكارم، الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، ط1، 2007م، ج5، 

�ص497.

))) الإمام علي Q، نهج البلاغة، م. �س، الخطبة: .

))) م. ع، الخطبة 156.

))) م. ع، الخطبة: 110.

))) �سورة الحديد، الآية: 9.
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فالا�ست�شفاء بالقر�آن لي�س مخ�وص�صاً به القلب �أو العقل، �أو الف�ؤاد... �إلخ، و�إنما 

النف�س  بوحدة  تتجلّى  التي  الحقيقية  وجامعيته  كليته  بلحاظ  للإن�سان  يكون  هو 

ولهذا  الإن�سان،  وحدة  على  فيها  الجامعية  لدلالة  بال�صدور  ت  خ�صّ التي  الإن�سانية 

قال الله تعالى: { ۀ ہ ہ ہ }. فال�شرح كان لل�صدر لا بما هو جزء من حالة 

الإن�سان، و�إنّما بما هو وحدة حقيقية مخ�وص�صة بال�شفاء باعتبار �أن ال�صدور ت�شكّل 

مقدِميّة الحالة الإن�سانية و�أعلى �شيء فيها... كما �أفاد �أهل اللغة والتحقيق.
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القلب السليم في القرآن الكريم

الفصل الثالث

الكلام  ا�ستيفاء  �إلّا  ي�سعنا  لا  بالكفر،  وموته  و�إثمه  القلب  في مر�ض  الكلام  بعد 

في معنى القلب ال�سليم في القر�آن، وذلك نظراً لتركيز القر�آن الكريم على ما لهذا 

و�إذا  الآخ��رة.  الحياة  �أم في  الدنيا،  الحياة  �ساوء في  و�أثر،  القلب من معنى ودلالة 

�سعادة  في  اعتبار  من  القلب  لهذا  ما  لحظاو  قد  للقر�آن  والمف�سرون  الفقهاء  كان 

التف�سير  �أخط�أ  ممن  المف�سرين  بع�ض  هناك  �أن  نرى  ف�إننا  الدارين،  في  الإن�سان 

فيما يراه لهذا القلب من معنى و�أثر في القر�آن، �إذ �إنّ طبيعة هذا المبحث تفتر�ض 

ا�ستعمال  يتدبّروا جيداً في  �أن  للقر�آن قبل غيرهم  المف�سرين  الباحثين وعلى  على 

القر�آن الكريم لمفردة »القلب ال�سليم«، في مقابل ا�ستعمال مفردات كثيرة للقلب 

مفردات  من  غيرها  �أو  مغمور...  �أو  مطبوع،  �أو  مختوم،  �أو  مري�ض،  هو  حيث  من 

الهدى، ومنيب، ووجل، ومطمئن، وخا�شع، �إلى غير ذلك من الآيات التي تنوعّت فيها 

ب�أن تخ�صي�ص  الأو�صاف واختلفت في �سياقاتها المفردات. ولعلنا لا نخطئ القول 

�آيتين فقط في القر�آن له دلالة جامعية لكل الأو�صاف القلبية  القلب بال�سلامة في 

لة على �سلامة القلب من الأمرا�ض في مقابل ع�شرات  ذات الدلالات الإيجابية والمدلِّ

منا  الكلام  �سبق  وقد  والمعا�صي،  بالآثام  القلب  مر�ض  تفيد  التي  القر�آنية  الآي��ات 

في �أن القر�آن لا يتحدث عن القلوب الع�وضية �أو المادية، و�إنما يتحدّث عن القلوب 

المعنوية والمطمئنة بالإيمان، كما في قوله تعالى: {ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 

ڈ }.
ولا �شكّ في �أن الكلام الإلهي عن القلوب المطمئنة لي�س بعيداً عن حقيقة القلوب 

المادية، لما بين القلبين من تفاعل وانعكا�سات على اعتبار �أن القلب ال�سليم هو في 



أنواع القلوب ورفع حجب الذنوب

172

الج�سم ال�سليم، ومثلما تحدّث القر�آن عن مر�ض القلب بالآثام، هو �أي�ضاً لحظ معنى 

�سلامة البدن وال�صدر لما بين بدن الإن�سان وقلبه من تمامية وا�ستكمال وتفاعلات، 

ف�إذا لم ت�ؤدِّ �أع�ضاء الج�سم دورها لتترتّب عليها الآثار التي خلقت من �أجلها، ف�إن 

�أحاول القلب هي �أي�ضاً �ستكون م�ضطربة ومتقلبة بح�سب ما تكون عليه حال الإن�سان 

من ا�ستقرار �أو ا�ضطراب، �ساوء في حالته الظاهرة �أم في حالته الباطنة، وهذا ما 

�أحوال ال�صحة والمر�ض،  �أمير الم�ؤمنينQ بقوله: »�إنّ للج�سم �ستة  عبّر عنه 

والموت والحياة، والنوم واليقظة، وكذلك الروح فحياتها علمها وموتها جهلها، 

.
(((

ومر�ضها �شكّها، و�صحتها يقينها، ونومها غفلتها، ويقظتها حفظها«

: »�ألا و�إن من البلاء الفاقة، و�أ�شدّ من الفاقة مر�ض البدن، و�أ�شد من  وقال 

مر�ض البدن مر�ض القلب، �ألا و�إن من النعم �سعة المال، و�أف�ضل من �سعة المال 

.
(((

�صحة البدن، و�أف�ضل من �صحة البدن تقوى القلب«

على  القلب  هذا  �صاحب  يتوفّر  �أن  �سليماً،  القلب  يكون  �أن  معنى  ف���إن  وهكذا، 

�أناوع العذاب والأمرا�ض، بدليل  خ�صائ�ص وماو�صفات ت�ؤهّله لأن يكون مطهّراً من 

هذا  تميّز  التي  المفردات  با�ستعمال  القلب  هذا  لماو�صفات  عر�ض  قد  القر�آن  �أن 

القلب في المادة والروح، وفي الدنيا والآخرة، هذا ف�ضلًا عمّا خ�صّ به هذا القلب 

من حالات و�أعمال ظهّرتها ال�سياقات القر�آنية من خلال ا�ستعمال مفردة »ال�سليم«، 

قال  كما  وال�سلام،  ال�سلامة  �أو�صاف  من  الجنّة  به  ت  خ�صّ ما  مع  تماماً  المتاوفقة 

 ،
(((

، وقوله تعالى: {چ چ ڇ ڇ ڇڇ}
(((

الله تعالى: { ۈ ۈ ۇٴ }

�إلى  الناظرة  الآي��ات  من  غيرها  �إلى   ،
(((

{ بج  ئي  ئى  ئم  ئح   } تعالى:  وقوله 

))) المجل�سي، محمد باقر، بحار الأناور، )ت 1111هـ(، م�ؤ�س�سة الوفاء، بيروت، 1983، ج54، �ص40.

))) الإمام علي Q، نهج البلاغة، م. �س، ق�صار الحكم: 388.

))) �سورة الحجر، الآية: 46.

))) �سورة الأنعام، الآية: 147.

))) �سورة يون�س، الآية: 25.
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معنى ال�سلامة فيما يكون للإن�سان من �سعادة و�أمن، وبما يكون له من �إيمان وعمل 

�صالح وطهارة من الآفات والأمرا�ض. فالقلب لي�س �سليماً لمجرّد �أنه �آمن بالله واليوم 

الآخر وح�سب، و�إنما هو �سليم لكونه ا�ستجمع الحالات الظاهرة والباطنة، فكانت له 

بحوث هذا  في  مليّاً  عنده  �سنتوقف  ما  وهذا  والآخ��رة،  والدنيا  الدين  في  ال�سلامة 

الف�صل �إن �شاء الله تعالى.

أ ـ صفات القلب السليم

لْمُ  ال�سَّ »�سليم؛  م��ف��ردات  �أن  ال��ق��ر�آن،  م��ف��ردات  في  الأ�صفهاني  ال��راغ��ب  ي��رى 

وال�سلامة تعني التعرّي من الآفات الظاهرة والباطنة، �أي متعرٍّ من الدّغلِ فهذا 

الظاهر، وقد  ، فهذا في 
(((

{ الباطن، وقال الله تعالى: { ڦ ڦ ڦ ڄڄ  في 

�سَلِمَ يَ�سلمَُ �سلَامَةً و�سلاماً، و�سلّمه الله، كما قال الله تعالى: { ھ ھ ھھ 

، �أي �سلامة، وال�سلامة الحقيقية لي�ست �إلّا في 
(((

، {ۈ ۈ ۇٴ }
(((

{...

.
(((

الجنة، �إذ فيها بقاء بلا فناء، وغنى بلا فقر، وعزّ بلا ذُلّ، و�صحة بلا �سقم... «

نلاحظ �أن الراغب الأ�صفهاني قد ا�ستوفى معنى ال�سلم وال�سلامة في ر�ؤية جامعة 

عر�ض لها بالإجمال في كتابه المفردات، ولكن كثيراً من المف�سرين لم يتوقفاو عند 

المعنى  ف�أعطاو  القر�آني،  ال�سياق  في  وال�سلامة من دلالات  ال�سلم  تعنيه مفردة  ما 

بالل�سان  الإق��رار  عند  وجَمِدوا  لااعتقاد  �أ�وصل  وفي  الأعمال،  ظاهر  في  والدلالة 

كما  ال�شرك،  من  القلب  بخلوّ  تكون  �إنما  ال�سلامة  �إن  وقالاو  بالإ�سلام،  ولااتّ�صاف 

، �إذ ر�أوا �أن الإتيان 
(((

، والقرطبي في �أحكام القر�آن
(((

فعل ال�وشكاني في فتح القدير

))) �سورة البقرة، الآية: 71.

))) �سورة الأنفال، الآية: 43.

))) �سورة الحجر، الآية: 46.

))) الراغب لاا�صفهاني، معجم مفردات �ألفاظ القر�آن، م. �س، �ص245.

))) را: ال�وشكاني، محمد بن علي، فتح القدير، م. �س، ج4، �ص401.

))) القرطبي، محمد بن �أحمد الأن�صاري، الجامع لأحكام القر�آن، )ت 671هـ(، م. �س، ج13، �ص115.
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بقلب �سليم له دلالة �أن ي�أتي الإن�سان ربّه م�ؤمناً بالله واليوم الآخر، و�أن ال�ساعة �آتية 

لها  كما عر�ض  ال�سلامة،  �إن  في حين   ،
(((

اللعن �أهل  من  يكون  لا  و�أن  فيها  ريب  لا 

القر�آن الكريم، هي خلوّ الإن�سان من كل مر�ض و�إثم، بحيث يكون متعرياً من الآفات 

الظاهرة والباطنة، وهذا هو معنى التمايز في ا�ستعمال المفردات، �أن يكون للقلب 

الآخرة،  قبل  الدنيا  في  القلوب  �سائر  عن  تميّزه  التي  وخ�صائ�صه  �أو�صافه  ال�سليم 

الدين  في  والظاهر،  الباطن  في  ال�سلام  �سبل  �إلى  النا�س  ليهدي  القر�آن  جاء  وقد 

والدنيا والآخرة، كما في قوله تعالى: { ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ 

 ،
(((

، مخبتاً
(((

، خا�شعاً
(((

، وجلًا
(((

، مطمئناً
(((

. فالقلب قد يكون مهتدياً
(((

ڑ}
�أنه لكي  �إلّا  �آيات كثيرة ت�صف القلب بهذه الأو�صاف،  ، كما جاء في 

(((

، حياً
(((

تقياً

يكون �سليماً، فذلك يقت�ضي �أن يكون الإن�سان جامعاً لهذه الأو�صاف في العلم والعمل، 

ومتعرّياً عن كل الأمرا�ض التي يمكن �أن تداخل القلب من قريب �أو بعيد، لما �سبق 

بيانه من �أن الإيمان بالله تعالى واليوم الآخر و�سائر الأ�وصل الدينية قد يجتمع مع 

المر�ض القلبي، �أو مع النفاق، كما جاء في الرواية عن الإمام الباقرQ بقوله: 

))) يروي القرطبي عن عروة �أنه قال: »يا بني لا تكوناو لعّانين، ف�إن �إبراهيم لم يلعن �شيئاً قطّ، {ڄ  ڃ  

ڃ  ڃ  ڃ  }. وهنا قد يلتب�س الأمر على الكثيرين ممن يبحثون في ال�سلامة القلبية، �إذ قد يرى 
اللّعن يتنافى مع �سلامة القلب، وقد حاول بع�ض الفقهاء والمف�سرين، كما فعل القرطبي،  �أن  بع�ضهم 

والغزالي، وغيرهم كثير، �أن ي�صادر على المطلوب بقولهم �إن اللّعن يتنافى مع �سلامة القلب، وك�أنّ الله 

تعالى لم يلعن ال�شيطان، �أو �أهل الكفر والنفاق. ف�إذا �أثبتنا �أن الله تعالى يُعطي �شرعية للّعن، لا بمعنى 

�أن يكون الإن�سان لعّاناً، و�إنّما بمعنى لعن مَن �أمر الله تعالى بلعنه، ف�إذا �أثبت ال�شرعية، فلا تكون منافاة 

بين اللعن و�سلامة القلب.

))) �سورة المائدة الآية: 16.

))) قال الله تعالى: { ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤڤ } )التغابن: 11(.

))) قال الله تعالى: {بم  بى  بي   تج  تح      تختم  تى  تي     ثج  ثم  ثى} )الرعد: 28(.

))) قال الله تعالى: {ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ ...} )الم�ؤمنون: 60(.

))) قال الله تعالى: {  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ      ۇ ...}�سورة الحديد، الآية: 16.

))) قال الله تعالى: {ۉ  ۉ  ېې...} )الحج: 54(.

))) قال الله تعالى: {ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ } )الحج: 32(.

))) قال الله تعالى: {ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ        ٹ  ٹ ...} )ق: 37(.
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»�إنّ القلوب �أربعة: قلب فيه نفاق و�إيمان، وقلب منكو�س وقلب مطبوع، وقلب �أزهر 

�أنور .. قلت: ما الأزهر؟« قال: »فيه كهيئة ال�سراج، و�أما المطبوع فقلب المنافق، 

�أعطاه الله عز وجل �شكر، و�إن ابتلاه �صبر، و�أما  �إن  و�أم��ا الأزه��ر فقلب الم�ؤمن 

.
(((

المنكو�س فقلب الم�شرك

، �أما 
(((

فالرواية، كما نلاحظ، تبيّن �أن الإيمان والنفاق يجتمعان في قلب واحد

ال�شروط  ا�ستجمع  الذي  القلب  فهو  ربه،  على  الإن�سان  به  يفد  الذي  ال�سليم  القلب 

والماو�صفات، وتطهّر من الأمرا�ض والذنوب، وا�ستوى على معنى الهداية والخ�وشع 

والتقى ولااطمئنان والحياة، فكانت له تمايزات ال�سلامة في الدنيا والآخرة. ولا �شكّ 

في �أن لهذا القلب م�صاديق مختلفة، لأن القلب الذي ي�أتي به الولي، �أو النبي ربه، 

هو لي�س كالقلب الذي ي�أتي به كل �إن�سان ربّه. فالقلوب منازل، �إذ قد يتوفر الإن�سان 

على الهداية والخ�وشع والتقى وغير ذلك من �صفات القلب الم�ؤمن، لكن هذا التوفر 

على �شيء من ذلك لا ي�ؤهل كل �إن�سان لأن يكون على م�ستوى ال�سلامة الق�وصى في 

دار ال�سلام، باعتبار �أن لكل �إن�سان منزلته عند ربّه، ويمكن للباحث �أن ي�ستدل على 

لنا الكلام فيه  هذا الأمر مما عر�ض له القر�آن من منازل في �سورة الاوقعة التي ف�صّ

 حيث ر�أينا �أن المقربين لا بدّ �أن منزلتهم 
(((

في كتابنا »الوعد والوعيد في القر�آن«

اختلاف  مع  ال�سليم  بقلبه  تعالى  الله  �أتى  قد  وكلّ  اليمين،  �أهل  منازل  عن  تختلف 

في الهيئات والتحلاوت والتقلبات، ذلك �أن منهم مَن ي�أتيه خال�صاً متجلياً، ومنهم 

مَن ي�أتيه بقلب منيب، ومنهم مَن ي�أتيه بقلب مخبت، �أو وجل، �أو تقي، �أو مهدي، �أو 

))) را: ال�شيخ ال�صدوق، معاني الأخبار )ت 381هـ(، تحقيق علي �أكبر غفاري، انت�شارات �إ�سلامي، 1361هـ، 

�ص395.

�أحدهم  �أدرك  ف�إن  بالطائف،  كاناو  قوم  فهم  ونفاق  �إيمان  فيه  الذي  القلب  ف�أما  المازندراني:  يقول   (((

�أجله على نفاقه هلك و�إن �أدركه على �إيمانه نجا... انظر: مولى محمد �صالح المازندراني، �شرح �أ�وصل 

الكافي، )ت 1081هـ(، بيدار، �آيات، ج10، �ص146.

للتوجيه  الكريم  القر�آن  جمعية  ن�شر  المجيد،  القر�آن  في  والوعيد  الوعد  فرد،  هنديجاني  عارف،   (((

والإر�شاد، م. �س، �ص164.
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مطمئن، ولكل قلب من هذه القلوب درجته ومنزلته. لكن يبقى للقلب ال�سليم منزلته 

تعالى: { ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ  قوله  في  كما  القلوب،  �سائر  تميّزه عن  التي 

 وقوله تعالى: { ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 
(((

ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ }
 Q ح �أن النبي �إبراهيم . فالآيات، كما جاءت في �سياقها القر�آني، تو�ضّ

(((

ڃ}
التقية،  القلوب  به  و�صفت  مما  �آخر  و�صف  ب�أي  ت�أتِ  لم  فهي  �سليم،  بقلب  ربه  جاء 

ال�صفات  با�ستجماع  يكون  �إنما  ال�سلامة  معنى  �أن  على  لت�ؤكّد  ال�سليم  بالقلب  بل 

القلبية الظاهرة والباطنة التي تعطي الإن�سان امتياز التجلّي في الملك والملكوت، 

ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   } تعالى:  الله  ق��ال  كما 

، وقوله 
(((

، وقوله تعالى للنبي مو�سى Q: { ھ ھ ھ ے}
(((

ڤ}
.

(((

تعالى في ر�سول اللهP: { ہ ہ ہ ہ ھ ھ }

من  الخلو�ص  يعني  ال�سليم  القلب  �أن  من  للقر�آن  المف�سرين  بع�ض  �أف��اده  ما  �إنّ 

ال�شرك، �أو الإيمان بالله واليوم الآخر، دون الإ�شارة �إلى حقيقة المعنى القر�آني في 

ال�سياق الذي جاء فيه لجهة الت�أكيد على التعرّي عن الآفات، والتوفر على الملكات 

في الباطن والظاهر، هو في الحقيقة تجاهل لل�سياق القر�آني، وت�سويغ لأطروحات 

�أنتجتها المدار�س الكلامية وال�سيا�سية لتحقيق �أغرا�ض ومنافع دنيوية في ظلّ الدعوة 

�إلى الإ�سلام، وكان الأجدر به�ؤلاء �أن يُخرجاو الن�ص القر�آني عن تجاذب الأهاوء، 

ليعطوه دلالته الحقيقية كما عر�ض له القر�آن، ويكفي �أن يتدبّر ه�ؤلاء في �أن النبي الذي 

جاء ربه بقلب �سليم هو النبي �إبراهيمQ الذي اتخذه الله عبداً قبل �أن يتّخذه 

 نبيّاً، واتخذه نبيّاً، قبل �أن يتّخذه ر�سلًاو، واتخذه ر�سلًاو قبل �أن يتّخذه �إماماً، فقال له: 

))) �سورة ال�شعراء، الآيتان: 88 ـ 89.

))) �سورة ال�صافات، الآيتان: 83 ـ 84.

))) �سورة الأنعام، الآية: 75.

))) �سورة طه، الآية: 32.

))) �سورة النجم، الآية: 18.
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{ ھ ے ے ۓۓ ...}. وهذا كله �إنّما كان له بعد �أن ا�ستجمع ال�صفات الظاهرة 
والباطنة وحقائق الإيمان ور�ؤية الملكوت، فكان قلبه �سليماً، وهو من موقع �سلامته 

...
(((

القلبية في الظاهر والباطن، قال: { ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ}

لقد بيّن بع�ض المف�سرين �أمثال ال�وشكاني، والقرطبي، حقيقة المعنى القر�آني، 

واقت�صروا في كلامهم على تو�صيف القلب ال�سليم ب�أنه القلب النا�صح لله في خلقه، 

�إن��ه كان ينبغي على ه�ؤلاء  �إل��ى غير ذل��ك، في حين  ب���أن الله ح��ق...  ال��ذي يعلم  �أو 

التدبّر في ال�سياق القر�آني لإدراك حقيقة معنى ال�سلامة القلبية فيما تتمايز به هذه 

، بل في الإيمان والعمل ال�صالح، �إ�ضافة �إلى انتفاء كل 
(((

ال�سلامة في العلم والعمل

فقط   ،
(((

{ ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   } تعالى:  لقوله  الدنيا،  الحياة  في  اعتباري  معنى 

القلب ال�سليم هو الذي ينفع �صاحبه يوم لا ظلّ �إلّا ظلّه، ولهذا �أجمع فقهاء الإمامية، 

 ،
(((

والطبر�سي في مجمع البيان
 

،
(((

. والطو�سي في التبيان
(((

الطباطبائي في الميزان

))) �سورة البقرة، الآية: 124.

))) يكفي �أن يتدبّر الباحث في معنى �أن يكون القلب �سليماً، فيما اختاره الله تعالى له من ا�سم ال�سلام، 

كما في قوله تعالى: { ۇ  ۇ  ۆ..}. فهو و�صف بذلك لكونه تعالى لا تلحقه العيوب 

المفردة  في  ال�سلامة  دلالة  �أن  معناه  �سليم،  بقلب  ربّه  الإن�سان  ي�أتي  ف�أن  الخلق،  تلحق  التي  والآفات 

القر�آنية تت�سع في المنطوق والمفهوم لتفيد معنى ال�شمول والجامعية ل�صفات الكمال الإن�ساني، بحيث 

يكون الإن�سان كمال التجلي في العلم والعمل، وهذا ما ي�سمّيه الفقه بالم�صداق الأبرز لمعنى ال�سلامة في 

القلب والعقل، بل بالإيمان والعمل ال�صالح...

))) �سورة ال�شعراء، الآية: 88.

تي بالقلب ال�سليم ف�إنه ينتفع به...«. انظر: 
ُ
))) يقول الطباطبائي: فالا�ستثناء منقطع، والمعنى: لكن مَن �أ

الميزان، م. �س، ج15، �ص289. 

))) الطو�سي، �أبي جعفر محمد بن الح�سن، التبيان في تف�سير القر�آن، م. �س، ج8، �ص34. يقول: »و�إنّما خ�صّ 

القلب بال�سلامة، لأنه �إذا �سَلِمَ القلب �سَلِمَ �سائر الجاورح من الف�ساد، من حيث �إن الف�ساد بالجارحة لا 

يكون �إلّا عن ق�صد بالقلب الفا�سد، ف�إن اجتمع مع ذلك جهل، فقد عدم ال�سلامة من جهتين«.

))) الطبر�سي، الف�ضل بن الح�سن، مجمع البيان في تف�سير القر�آن، م. �س، ج، �ص337.
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، وغيرهم كثير على �أن الإتيان 
(((

، والقمّي في تف�سيره...
(((

والكا�شاني في ال�صافي

الكفر والمعا�صي، والم�ساوئ الأخلاقية،  القلب من  �إنّما يكون بخلوّ  ال�سليم  بالقلب 

ف�ضلًا عن ال�شرك.

ل الكلام، كما يرى الطباطبائي }، �أن مدار ال�سعادة يومئذٍ على �سلامة  ومح�صّ

لااجتماع  لبطلان  يكن  لم  �أم  الدنيا  في  وبنين  مال  ذا  �صاحبه  �أكان  �ساوء  القلب، 

�إليه قوله تعالى:  يُعمل فيه من الأ�سباب الو�ضعية لااعتبارية كما ي�شير   المدني بما 

.
(((

{ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ }
�إنّ مما ي�ؤخذ به بع�ض المف�سرين هو التبا�س الأمر عليهم فيما يعود �إلى التما�س 

العلماء  م��ن  �أح��د  ح��ول  يختلف  لا  مما  وه��ذا  القلب،  �سلامة  ف��ي  الإي��م��ان  حقيقة 

والمف�سرين، باعتبار �أن القر�آن لم يتحدث عن هذا الأمر بمعزل عن العمل وال�سلوك 

العبادي، حيث �إن النبي �إبراهيمQ قال لأبيه وقومه حين ر�آهم يعبدون الأ�صنام 

لهم: {... ڇ ڇ ڇ  والتقريع  لقولهم  التهجين  تعالى على وجه  من دون الله 

، وكما يقول الطو�سي}: »الإفك هو �أ�شنع الكذب 
(((

ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ }
.

(((

و�أفظعه، والإفك قلب ال�شيء عن جهته التي هي له، فلذلك كان الإفك كذباً...«

�إذاً، القلب ال�سليم لي�س مجرد التزام الإن�سان نظرياً بالإيمان والتوحيد، و�إنما لا 

بدّ من الإتيان بقلب �سليم في الظاهر والباطن، في الإيمان والعمل والأخلاق، وهذا 

ما عبّر عنه �أهل اللغة بالتعرّي من الآفات، وقد جاء في الرواية عن ال�صادق حين 

�سواه، قال  �أح��د  ربّ��ه ولي�س فيه  ال��ذي يلقى  ال�سليم  »القلب  الآية فقال:  �سُئل عن 

))) الكا�شاني، المولى مح�سن الفي�ض، تف�سير ال�صافي، م. �س، ج4، �ص41.

))) القمّي، �أبي الح�سن علي بن �إبراهيم، تف�سير القمّي، )ت 329هـ( م�ؤ�س�سة الكتاب، مطبعة النجف، ط3، 

1404هـ، ج2، �ص224.

))) �سورة ال�صافات، الآيتان: 25 ـ 26.

))) �سورة ال�صافات، الآيتان: 85 ـ 86.

))) الطو�سي، التبيان، م. �س، ج8، �ص508.
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كما  ال�شرك،  بذكر  يكتفِ  لم  فهو   .
(((

�اسقط...« فهو  �شكّ  �أو  �شرك  فيه  وكل قلب 

لاانحراف، كما  المر�ض هو  و�إذا كان  ال�شك،  �أ�ضاف  بل  المف�سرين،  فعل كثير من 

، وكل �شيء يفتقده الإن�سان في ذات نف�سه، 
(((

يرى ال�شيرازي، ف�إنّ ال�شك هو الفقدان

�ساوء في الظاهر �أم في الباطن، �ساوء في الإيمان �أم في العمل، هو ي�ؤدّي به �إلى �أن 

يكون على غير �سلامة في قلبه، مع �أنه يمكن �أن تكون له حالة �إيمان تجتمع لديه مع 

�صفات مر�ضية كالنفاق والبخل والجبن والمر�ض، وغير ذلك مما يدخل في معنى 

مر�ض القلوب، كما بيّن الراغب الأ�صفهاني في مفرداته...

�إنّ تخ�صي�ص القر�آن لمن ي�أتي ربه بالقلب ال�سليم، لذو دلالة وا�ضحة على تمييز 

هذا القلب عن �سائر القلوب التي تجامعها �صفات �إيمانية �صحيحة، ولعل القر�آن قد 

�أو  القلوب بالحياة،  تي على ا�ستعماله من مفردات تخ�ص 
ُ
�أ لحظ هذا المعنى فيما 

بالتقى، �أو بالهدى، �أو بغير ذلك مما يُفيد تحقق الإيمان في زيادة �أو نق�صان، كحال 

ولما  �آمناو  الذين  �أولئك  �أو كحال  بربهم فزادهم هدى،  �آمناو  الذين  الفتية  �أولئك 

ي�ستوِ بهم الإيمان على م�ؤدّى ال�سلامة في الدين والدنيا والآخرة، كحال �أولئك الذين 

زعماو �أنهم �آمناو ويريدون �أن يتحاكماو �إلى الطاغوت، كما في قوله تعالى: {ٱ ٻ 

ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 
.

(((

ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ }
نعم، القلب قد يكون له حال من ال�صحة، تماماً كما يكون له حال من المر�ض، 

ولكن �صحة القلب تختلف عن �سلامته، لأنّ ال�صحة قد تجامع لاان�شغال بغير ذكر 

الله تعالى، �أما ال�سلامة، فلا، ولهذا و�صف القلب بال�سلامة ولم يو�صف بال�صحة، 

فقال: »بقلب �سليم«، ولم يقل بقلب �صحيح، لما �أفدناه ب�أن ال�صحة لا تمنع لاان�شغال، 

))) القمي، م. �س، ج2، �ص123، وقا: مع ال�صافي، م. �س، ج4، �ص41.

))) ال�شيرازي، مكارم، نفحات القر�آن، م. �س، ج1، �ص175.

))) �سورة الن�ساء، الآية: 60.
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�إذ �إنّ هناك الكثير من النا�س تكون قلوبهم �سليمة لكنها من�شغلة، وقد يكون الن�سبة 

كل  فيكون  مطلقاً،  والخ�وص�ص  العموم  ن�سبة  ال�صحيح  والقلب  ال�سليم  القلب  بين 

قلب �سليم، قلباً �صحيحاً، ولي�س كل قلب �صحيح �سليماً... فالآية المباركة تجمع بين 

الآفات،  عن  ي  التعرِّ لإفادة  الباطنة  والعلة  الظاهرة  العلّة  بين  وال�سلامة،  ال�صحة 

ويكفي �أن ن�شير هنا �إلى ما يُفيده �سياق الآيات المباركة بح�سب الر�ؤية المو�وضعية، 

فنرى �أن الله تعالى اتخذ �إبراهيم Q خليلًا، ولما رُزق ب�إ�سماعيل Q على 

القلب بدل  المولود، في�صبح  يُ�شغل بهذا  نتوهّم -  �أن  القلب - كما يمكن  كِبَر فلعلّ 

�أن كان من�شغلًا بالكلية به، ف�إنه �شغل في جزء من هذا القلب بالمولود، فالله تعالى 

�أراد �أن يعلن �أن �إبراهيم Q لم ين�شغل قلبه، ولا بجزء منه ب�شيء �آخر غير ذكر 

المطلق  الت�سليم  هذا  تجلّى  وقد  الماو�ضع،  كل  فيه  ف�سلمت  وتعالى،  �سبحانه  الله 

بقوله تعالى: { ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀڀ ٺ 

. وهي �آية ناظرة �إلى �أن القلب 
(((

ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ }
ال�سليم لا ي�شغله �شيء لا في الظاهر ولا في الباطن عن ذكر ربه، ولهذا جاء هذا 

تعالى: { ڄ  وقوله   ،{ تعالى { ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ  قوله  بين  الآيات  في  التكامل 

ڃ ڃ ڃ ڃ }، ليفيد معنى التربية التي خ�صّ بها �إبراهيم فيما مَنّ به الله 
تعالى عليه من �صفات وخ�صائ�ص �أهّلته لأن يرى الملكوت، ولأن يكون �إماماً جامعاً 

�إيمان والتزام في الظاهر والباطن في  ل�صفات الكمال فيما انطوى عليه قلبه من 

الدين والدنيا، فكان له المقام الأعلى، وحقّ له �أن يكون من المح�سنين، و�أن تكون 

ذريته هم الباقين، و�أن يترك عليه في الآخرين، هذا ف�ضلًا عمّا خ�صّ به من كلمة 

 
(((

باقية في عقبه، كما قال الله تعالى: { ک گ گ گ گ ڳ ڳ }

ذلكم هو معنى القلب ال�سليم في القر�آن الكريم، �أن يت�صف القلب بالتقوى، والهدى، 

))) �سورة ال�صافات، الآيات: 103 ـ 106.

))) �سورة الزخرف، الآية: 28.
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والخ�وشع، والحياة ليكون قلباً �سليماً خال�صاً في ذكر الله تعالى، ومنيباً �إليه بدوام 

الرجوع �إلى ربه ليدخل ب�سلام �إلى جنّات الخلد، كما قال الله تعالى: {تم تى تي 

، ولي�س من �صدفة �أبداً �أن 
(((

ثج ثم ثى ثي جح جم حجحم خج خح خم}

يُ�ستتبع كلام المولى تعالى في ال�سياق القر�آني بذكر ال�سلام بعد الإنابة، لكون الإنابة 

الدائمة هي �سبيل ال�سلامة لدخول الجنة والفوز بال�سعادة، �إذ يحتمل �أن يكون القلب 

، وهذا ما نرى 
(((

المنيب في الآية هو القلب ال�سليم على ما �أفاد القرطبي في تف�سيره

�أنه لا ي�ستفاد من ال�سياق، لأن القلب المنيب هو حالة القلب في الرجوع الدائم �إلى 

�أن تكون  الله تعالى بالذكر ولاا�ستغفار فتكون له ال�سلامة، فكيف يحتمل القرطبي 

دلالة الإنابة هي ذاتها دلالة ال�سلامة؟ وقد �أ�شرنا لإفادة التعقيب من دلالة ال�سياق 

ب�أن ال�سلامة هي نتاج الإنابة الدائمة، بدليل: { جم حجحم خج خح خم}. والله 

�أعلم.

ب ـ تجليات القلب السليم وأحواله

فيه من  بما جاءت  الإن�سان،  توجه  القر�آن  في  ال�سليم  القلب  �آيات  �أن  في  لا�شكّ 

�سياق، �إلى �أنه �إذا كان له غنى ومال وبنون في الدنيا، ف�إن �شيئاً من ذلك في الآخرة 

لا ينفعه، لأن وجوده وخلوده في الآخرة يتوقف على كون قلبه �سليماً خال�صاً من الكفر 

حقيقة  تبيان  �إلى  هادفة  لي�ست  ذكرنا،  كما  القر�آنية،  والآيات  والف�ساد،  والمعا�صي 

لاانقطاع بين الدنيا والآخرة، بل هي ت�ؤكد على معنى الدنيا بما هي دار ممرّ وعبور، 

))) �سورة ق، الآيتان: 33 ـ 34.

))) لا �شكّ في �أنه من عجيب الكلام �أن يقال: »واختلف في القلب ال�سليم، فقيل من ال�شك وال�شرك ، ف�أما 

الذنوب فلي�س ي�سلم منها �أحد. ف�إذا كان الحال كذلك، فكيف يكون المجيء بالقلب ال�سليم �إذن، فهل 

ي�أتي وهو غير �سالم من الذنوب؟ �إن الله تعالى يقول: { ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ}، ومفاد الآية �أن 

قلبه كان �سالماً من الذنوب، وبريئاً من العيوب، �ساوء في الظاهر �أم في الباطن. را: كلام القرطبي، 

الجامع لأحكام القر�آن، م. �س، ج17، �ص21. ورا: كلامه في معنى القلب ال�سليم و�أن �أحداً لا ي�سلم من 

الذنوب، ج13، �ص114.
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ومحلّ ابتلاء وتحقق للاختبارات النظرية والعملية للإن�سان، هذا ف�ضلًا عمّا �أ�شرنا 

في  �شروط  هي  لااعتقادية،  بالأ�وصل  الإيمان  وقبلها  الإلهية،  التكاليف  �أن  من  �إليه 

يتوفر  باطنية  حالة  لمجرد  �سليماً  يكون  لا  القلب  �أن  باعتبار  القلب،  �سلامة  تحقق 

حالة  ذلك  �إلى  �إ�ضافة  هو  بل  ال�سلام،  دار  في  الخلود  �إلى  به  ت���ؤدّي  الإن�سان  عليها 

يعمل  بحيث  الدنيا،  في  والميثاق  بالعهد  لاالتزام  خلال  من  ي�ؤدّيها  عملية  ظاهرية 

تعالى:  قوله  في  كما  �إليه،  دعاه  لما  وي�ستجيب  ور�سوله،  به  تعالى  الله  �أمر  ما   وفق 

، ومن تكون 
(((

{ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ېې ...}
له الحياة وال�سلامة في الدنيا، لا بدّ �أن يكون له ال�سلامة في الآخرة بح�سب ما كان 

له من التزام وطاعة. وهناك جملة من الآيات ت�ؤكّد هذا المعنى، حيث قال تعالى: 

ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ   }
. وقال الله تعالى: { گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ 

(((

ڄ ڃ ڃ }
، وقال الله تعالى: { ٹ ٹ 

(((

{ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ 
ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ 
ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڍڌ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چچ  چ  ڃ  ڃ  ڃ 
، هذه جملة من الآيات المباركة التي ت�ؤكد على حقيقة �سلامة القلب 

(((

ڈ ژ ژ }
في الدنيا والآخرة. الدنيا التي يكون فيها المال والولد �سبيلًا �إلى الطاعة لله تعالى.

لهذا، ف�إنّ قوله تعالى: { ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ }، لا يُفيد فقط �أن يكون الإن�سان 

غنياً في دينه ب�سلامة قلبه، بل قد يُ�ستفاد منه الغني بالمال والولد في طاعة الله، 

وكما يقول الزمخ�شري: »ولَكَ �أن تجعل الا�ستثناء منقطعاً، ولا بدّ لك مع ذلك من 

))) �سورة الأنفال، الآية: 24.

))) �سورة الأنفال، الآية: 2.

))) �سورة الحج، الآية: 35.

))) �سورة الزمر، الآية: 23.
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ولي�ست هي من جن�س  القلب،  �سلامة  بها  والمراد  الحال،  وهو  الم�اضف  تقدير 

و�إنما ينفع  المال والبنين لا ينفعان،  �أن  �إلى  المعنى  المال والبنين، حتى ي�ؤول 

جعل  وقد  معنى،  للا�ستثناء  ل  يتح�صّ لم  الم�اضف  يقدر  لم  ولو  القلب،  �سلامة 

 مفعولًا لينفع، �أي لا ينفع مال ولا بنون �إلّا رجلًا �سَلِمَ قلبه مع ماله حيث 

�أنفقه في طاعة الله، ومع بنيه حيث �أر�شدهم �إلى الدين وعلّمهم ال�شرائع، ويجوز 

. و�إلى مثل هذا 
(((

على هذا »�إلا من �أتى الله بقلب �سليم من فتنة المال والبنين«

»�أن المال والبنين لا  ذهب العلّامة الم�شهدي في تف�سير كنز الدقائق، حيث ر�أى 

ينفعان �أحداً �إلّا مخل�اصً �سليم القلب عن الكفر وميل المعا�صي و�اسئر �آفاته. �أو لا 

ينفعان �إلّا مال من هذا �ش�أنه وبنوه، حيث �أنفق ماله في �سبيل الخير، و�أر�شد بنيه 

�إلى الحق، وحثّهم على البرّ... وقيل: الا�ستثناء مما دلّ عليه المال والبنون. �أي 

لا ينفع غني �إلّا غناه، وقيل: منقطع. والمعنى: ولكن �سلامة من �أتى الله بقلب 

.
(((

�سليم تنفعه«

�إنّ تركيز العلماء و�أهل التف�سير على �سلامة القلب عن الكفر وميل المعا�صي و�سائر 

الآفات، فيه دلالة وا�ضحة على �أن تجلّيات القلب ال�سليم و�أحاوله لي�ست تجلّيات في 

الآخرة وح�سب، و�إنما هي ملحوظة في جملة الآيات القر�آنية التي اخترناها للتدليل 

من خلالها على �أعمال و�سلوكيات �أ�صحاب هذا القلب، حيث �إنها ت�شير في �سياق ر�ؤية 

مو�وضعية �إلى وجل القلوب وال�صبر و�إقامة ال�صلاة والإنفاق في �سبيل الله تعالى، 

وهذا كله �إنما يكون حالات و�أو�ضاع في الدنيا، تماماً كالحالات والأو�ضاع التي تكون 

لأ�صحاب القلوب الكافرة �أو المري�ضة، �إذ �إنّ لكل من هذه القلوب تعبيراته وتجلّياته 

العملية في الاوقع، فلا يُقال: �إنّ مجرّد النية ال�سليمة كافٍ لتحقق �سلامة القلب، كما 

))) الزمخ�شري، تف�سير الك�شاف، م. �س، ج3، �ص321.

))) الميرزا محمد الم�شهدي، تف�سير كنز الدقائق، تحقيق ح�سين دركاهي، دار الغدير، قم، ط1، 2003، 

ج9، �ص474.
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يُراد �أن يُفهم من كلام الإمام ال�صادق Q في قوله: »�اصحب النية ال�اصدقة، 

�اصحب القلب ال�سليم، لأنّ �سلامة القلب من هواج�س المحذورات بتخلي�ص النية 

.
(((

لله في الأمور كلها«

ر�سول الله  لقول  ال�صادقة،  النية  الت�أكيد على  �سياق  �آنياً في  كان  و�إن  فالكلام، 

، �إلّا �أنه يُفيد مع ذلك تحققات 
(((

P: »�إنّما الأعمال بالنيّات، و�إنما لامرئ ما نوى«

ب�أوامر  ملتزماً  يكون  بحيث  للإن�سان،  العملي  الاوقع  في  القلوب  وتجلّيات  الأعمال 

تعالى: { ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ  قال الله  ، كما  لر�سوله  تعالى، ومطيعاً  الله 

الباطن  ال�سليم متجلّياً في  القلب  �أن يكون  ي�ؤكّد معنى  ، وهذا 
(((

{ ۀ ہ ہہ 
والظاهر، في النية والعمل، باعتبار �أن الأعمال �إنما تكون بخاوتيمها، ف�إذا لم تتحقق 

الأعمال، وتترجم النيّات في ممار�سات الاوقع وتجاربه، فلا يكون الإن�سان متحققاً 

بال�سلامة في الدين والدنيا، ولا �شكّ في �أن مَن ي�أتي الله تعالى بقلب �سليم هو لا 

ي�أتيه بمعزل عن �أعماله ونيّاته، بل ي�أتيه بكتابه الذي لا يغادر كبيرة ولا �صغيرة �إلّا 

.
(((

�أح�صاها، كما قال الله تعالى: { گ گ گ گڳ ڳ ڳ ڳ ڱ }

لقد جاء الحديث عن �أمير الم�ؤمنين �أنه قال: »مَن �أحبَّ �أن يعلم كيف منزلته 

عند الله فلينظر كيف منزلة الله عنده، ف�إن كل مَن خيِّر له �أمران �أمر الدنيا و�أمر 

�أمر  �أمر الآخ��رة على الدنيا فذلك الذي يحب الله، ومن اختار  الآخ��رة، فاختار 

.
(((

الدنيا فذلك الذي لا منزلة لله عنده«

))) م. ع، ج9، �ص474.

�أ�صغر في�ضي، دار  ))) انظر: المغربي، نعمان بن محمد التميمي، دعائم الإ�سلام، )ت 363هـ(، تحقيق 

المعارف، 1963، ج1، �ص4.

))) �سورة الح�شر، الآية: 7.

))) �سورة الكهف، الآية: 49.

))) من �أراد منكم �أن يعلم كيف منزلته عند الله تعالى، فلينظر كيف منزلة الله منه عند الذنوب، وكذلك 

غفاري،  تحقيق  381هـ(  )ت  الخ�صال،  كتاب  ال�صدوق،  ال�شيخ  انظر:  تعالى.  الله  عند  منزلته  تكون 

 ،P جماعة المدر�سين، قم، �ص617. وقا: مع ابن �شعبة الحرّاني، كتاب تحف العقول عن �آل الر�سول

تحقيق غفاري، قم، ط2، 1442هـ، �ص107.
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وعنه Q: »القلب المحبّ لله يحب كثيراً النَّ�صَب )�أي: التعبد( لله، والقلب 

اللاهي عن الله تعالى يحب الراحة، فلا تظنّ يابن �آدم �أنك تدرك رفعة البرّ بغير 

.
(((

م�شقّة، ف�إنّ الحق ثقيل مُرّ«

هناك الكثير من الأحاديث المتاوترة عن �أئمة �أهل البيت التي تربط بين الدنيا 

والآخرة، لأن الدنيا مزرعة الآخرة، و�صاحب القلب ال�سليم هو الذي يختار الآخرة 

، وقد جُعلت له الدنيا 
(((

على الدنيا لاعتقاده ب�أنه هو �إنّما خلق للآخرة ولي�س للدنيا

ممراً �إلى دار الخلود وال�سلامة، وهو لا بدّ �أن ي�صحب الدنيا بقلب �سليم من هاوج�س 

ال�صادق  الإم��ام  �أف��اد  كما  كلها،  الأم��ور  في  تعالى  لله  النيّة  بتخلي�ص  المحذورات 

ينفق  و�أن  ونهيه،  �أمر الله  وفق  ال�صالحات  يعمل  ب�أن  �إلّا  له  يت�أتّى  لا  وهذا   ،Q

في طاعة الله تعالى، لما عرفناه ب�أن عمارة القلب ال�سليم لا ت�صمد �أمام العاو�صف 

والأهاوء، �إلّا �إذا كانت قائمة على �أ�س�س قويّة من الإيمان والعمل ال�صالح في الدنيا، 

لكون هذه الأخيرة هي محل ابتلاء للإن�سان، وما لم تكن �أحاول الإن�سان الظاهرة 

والباطنة م�ستوية على حدّ الإيمان والتقوى، ف�إنّه لن يفوز بالقلب ال�سليم الذي ي�أتي 

ربّه بقلب   Q �إبراهيم  النبي  ي�أتي  �أن  مَعنى  �إلى  �أ�شرنا  تعالى غداً، وقد  به الله 

منيب فيما عر�ضنا له في معنى الإنابة الدائمة �إلى الله تعالى، لا من خلال الذكر 

ولاا�ستغفار الدائم وح�سب، و�إنّما من خلال العمل والدعوة �إلى الله تعالى، وتحطيم 

الأ�صنام والبراءة من الكفر والكافرين. ومن هنا نرى �أن تجلّيات القلب ال�سليم وما 

يكون له من �أحاول ظاهرة وباطنة، لا بدّ �أن تتحقق في التجربة العملية للإن�سان في 

»�إنّ الحق ثقيل مريء، و�إن الباطل خفيف وبيء«. نهج البلاغة، �شرح محمد   :Q ))) قال الإمام علي 

عبده، دار المعرفة، بيروت، الخطبة 2. ورا: م�سند الإمام علي ال�سيد ح�سن القبانجي، تحقيق طاهر 

ال�سلامي، مطبعة الأعلمي، بيروت، ط1، 2002م، ج11، �ص235.

ممركم  من  فخذوا  قرار،  دار  والآخرة  مجاز،  دار  الدنيا  �إنما  النا�س،  »�أيها   :Q علي  الإمام  قال   (((

لمقركم، واخرجاو من الدنيا قلوبكم قبل �أن تخرج منها �أبدانكم، ففيها �أختبرتم ولغيرها خُلقتم« الإمام 

علي Q، نهج البلاغة، م. �س، الخطبة: 203.
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تعالى: { ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ  لقوله  ونهيه،  �أمر الله  �وضء 

، وهذا ال�سبيل يبد�أ من الدنيا وينتهي بالرجوع �إلى الله تعالى، الذي 
(((

ڑ}

�إليه الم�صير. و�إذا كانت الروايات الإ�سلامية عن الأئمةR قد لحظت م�ساوئ 

حب الدنيا، ودعت �إلى الزهد فيها، وربطت بين حبها ومر�ض القلوب، على قاعدة �أن 

حبّ الله وحب الدنيا لا يجتمعان كالليل والنهار، فهذا كله �إنما يمكن فهمه في �سياق 

الحديث عن الدنيا بما تعنيه من �شهاوت وملذّات وكفر ومعا�صٍ وم�ساوئ �أخلاقية، 

للحق  الدنيا بما هي طاعة وزينة وحلال وطيبات وظهور  �أما  المحرمات.  وارتكاب 

على الباطل، والإيمان على الكفر، فهي مما حثّ القر�آن على العي�ش فيها والقيام بها 

على النحو الذي ي�ؤدي ب�صاحب القلب ال�سليم �إلى ال�صدور عنها في قوله وفعله، بل 

�إيمانه وعمله ليكون فائزاً بالمغفرة والر�اوضن يوم ي�أتي الله تعالى بقلبه ونيّته  في 

الدنيا  دائماً في  ل�سان حاله  يكون  والباطنة، بحيث  الظاهرة  �أحاوله  تعابير  و�سائر 

والآخرة ل�سان �إبراهيم في قوله تعالى: { ئى ئي بج بح بخ بم 

.
(((

بى ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ }
نعم، �إنّ هذا الذي نراه هو ما تخل�ص �إليه روايات �أهل البيت في ��شأن الدنيا التي 

جعلها الله تعالى ممرّاً لقلوب �أوليائه الذين لم يختاروا على الآخرة �شيئاً، فزهدوا 

في الدنيا، و�أتاو الله تعالى بقلب �سليم من ال�شرك وال�شك، وفازوا ب�سعادة الدارين، 

والحياة  والتقوى  والخ�وشع  الإنابة  ماو�صفات  له  الذي  ال�سليم  القلب  �صاحب  لأن 

والوجل، وغير ذلك مما خ�صّ به القلب ال�سليم في القر�آن، هو الذي عظم الخالق 

بعينه ف�صغر ما دونه في نف�سه، بل هو الذي با�شر روح اليقين وهو في حقيقة لاابتلاء 

المبين، كما كان حال النبي �إبراهيم Q في النار، وحال الر�سولP في الغار... 

وتعبيراته في حب الله  �أحاوله  له  تكون  و�أن  ال�سليم،  للقلب  التجلّي  ذلكم هو معنى 

))) �سورة المائدة، الآية: 16.

))) �سورة ال�شعراء، الآيات: 83 ـ 85.
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تعالى وذكره الدائم رغم كل ما يحيط به من م�صائب و�آلام، ويتعرّ�ض له من م�ساوئ 

في الحياة، يزهد في الدنيا، ويعي�ش في الآخرة، ك�أن الدنيا لم تكن، وك�أن الآخرة لم 

تزل على حدّ ما و�صف به الإمام الح�سين الدنيا والآخرة في �أ�صعب لحظات الحياة 

.
(((

و�أ�شدّها خطورة، وهو في الطريق �إلى كربلاء

�إنّ تجلّيات القلب ال�سليم في الدنيا، وكذلك �أحاوله وتعبيراته في العلم والعمل 

لي�ست وليدة عالم الآخرة، كما ربّما يتوهّم بع�ضهم، �أو �أنها مجرّد تعبيرات خا�صة 

تدفع �إليها �أو�ضاع وحالات في الدنيا، ي�صدر عنها القلب ال�سليم في حب �أو بغ�ض فيما 

ت�ستهويه النف�س �أو تكرهه، بل هو قلب مهتدٍ بنور الله تعالى، ومثاب بما خ�صّ به من 

 .
(((

هدى ونور، كما قال الله تعالى: { ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ}

قلب له من التجلّي ما يجعل من الدنيا �سبيلًا �إلى الآخرة، و�إذا كان هذا القلب قد 

�سلم من حبّ الدنيا، فذلك لأنه �أتى ربه ولي�س في قلبه �أحد �ساوه، كما قال الإمام 

، وفي هذا الكلام 
(((

رته، ومن �أب�صر �إليها �أعمته..« علي Q: »من �أب�صر بها ب�صّ

�إلى  يب�صر  لا  �أثر  الدنيا،  في  ال�سليم  للقلب  التجلّي  تكمن حقيقة  الموحدين  لمولى 

الدنيا، بل يب�صر بها لتكون له حاكمية القول والفعل، و�اوصبية الر�ؤية فيما ي�أتيه من 

�أعمال، وي�ؤدّيه من تكاليف، فيخرج من الدنيا �سليماً من الكفر والمعا�صي والآفات، 

ابتلاء  في  نجح  لأنه  والخلود،  ال�سلامة  دار  �إلى  به  ت���ؤدي  التي  بالأعمال  ومتحققاً 

الدنيا، وفاز في امتحان العبور، فكان في الدنيا ولم يكن ممن �أحبها لذاتها و�إنما 

لما ت�ؤدّي �إليه من مفازة في الآخرة، وبهذا يمتاز القلب ال�سليم عن القلب الكافر، �أو 

القلب المري�ض، فيما يكون له من فوز و�سلامة في الدين والدنيا، في المال والولد، 

))) انظر �شرح العلامة محمد مهدي الآ�صفي لكلام الإمامQ في كتابه الإمام الح�سين يوم عا�وشراء، 

المجمع العالمي لأهل البيت R، ط1، 1427هـ، �ص94. فهو يرى �أن الإن�سان �صاحب القلب ال�سليم 

يعي�ش في الدنيا وقلبه في الآخرة، ك�أنه لم يعبر في الدنيا لح�وضر الآخرة في قوله وعمله...

))) �سورة البقرة، الآية: 38.

))) الإمام علي Q، نهج البلاغة، م. �س، الخطبة: 82.
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وفي كل ما ق�صد به ربّه من ناويا �صادقة، و�أعمال �صالحة، واعتقادات حقة.

الدنيا،  �أحبت  التي  القلوب  فهي  وغيره،  بالنفاق  المري�ض  �أو  الكافر،  القلب  �أما 

وختمت  والذنوب،  بالخطايا  فامتازت  والحق،  النور  عن  فعميت  �إليها،  و�أب�صرت 

بالطبع والأقفال، ولعل هذا هو المق�وصد بقول ال�صادق كما جاء في مجمع البيان، 

�أن القلب ال�سليم هو القلب الذي �سلم من الدنيا، وي�ؤيده قول النبي P: »حب الدنيا 

.
(((

ر�أ�س كل خطيئة«

�أتى عباد الله تعالى  ي�أتي الله تعالى بقلب �سليم في الآخرة، هو الذي  �إذاً، مَن 

و�أحاول  �أو�صاف  من  له  فيما عر�ض  الكريم  القر�آن  لأنّ  الدنيا،  في  ال�سليم  بالقلب 

وتجلّيات هو لا يتحدّث عن مجردات، بل عن حقائق لا بدّ �أن تتجلّى في قلب الإن�سان 

وفي �سلوكه �أي�ضاً، بحيث تكون هناك ترجمة لهذه الأو�صاف في النظر والعمل معاً، 

تي عليه من �أحداث، وفيما تجلّت به هذه القلوب 
ُ
باعتبار �أن ال�سياق القر�آني فيما �أ

من �أعمال، ي�ؤكّد على �أن ال�سلامة في القلب لا بدّ �أن تترجم في حياة النا�س، �ساوء 

»التوا�ضع   :Q علي  الإم��ام  عن  الحديث  في  جاء  ولهذا  العامة،  �أم  الخا�صة 

درجات، منها �أن يعرف المرء قدر نف�سه، فينزلها منزلتها بقلب �سليم، لا يحب �أن 

ي�أتي �إلى �أحد �إلّا مثل ما ي�ؤتى �إليه. �إن ر�أى �سيئة در�أها بالح�سنة، كاظم الغيظ، 

.
(((

عافٍ عن النا�س، والله يحب المح�سنين«

كما �أن ما عر�ضنا له من �آيات مباركة في هذا المبحث يُفيد هذه الحقيقة لجهة 

ال�صلاة،  و�إقامة  لاابتلاء،  على  وال�صبر  وخ�وشعها،  القلوب  لين  على  الآيات  ت�أكيد 

ون�صرة الحق، ولااهتداء بنور الله تعالى، والإنفاق في طاعة الله تعالى، �إلى غيرها 

من الآيات التي �إن جمعت و�ضمّت بع�ضها �إلى بع�ض �أفادت �أن القلوب ال�سليمة لا بدّ 

له  وتكون  ونهيه،  �أمر الله  الإن�سان عن  ي�صدر  بحيث  �أي�ضاً،  ال�سلوك  في  تتجلّى  �أن 

))) انظر ال�شيخ الكليني، �أ�وصل الكافي، م. �س، ج2، �ص131.

))) الم�شهدي، كنز الدقائق، م. �س، ج9، �ص475.
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�إلى الحق، والإح�سان،  تجلّياته العملية في �صناعة الاوقع وتر�شيد النا�س، والدعوة 

ودفع ال�سيئة بالح�سنة �إلى غير ذلك مما ينبغي �أن يتّ�صف به القلب ال�سليم في العلم 

والعمل...

يبقى �أن نُ�شير في ختام هذا المبحث �إلى عدّة م�سائل نرى �أن بع�ض الباحثين قد 

خلط القول فيها دون تميّز بين القلوب وما يمكن �أن يمتاز به كل �إن�سان عن �إن�سان 

�صاحب  كان  �إذا  عمّا  بع�ضهم  �س�أل  حيث  وتجلّيات،  حالات  من  له  يكون  فيما  �آخر 

القلب ال�سليم يمل من العبادة ومن الذكر �إلى غير ذلك مما ر�أوه للقلوب من حالات، 

وخا�صة القلب ال�سليم، وقد ر�أى بع�ضهم �أن القلب ال�سليم لا يملّ من الذكر والعبادة 

كما يملّ البدن، بل له حالة ح�وضر وتاو�صل في العبادة �إلى حدّ �ضيق الزمان والمكان 

عن الإتيان بها، وقالاو: �إنّه من علامات �صحة القلب و�سلامته �أن يتعب الج�سد في 

الخدمة ولا يملّ القلب، لأن الذي يحرّك العبد من داخله هو محبّة الله تعالى ورجاء 

التلذّذ بالنظر �إلى وجهه الكريم، م�ستدلّين على ذلك بقوله تعالى: { ٿ ٿ ٿ 

.
(((

ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ }
وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أن بع�ض الباحثين قد خلط في معنى �سلامة القلوب، كما 

الب�شر وتجلّياتهم تختلف  �أن حالات  خلط في معنى العبادة لله تعالى، �ساهين عن 

باختلاف ا�ستعداداتهم وحالاتهم الروحية والعقلية، �إذ من الب�شر من تحقق له الفناء 

عن نف�سه، ومنهم من ت�أخذ به الأنا �إلى حدّ الفجور، ومنهم من تتو�سّط حالته فيكون 

فيه الإيمان والنفاق، كما جاء عن الإمام الباقرQ في �أناوع القلوب،... والكلام 

�أو  التجّار،  �أن تكون عبادة  بين  �أمرها  يتراوح  التي  العبادة  يُقال في  �أن  ذاته يمكن 

�إن�سان  الإمام علي فلي�س كل  الحديث عن  الأحرار كما في  �أو عبادة  العبيد،  عبادة 

من  عليه  ا�ستوى  ما  على  �إلّا  قلبه  في  يتجلّى  �أن  على  ق��ادر  �سليم  قلب  من  له  فيما 

))) �سورة الليل، الآيتان 19 ـ 20.
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القيامة، لي�س قلباً  ي�أتي ربه يوم  ال�سليم الذي  �أن القلب  �إيمانية. ولا �شكّ في  حالة 

واحداً، و�إنما هو قلب له منازل ودرجات وحالات وتجلّيات، فمنهم من تجلّى حتى ر�أى 

الملكوت، ومنهم مَن تجلّى وكانت له ال�سلامة في دار الخلود، ومنهم مَن تجلّى فكان 

قاب قو�سين �أو �أدنى من ال�صعود، ومنهم مَن �أنعم الله عليه بما اختاره لنف�سه، فكان 

له مقام التجلّي في منازل الر�اوضن الذي لا يكون الفوز في الجنة �شيئاً �إزاءه، كما 

النبيون  وهم   ،
(((

{ ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ   } تعالى:  الله  قال 

وال�صدّيقون وال�شهداء وال�صالحون، كما بيّن القر�آن الكريم.

وكيف كان، ف�إنه يمكن القول بالتمايز في �أو�صاف القلوب ال�سليمة، بحيث يكون 

لكل �إن�سان درجته ومنزلته، بدليل ما نجده من حالات النا�س المختلفة في العبادة 

والذكر، �إذ منهم مَن يملّ من العبادة والذكر، ومنهم مَن هو زين للعابدين، و�أمير 

للم�ؤمنين، ويع�سوب الدين، ومبا�شر لروح اليقين لا يملّ في عبادة ولا في ذكر، وقلبه 

دائم الح�وضر في التجلّي والظهور، وهذا المقام هو مقام الأنبياء والأولياء الذين 

تعالى: { ئۇ ئۆ  للنا�س، كما في قوله  بالمخلَ�صين، وجعلهم قدوة  القر�آن  �سمّاهم 

التجلّي لهم في  ن تباينت حالات  �أما ما عدا ه�ؤلاء ممَّ  ،
(((

{ ئۆ ئۈ ئۈ ئې 
وتباين  الأو�صاف،  وتمايز  الدرجات  باختلاف  القول  يمكن  ف�إنه  والآف��اق،  الأنف�س 

التربية  كتابه  في   { مطهّري  العلّامة  لحظه  ما  مفاد  هو  هذا  ولعلّ  الحالات، 

للقلوب  �أن  على  لي�ؤكّد   Qالم�ؤمنين لأمير  القلب  ن�وص�ص  جمع  حيث  والتعليم، 

�أقبلت فاحملوها على  �إقبالًا و�إدب��اراً، ف�إن  �إنّ للقلوب   : �أدباراً و�إقبالًا، كما في قوله 

.
(((

الناوفل، و�إن �أدبرت فاقت�صروا بها على الفرائ�ض«

))) �سورة الفاتحة، الآيتان: 6 ـ 7.

))) �سورة الأحزاب، الآية: 21.

))) الإمام علي Q، نهج البلاغة، م. �س، ق�صار الحكم: 221.
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مة مطهري: »يتّ�ضح من كلام الإمام Q �أنه ناظر �إلى العبادات  يقول العّال

�إلى القلب بلطف حتى في  �إدخالها  و�أنه لا يمكن فر�ضها على القلوب، بل يجب 

العبادة، لأنّ هذه الأخيرة لو فر�ضت على روح الفرد، ف�إنها �ستخلف �آثاراً �سيئة على 

. فالعلّامة مطهّري، يريد الت�أكيد في منهاج التربية، على �أن القلوب 
(((

الإن�اسن...«

التي هي الأرواح تملّ كما تملّ الأبدان، م�ست�شهداً بكلام الإمام Q: »فابتغوا لها 

.
(((

طرائف الحكمة«

وهكذا، ف�إنّ كلام الإمام ي�أتي في تو�صيف حالات النا�س وا�ستعداداتهم ومدى ما 

لهم من قدرات في الإقبال على الحق والقيام به وال�صبر عليه وال�صدور عنه، �إلّا �أن 

ما ينبغي التركيز عليه هو �أن �أ�صحاب القلب ال�سليم لهم تمايز في درجات الح�وضر 

والتجلّي، والم�صداق الأبرز لهذا الح�وضر والتجلّي هو الأنبياء والأولياء مع اختلاف 

�أي�ضاً في درجات ح�وضرهم، و�أ�سرار تجلّياتم، ف�إذا كان هناك من النا�س من �أقبل 

قلبه، فلي�س معنى ذلك �أنه لا يملّ من ذكره وعبادته لله تعالى، �أو من الدعوة �إليه، 

�ساوء على م�ستوى الاوقع �أم على م�ستوى النف�س، لأن قول الإمام فابتغاو لها طرائف 

الحكمة، هو مر�شد �إلى �أن التوفر الدائم على هذه الطرائف لا بدّ �أن ي�ساعد �أ�صحاب 

القلوب على دوام الح�وضر والتجلّي، نعم قد يح�صل الملل، وقد يتعب الج�سد، �إلّا �أن 

الروح تبقى متوقدة، وبقدر ما يكون للإن�سان من وعي وعقل عن الله تعالى، بقدر ما 

يكون له من تمايز في التجلّي في القول والعمل. وبما �أن النا�س يختلفون ويتبايتون 

في حالاتهم، ف�إنه قد يكون منهم الملل في الج�سد والقلب معاً، وهذا ما عبّر عنه 

القلب هنا لي�س �سوى الموت عن  �أكره عمي«. وعمى  �إذا  الإمام بقوله: »ف�إنّ القلب 

من  لها  يكون  ما  بقدر  وهي  �أوعاها،  وخيرها  �أوعية  فالقلوب  معاً.  والعمل  الذكر 

الوعي، يكون لها من التجلّي، و�إذا كانت طرائف الحكمة �سبباً لإقبال القلوب، فكيف 

))) مطهري، مرت�ضى، التربية والتعليم في الإ�سلام، م. �س، �ص34.

))) الإمام علي Q، نهج البلاغة، م. �س، ق�صار الحكم: 222.
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بجاومع  هم  وخ�صّ الطرائف،  لهذه  �أ�سباباً  تعالى  الله  جعلهم  مَن  وتجلّيات  بحالات 

�ساوهم،  ينطبق على  ال�صدّيقين، لا  ينطبق على ه�ؤلاء  ما  �إنّ  يقال:  والحق  الكلم؟ 

لأنهم �أ�صحاب القلب ال�سليم، والهداة �إلى ربّ العالمين،... وباخت�صار يمكن القول: 

�إنّ القلب الذي يعبد الله ك�أنّه يراه، هو غير الذي يعبد الله تعالى عبادة التجّار، �أو 

العبيد، كما �أنه غير الذي يعبد الله تعالى على حرف...!؟.
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خاتمة

ر�ؤية كاملة عمّا  وتقدّم  البحث،  ت�شكّل خلا�صة  �إذا كانت خاتمة كل بحث علمي 

يريد �أن يخل�ص �إليه الباحث في عمله من حيث ترتيب الأفكار وتنظيمها على النحو 

�أو النظرية التي يُراد �إبرازها، ف�إنّ خاتمة هذا  الذي ي�سمح بتبيان حقيقة الموقف 

الت�أ�سي�س لبحوث مقبلة لكونها لي�ست مجرّد خلا�صة  �أن تكون بمثابة  البحث يمكن 

لما ا�ستوفيناه من مباحث، بل هي، بالإ�ضافة �إلى ذلك، تنطوي على مبحث جديد ما 

كان يمكن التوقف عنده للاو �أن بحوث هذه الدرا�سة قد �أتت على كثير من النتائج 

المهمة، ولعلّ �أهم ما يمكن �أن نعر�ض له في �وضء ما خل�صنا �إليه من نتائج، هو �أن 

محورية عمل الباحثين والفقهاء كانت كلها قائمة على �أن الروح والنف�س، �أو ب�شكل 

عام، اللطيفة الربّانية المدركة العالمة المثابة والمعاقبة التي لها تعلّق بهذا البدن 

الج�سماني، هي �سرّ تحقق الإن�سان في الوجود، و�سبب عالميته بحقائق الأ�شياء، فهم 

تارة يتحدثون عنها بلغة القلب، وتارةً بلغة النف�س، وثالثة بلغة الروح، ولكن الحقيقة 

هي �أن كل هذه المفردات لي�ست �شيئاً �آخر غير الروح �أو النف�س الإن�سانية التي هي 

تعالى:  قوله  في  كما  لها،  ت�شريفاً  نف�سه  �إلى  تعالى  الله  �أ�ضافها  وقد  العقل،  جوهر 

�سياق  به من  فيما جاءت  المفردات  اختلاف  ف�إنّ  ولهذا،   .{ { ئو ئو ئۇ ئۇ 
قر�آني لي�س اختلافاً جوهرياً من حيث المعنى والمفهوم، لكون القلوب والعقول، وكل 

ما ي�شكل وعياً وفكراً و�إرادة وعاوطف و�أحا�سي�س كله يعبّر عنه بهذه اللطيفة الربانية. 

التي �أراد الله تعالى لها �أن تكون مدبرة وعالمة وعاقلة من حيث هي وحدة حقيقية، 

ومبد�أ الأفعال الإن�سانية، باعتبار �أنه لا توجد مناطق نفوذ في ج�سم الإن�سان ليكون 

�إلى  م�آله  و�إلّا ا�ضطرب حاله، وكان  به،  الخا�صة  و�أوام��ره  لكل ع�وض عمله ومملكته 
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فيما  واختلاف منازعه  لت�شتّت حاله  العبث في وجوده  �إلى  �أمره  وا�ستحال  التفرق، 

�أن الله تعالى  التكامل. وبما  �إلى عدم  ي�ؤدّي به  �إلى غير ذلك مما  �أو يكره،  يحب 

�أراد له �أن يتكامل في وجوده و�أعماله، فذلك يحتّم خلقاً ووجوداً ب�أن ي�صدر الإن�سان 

�أفعاله عن وحدة في نف�سه وروحه وعقله، وفي كل ��شأن من �ش�ؤونه. و�إذا كانت  في 

بالت�أكيد لم تختلف في  التعبير عن حاله، فهي  القر�آنية قد اختلفت في  المفردات 

�إليه من ن�ضج في �أحاوله، بحيث تكون له وحدته الحقيقية التي  م�آلاته وفيما ي�ؤول 

في  الكدح  تمام  له  يكون  بحيث  والعمل،  الإيمان  في  تحققه  على  خلالها  من  ي�ؤكد 

تجلّياته، وهذا ما يف�سّره قوله تعالى: { ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ }، لأن القلب هو �سرّ 

تعلّق الروح، وملاك التحقق الإن�سان فيما يكون له من تحلاوت وتقلّبات ت�ؤدّي به في 

�وضء الوحي والعقل �إلى �أن يكون له �صيرورة تكاملية يرجع بها �إلى الله تعالى.

و�إذا كان القلب هو �سرّ تعلّق الروح، ف�إنّ هذه الأخيرة تكون �سرّ التحقق في الوجود 

من حيث كونها م�ضافة �إلى الله تعالى، وت�شكّل جوهر العقل والقلب وكل القوى التي 

ت�صدر عن حقيقة تعلقها، ولهذا نجد �أن القر�آن لم ي�أتِ على مفردة، �أو عبارة القلب 

في �أي �إ�ضافة ت�شريفية �إلى الله تعالى، كما هو حال الروح، �أو النف�س، حيث قال الله 

 ،
(((

، وقوله تعالى: { ئۆ ئۈ ئۈئې ...}
(((

تعالى: { ئو ئو ئۇ ئۇ ...}

فهو لم ي�أتِ على �أي مفردة تعطي القلب تحيّزاً �أو تعلّقاً م�ستقلًا في العقل والت�أثير، 

ف�ضلًا عن التدبير، وهو و�إن كان له �شيء من ذلك، ف�إنما يكون له من خلال حقيقة 

تعلقه بالروح التي هي �سرّ ملكوتي في جثّة نا�سوتية. وقد �شبّهها بع�ض �أهل العرفان 

ب�أنها كالجوهرة في �صندوق، ف�إذا �أخذت منه لم يعد لل�صندوق معنى �أو قيمة، ثم �إنّ 

معنى �أن لا ي�ضاف القلب �أو العقل، �أو الف�ؤاد، �أو ال�صدر �إلى الله تعالى في �أي �آية 

قر�آنية مثلما �أ�ضيفت الروح والنف�س �إليه تعالى، معناه �أن يتدبّر الإن�سان جيداً في ما 

))) �سورة الحجر، الآية: 29.

))) �سورة �آل عمران، الآية: 28.
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يعنيه عالم الأمر وعالم الخلق في القر�آن، لكون المنهجية المو�وضعية تفتر�ض على 

الباحث �أن لا يتوقف عند الآيات والمفردات الخا�صة بمو�وضع بحثه وح�سب، و�إنما 

عليه �أن يلحظ الآيات ذات التعلق بمو�وضع البحث من حيث الم�ؤديات والنتائج، بحيث 

يكون له �إحاطة �شاملة بالر�ؤية القر�آنية حول متعلقات كل المفردات القر�آنية التي لا 

بدّ �أنها تلتقي في كمال ن�ضجها عند حقيقة تعلقها والذي هو الروح، �أو النف�س، وقد 

قيل: »�إنّ حقيقة الإن�اسن واقعة بين عالمين، �أحدهما عالم الاتحاد وهو جميعه 

قرب في قرب ونور في نور، ويُقال له عالم الأمر، كما في قوله تعالى: {ٱ ٻ 

، وثانيهما: عالم الأغيار )الغربة( وهو جميعه بُعد في بعد، وظلمة 
(((

ٻ ٻ }
 والروح 

(((
في ظلمة، وي�سمى عالم الخلق، حيث قال تعالى: { ں ں ڻ ڻڻ }

من عالم الأمر �أرفقت بالإن�اسن، والنف�س ذكر من عالم الخلق وقرنت به وكلاهما 

راجعان �إلى مرجع �إلهي، �أحدهما �سرّ لطفه قائم بجماله، والآخر �سرّ قهره قائم 

بجلاله وما يرجع �إلى الإن�اسن هو القلب الذي هو واقع بين �إ�صبعي اللطف... 

ومن هنا لم يرد ذكر ا�سم القلب بالن�سبة لله تعالى...

�إنّ الله تعالى خلق الإن�سان ليكون له معنى لااتحاد مع روحه، بحيث يرتقي في 

لطيفة  من  الإن�سان  به  �شرّف  لما  والو�صال  الوحدة  عالم  �إلى  ونف�سه  وعقله  قلبه 

في  يكون  ف�إنه  عنها،  و�صدر  بها  تحقق  ما  ف�إذا  الأم��ر،  عالم  به من  تعلّقت  ربّانية 

موته وحياته تعبيراً عنها وتجلياً لها، ويكون قلبه وكل قاوه ذات التعلق بهذه اللطيفة 

تابعاً لها، لأن كل �شيء في حياته وموته يرجع �إلى �أ�صله، ويتبع حقيقة تعلقه، وهذه 

�إليها للاو الوحي الذي �أر�شد الإن�سان �إلى  الأ�سرار الإلهية ما كان الإن�سان ليهتدي 

حقيقة �أمره، وحذّره من هوى نف�سه، فقال له: { ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ 

))) �سورة القمر، الآية: 50.

))) �سورة الأعراف، الآية: 54.
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، وهذه الملاقاة �إنما تكون بحقيقة متعلقات هذه الروح التي �أ�ضافها 
(((

ڃ-}
قلًاو  بها  الإن�سان  يتحقق  لم  و�إذا  �أمره،  �أنها من عالم  ليدلّل على  �إليه،  تعالى  الله 

وفعلًا، �إيماناً وعملًا، ف�إن قلبه لن يكون م�ستوياً على �سرّ �أمرها، بل تكون له متعلقات 

والهجران،  الظلمة  الخلق، عالم  ليكون في عالم  الأمر  نف�سانية تخرجه من عالم 

الإن�سانية لفظ م�شترك بين  النف�س  �أن  الغزالي في ر�سائله، مبيناً  وهذا ما لحظه 

معنيين، �أحدهما يراد به المعنى الجامع لقوى الغ�ضب وال�شهوة في الإن�سان، وهذا 

.
(((

ما عبّر عنه بقول الر�سولP: »�أعدى عدوّك نف�سك التي بين جنبيك«

ونف�سه  الإن�سان  حقيقة  ت�شكّل  التي  الربانية  اللطيفة  به  يُ��راد  الثاني:  والمعنى 

�سكنت  ف���إذا  حالاتها،  اختلاف  بح�سب  مختلفة  ب�أو�صاف  تو�صف  ولكنها  وذات��ه، 

تحت الأمر وزايلها لاا�ضطراب ب�سبب معار�ضة ال�شهاوت �سمّيت النف�س المطمئنّة، 

والنف�س   .
(((

{ ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ   } تعالى:  الله  قال 

))) �سورة لاان�شقاق، الآية: 6.

�أن قلب الإن�سان متجاذب بين ال�شيطان والملك، قال ر�سول الله  ))) يرى الملّا �صدرا في مفاتيح الغيب 

P: في القلب لمّتان، لمّة من الملك �إيعاد بالخير وت�صديق بالحق ولمّة من العدو �إيعاد بال�شر وتكذيب 

�إ�صبعين من  بين  الم�ؤمن  قلب   :P ر�سول الله  قال  الم�سلطين،  بين هذين  القلب  ولتجاذب  بالحق... 

�أ�صابع الرحمن، والله �سبحانه يتعالى �أن يكون له جارحة، ولكن الروح الإ�صبع وحقيقة معناه عبارة عن 

�سرعة التقليب... ف�إنّك لا تريد الإ�صبع ل�شخ�صه، بل لفعله في تقليب الأمور وترديدها، كما �أنك تتعاطى 

الأفعال ب�أ�صابعك، فالله تعالى �إنما يفعل ما يفعله با�ستخ�سار الملك وال�شيطان وهما م�سخران لقدرته 

في تقليب القلوب، والنف�س الإن�سانية في �أ�صل الفطرة �صالحة لقبول �آثار الملائكة ولقبول �آثار ال�شيطان 

�صلاحاً مت�ساوياً، ولي�س يترجح �أحدهما على الآخر، و�إنما يترجّح �أحد الجانبين على الآخر باتباع الهوى 

ال�شيطان عليه  ت�سلّط  والغ�ضب، ظهر  ال�شهوة  ب�إتيان  النف�س  اتبع هوى  ف�إن  ال�شهاوت...  والإكباب على 

باو�سطة الهوى... و�إن جاهد الهوى بقمع ال�شهوة والغ�ضب ولم ي�سلطها على نف�سه وت�شبه ب�أخلاقه �أخلاق 

الملائكة �صار قلبه م�ستقر الملائكة... ولما لم يخل �إن�سان ب�شري عن ال�صفات الحياونية المت�شعبة عن 

الهوى المنبعثة عن الإغاوء لا جرم لم يخل قلب من �أن يكون لل�شيطان فيه جلاون بالو�سو�سة، ولذلك قال 

النبي P: ما منكم من �أحد �إلّا وله �شيطان. قالاو: و�أنت يا ر�سول الله؟ قال: و�أنا �إلّا �أن الله تعالى �أعانني 

عليه ف�أ�سلم على يدي ولا ي�أمر �إلّا بالخير...«. انظر: مفاتيح الغيب، م. �س، �ص158.

))) �سورة الفجر، الآيتان: 27 ـ 28.
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�إلى الله تعالى، ف�إنها مبعدة عن الله تعالى وهي  بالمعنى الأول لا يت�وّصر رجوعها 

حزب ال�شيطان، و�إذا لم يتمّ �سكونها ولكنها �صارت مدافعة للنف�س ال�شهاونية �سمّيت 

النف�س اللوّامة، ف�إذا تركت لااعترا�ض و�أذعنت لمقت�ضى ال�شهاوت ودواعي ال�شيطان 

.
(((

�سمّيت النف�س الأمّارة بال�سوء«

روحي  معنوي  قلب  هو  بما  الإن�ساني  بالقلب  تعلقت  واح��دة  ربّانية  لطيفة  �إنّها 

مخ�وص�ص بالذاتية والكلية، كما بينّا في ثنايا هذه الدرا�سة، فهو قلب ينفعل عنها 

في �سرّ وحدته، ويعود �إليها في معنى تعلّقه وت�شريفه، ولكنه لي�س متعلقاً ذاتياً فيما 

ت به الروح من عالم الأمر، لكونه قلباً تابعاً م�شايعاً لها، ف�إن كان له تجليات  خ�صّ

كان  �إن  و�أم��ا  والو�صال،  بالقرب  والفوز  ولااتحاد  والنور،  الوحدة  له  كانت  ال��روح، 

م�شايعاً للنف�س الأمّارة بال�سوء، فهو لن يعود �إلّا �إلى ظلمته، مختوم عليه، قلب مطبوع 

عليه بما �آثر من هوى وفجور...

وانطلاقاً من ذلك، نرى �أن �أهل العرفان والتحقيق قد جمعاو بين المعاني التي 

�أحدهما  معنيين  في  ت�شترك  واحد  تعلّق  ذات  ب�أنها  والنف�س،  والروح  والعقل  للقلب 

ما لهذه المفردات من حقائق مادية وتعبيرات نف�سانية، والثاني: ما لها من تعلّقات 

باللطيفة الربانية، فيكون لها جميعاً معنى و�سرّ عالم الأمر. ف�إذا اهتدى الإن�سان في 

ه به الوحي من بيان وتعليم وت�سليم، ف�إنّه لا  حقيقة روحه ونف�سه وقلبه وعقله بما خ�صّ

بدّ �أن تكون له تابعية حقيقية �إلى عالم الأمر، و�إلّا ا�ستغرقته الظلمة والهجران وفاز 

بهوى النف�س وتابعية ال�شيطان، وهذا هو �سرّ الوحدة في الإن�سان، ولعلّ ما ذهب �إليه 

�أهل التحقيق في معنى برزخية القلب ير�شد �إلى هذا، حيث ر�أوا �أن للقلب معنىً ثالثاً 

هو المراد في كثير من الروايات الإ�سلامية، وهو مرتبة من مراتب الروح الإن�سانية 

بهذا  القلب  ولي�س  الج�سماني،  والقلب  الروح  بين  برزخ  وهي  الو�سط،  في  تقع  التي 

))) الغزالي، �أبو حامد، مجموعة ر�سائل، م. �س، �ص41.
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المعنى الثالث مثل الروح المجرّدة وال�شفّافة والمطلقة. وهذا ما نرى فيه ت�أ�سي�ساً 

جديداً لمعنى القلب بما هو �سرّ مخ�وص�ص بالتابعية، حيث نرى في هذا الت�أ�سي�س �أن 

القلب عند �أهل المعرفة والتحقيق، يُعطي حيثية ارتباط ومعنى التعلق بهذه اللطيفة 

لكونه خ�صّ بكثير من الآيات للتدليل على معناه فيما يكون له من تجلّيات، �ساوء في 

عالم الأمر �أم في عالم الخلق، لكونه قلباً، على حدّ تعبير �أهل العرفان، له حقيقة 

الم�صاحبة والإلفة، ف�إن كان روحانياً يذهب مع الروح �إلى عالم الوحدة ويفوز بنور 

بظلمة  ويبتلى  الكثرة  النف�س في عالم  يقع مع  نف�سانياً  كان قد �صار  و�إذا  القرب.. 

الوحدة  عالم  في  وقلوبهم  �أرواح��ه��م  تكون  »الذين   
(((

المعرفة �أهل  يقول  البعد، 

الذين  و�أب��دان  و�أرواح  التعلق،  حقيقة  لثبوت  معهم  و�أبدانهم  نفو�سهم  ي�أخذون 

نفو�سهم وقلوبهم في عالم الكثرة تلتحق بعالم الكثرة �أي�اضً لثبوت حقيقة التعلق، 

وي�صبح عالم الأمر دار ال�سرور وجنّات النعيم، وعالم الخلق دار البوار والعذاب 

الأليم.. «.

نروم في خاتمة البحث الت�أكيد على �أن كلا العالمين، الأمر والخلق، ما كان يمكن 

وبيّن  قاوعد،  �أر�سى  قد  الوحي  �أن  للاو  بهما  التعلق  �إلى حقيقة  يهتدي  �أن  للإن�سان 

حقائق ما يكون للقلوب من تعلقات بما خ�صّ به الإن�سان في ذات نف�سه من معنى 

وت�شريف �إلهي بد�أ مع ا�ستخلاف الإن�سان في الأر�ض، لأن هذا لاا�ستخلاف، كما بيّن 

القر�آن، هو من مقدمات، بل من �شروط التحقق في عالمي الوحدة والكثرة، ف�إذا 

التي  له تحلاوته وتقلباته  ربّاني، فلن تكون  تعلّق  الإن�سان بما خ�صّ به من  لم يهتدِ 

ه الله تعالى  ت�ؤول به �إلى ال�سعادة في الدارين، وكلما ا�ستطاع الإن�سان الأخذ بما خ�صّ

مدارج  في  يرتقي  �أن  ا�ستطاع  كلما  النور،  �إلى  الظلمات  من  للخروج  هداية  من  به 

التحقق الإن�ساني لي�ؤول به �أمره في النهاية �إلى مزيد من التحقق في عالم الأمر، وقد 

))) نقلًا عن كتاب خزينة الجاوهر ولمعات الأناور لل�شيخ علي �أكبر النهاوندي.
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عرفنا كيف �أن الروايات الإ�سلامية عن �أهل البيت قد ميّزت بين القلوب بما يكون 

لها من متعلقات، مبيّنة �أن القلب المفتوح هو المتجلّي بم�صابيح النور، خلافاً للقلب 

المطبوع �أو القلب المنكو�س...، و�إذا كانت هذه الروايات قد اختلفت في ذكر القلوب 

بين �أن تكون �أربعة �أو ثلاثة، فذلك لي�س �سوى اختلاف في التعبير والتو�صيف، لكون 

القلوب  المطبوع، فتكون  والقلب  بالنفاق،  المري�ض  القلب  بين  الروايات قد جمعت 

.Q ثلاثة في الجمع، و�أربعة في التفريق كما في الرواية عن �أبي جعفر الباقر

غاية القول: �إن القلب ال�سليم هو القلب الذي ي�أتي الله تعالى غداً وهو م�ستوٍ على 

حقيقة المعنى وال�سير في عالم الأمر، فيلحق ب�سره، ويكون له حق نوره وملكوته بما 

اهتدى به من �أمر �إلهي خ�صّ به ليكون له الفوز العظيم في دار الخلود والنعيم كما 

. والحمد لله 
(((

قال الله تعالى: { چ چ ڇ ڇ ڇڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ }

ربّ العالمين

))) �سورة الأنعام، الآية: 127.
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