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الإهداء

الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على خير خلق الله �أجمعين محمد 

و�آله الطيبين الطاهرين.

ی  ی  ی  ئىئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  {ئۆ  �سبحانه:  يقول 

.
(((

ی}
العلماء هم ورثة الأنبياء، وقد جل�سوا مقعد التعليم بعد الأنبياء وعلّموا النا�س 

قال  حتى  وعظيم  �شامخ  القر�آن  نظر  في  مقامهم  ف�إنَّ  ولذا  والمعرفة،  العلم 

و�أي�ضاً   .
(((

تيثج} تى  تم  تخ  تح  تج  بي  بى  {بم  ا�سمه:  عزّ 

الأحاديث ال�شريفة ت�شيد بالعلماء ال�صادقين والفقهاء العدول وتجعلهم في �أرفع 

درجة بالقيا�س �إلى �سائر فئات المجتمع، لأنهم يقودون النا�س �إلى الفلاح والفوز 

والتقدم، فعن النبي الكريم P: »�إن ف�ضل العالم على العابد كف�ضل ال�شم�س 

الكواكب«.  على  القمر  كف�ضل  العابد  غير  على  العابد  وفَ�ضل  الكواكب،  على 

وعنه P: »�إذا كان يوم القيامة وزن مداد العلماء بدماء ال�شهداء، فيرجح مداد 

العلماء على دماء ال�شهداء«.

ف�إلى عا�شقي العلم وخ�صو�صاً علوم القر�آن الكريم والمتعط�شين �إلى معارفه 

وعلومه ومفاهيمه.

)))	 �سورة الزمر، الآية: 9.

)))	 �سورة المجادلة، الآية: 11.
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�إلى علمائنا العظماء و�أ�ساتذتنا وم�شايخنا الأجلاء والمن�صفين من العلماء 

والمفكرين والباحثين في الأخلاق والعقيدة والفل�سفة وغير ذلك.

�إلى العالم الرباني والأخلاقي المرحوم �آية الله الحاج ال�شيخ عبد الكريم حق 

�شنا�س الطهراني رحمه الله.

�إلى العالم الورع والمتقي المرحوم �آية الله الحاج ال�شيخ علي بناه لاا�شتهاردي 

رحمه الله.

�إليكم جميعاً �أيها الأحبة، �أهدي هذا الجهد المتوا�ضع، راجياً من الله تعالى 

القبول، ومن النبي و�آله عليهم ال�صلاة وال�سلام ال�شفاعة لي ولكم للفوز بالآخرة، 

�أرْحَمَ  يا  وَعافِيَتِكَ،  وَبِرَحْمَتِكَ  تِكَ  وَعِزَّ بِكَرَمِكَ  لْهُ  وتَقَبَّ لنا  ا�سْتَجِبْ  »اللّهمَّ 

احِمِينَ«. الرَّ

عارف هنديجاني فرد
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تقديم البحث

�إنّ ما �سلكنا طريقه من بحوث قر�آنية حفّز همّتنا على متابعة هذه البحوث 

على النحو الذي ي�ؤدّي بنا �إلى ا�ستك�شاف الكثير من المفاهيم القر�آنية، التي و�إن 

�ضوا لها، �إلّا �أنّ هناك في طيّات البحوث  �سبق لكثير من العلماء والباحثين �أن تعرَّ

والمفاهيم ما يحتاج �إلى مزيد من التدبّر والعناية، عملًا بما حثّ عليه القر�آن من 

تدبّر، وقد �سبق لنا �أن قدّمنا في بحوثنا التي �صدرت تباعاً جملة من المفاهيم 

الفوز  البحوث  هذه  �آخر  وكان  القر�آن،  وعلوم  والترف،  الحوار،  والدلالات حول 

والخ�سران في القر�آن، حيث تبيّن لنا بعدما عر�ضنا له �أنّ هناك حقيقة، �إن لم 

نقل عقيدة، اختلف ب��شأنها العلماء و�أهل التف�سير، وذهبوا فيها �إلى �آراء ومذاهب 

�شتّى، وعنينا بهذه الحقيقة، العقيدة، الوعد والوعيد في القر�آن الكريم، ولعلّ ما 

�سندلي به من �شرح وتو�ضيح حولها، يكون جديداً في بابه، لكون العلماء، وقبلهم 

الذي  ب�أن  قائل  بين  التناق�ض  حدّ  �إلى  اختلفوا  قد  الإ�سلامية  والمذاهب  الفرق 

الذنوب جميعاً،  تعالى يغفر  وب�أنّ الله  الوعد،  ولي�س  الوعيد،  �إخلاف  يح�سن هو 

�سواء �أكانت كبيرة �أم �صغيرة، �إلّا ال�شرك، ف�إنّ الله توعّد عليه، كما قال تعالى: 

. وبين قائل ب�أن الله 
(((

{ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ےے}

تعالى لا يخلف في الوعد والوعيد، لأنه �أخبر به ولا بدّ من �إنفاذه لأنّ الربّ �صادق 

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 48.

&"!
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في  بالوعيدية،  المعتزلة  �سمي  وقد   ،
(((

ٹ} ٿ ٿ ٹ  {ٿ  يكذب:  لا 

مقابل من �سمّي ب�أهل الوعد.. ف�آل الأمر �إلى الإفراط والتفريط، وا�ستحال الرتق 

�أبد ال�سنين..!؟

كما  تعالى،  ما يجب على الله  �أي�ضاً حول  التف�سير  و�أهل  العلماء  اختلف  كما 

احتدم  التي  المقولات  �إلى غير ذلك من  منه،  تف�ضلًا  يكون  وما  المعتزلة،  ر�أى 

النقا�ش حولها بين الفِرق والمذاهب الإ�سلامية التي تولّدت من رحم النزاعات 

�إنفاذ  زعموا  الذين  الخوارج  فكان   ،Pر�سول الله وفاة  بعد  والفل�سفية  الدينية 

الملّي  الفا�سق  عن  ف�سلبوا  الوعد،  ن�صو�ص  وت�أوّلوا  بالوعيدية،  وت�سمّوا  الوعيد، 

، ثم ظهرت 
(((

مطلق الإيمان، وحكموا بخلوده في النار �إذا لقي الله على غير توبة

المرجئة، الذين �أثبتوا للفا�سق الملّي الإيمان المطلق، وجوّزوا تخلّف وعيد الف�ساق 

كلهم، بل �إنّ غلاتهم قطعوا بذلك!

�إلى خلاف  وذهبت  �أختها،  لعنت  فرقة  من  كلّما ظهرت  الحال  كان  وهكذا، 

R، وقد  P و�أهل بيته  ا جاء به الإ�سلام وبيّنه ر�سول الله  قولها، بعيداً عمَّ

و�صف �أمير الم�ؤمنين علي Q حال هذه الفرق فيما �آلت �إليه في دينها، بقوله: 

»فيا عجباً! وما لي لا �أعجب من خط�أ هذه الفرق على اختلاف حججها في 

نبيّ، ولا يقتدون بعمل و�صي، ولا ي�ؤمنون بغيب، ولا  �أثر  ون  دينها، لا يقت�صّ

يعفّون عن عيب، يعملون في ال�شبهات وي�سيرون في ال�شهوات المعروف عندهم 

ما عرفوا، والمنكر عندهم ما �أنكروا، مفزعهم في المع�ضلات �إلى �أنف�سهم ، 

وتعويلهم في المبهمات على �آرائهم، ك�أن كل امرئ منهم �إمام نف�سه، قد �أخذ 

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 122.

العقيدة،  و�أ�صول  الن��شأة  في  بحث  الإ�سلامية،  الفرق  من  الإمامية  موقف  الهادي،  عبد  الف�ضلي،  انظر،   	(((

م�ؤ�س�سة دائرة معارف الفقه الإ�سلامي، بيروت، ط3، 2005، �ص104.
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.
(((

منها فيما يرى بعرىً ثقات و�أ�سباب محكمات...«

لقد بيّن ال�شهر�ستاني في الملل والنحل �أنّ النزاع الديني وال�سيا�سي لم يقت�صر 

لي�أخذ  الإ�سلامي  التاريخ  امتدّ في  و�إنّما  الر�أي،  اجتهاد  ولّدها  التي  الفرق  على 

ظهرت  حيث  والعبا�سي،  الأموي  الع�صرين  في  وخ�صو�صاً  ال�صراع،  في  �إ�شكالًا 

فرق لااعتزال والأ�شعرية، وال�صفاتية، وغيرهم كثير، وهذا ما �أح�صاه الم�ؤلف 

في كتابه الملل والنحل تحت عنوان الفرق الإ�سلامية الكبرى التي ت�شعّبت لت�صل 

 فكانت كل فرقة تجتهد با�سم الإ�سلام دونما اعتبار 
(((

�إلى ثلاث و�سبعين فرقة

لما �أمر به الر�سول P في �سنّته الجامعة غير المفرّقة، ودعا �إليها للاعت�صام 

تدعو  التي  الأحاديث  الثقلين، وغيره من  تعالى، كما جاء في حديث  بحبل الله 

الم�سلمين �إلى الأخذ ب�أمر الله تعالى ولاا�ستجابة لما دعى �إليه الله تعالى ور�سوله 

.P

لا �شكّ في �أنّ هذا التقديم يهدف �إلى ت�ضمين كامل المطالب التي نروم بحثها 

في هذا الكتاب. وتبقى الغاية منه هي تو�ضيح جوهر المباحث وما �سيدور حوله 

الكلام ولااعترا�ض والنقد فيما ولجت �إليه كل فرقة، وما �آل �إليه الحال في ع�صرنا 

الحا�ضر من تداعيات في مجال الأ�صول والفروع، باعتبار �أن الوعد والوعيد هما 

من �أركان هذا الدين، وبهما ت�ستقيم الحياة، وتتوازن حركات الإن�سان و�سكناته 

هذه  كانت  ف�إذا  �أخروي،  وم�صير  دنيوية،  �أهداف  من  تحقيقه  �إلى  ي�سعى  فيما 

هي غاية مباحث هذا الكتاب، ف�إنا نرى �ضرورة لاعتبار ما ذهبت �إليه الفرق في 

بياناتها العري�ضة، على �أن ن�ستوفي البحث حقه من خلال الكتاب وال�سنّة في زمن 

)))	 الإمام علي Q، المعجم المفهر�س لألفاظ نهج البلاغة، كاظم محمدي، ومحمد د�شتي، دار الأ�ضواء، 

بيروت، 1986، الخطبة: 88.

�أبي الفتح محمد بن عبد الكريم، تحقيق محمد كيلاني، دار �صعب، بيروت، 1986، ج1،  )))	 ال�شهر�ستاني، 

�ص15.
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نحن ب�أم�سّ الحاجة فيه �إلى �إعادة لااعتبار للر�ؤية القر�آنية، وللموقف الإ�سلامي 

في مجال الوعد والوعيد، وهذا ما يحتّم علينا �أن نعر�ض باخت�صار لأهم ما ذهبت 

»و�أما  ال�شهر�ستاني:  يقول  وحديثاً،  قديماً  المذاهب  عليه  وا�ستقرّت  الفرق  �إليه 

ة. الوعد والوعيد كلامه الأزلي، وعد على  الوعد والوعيد، فقد قال �أهل العامَّ

ما �أمر، و�أوعد على ما نهي، فكل من نجا وا�ستوجب الثواب فبوعده، وكل من 

هلك وا�ستوجب العقاب فبوعيده، فلا يجب عليه �شيء من ق�ضية العقل، وقال 

�أمر ونهي، ووعد ووعيد بكلام محدث،  �أهل العدل: لا كلام في الأزل، و�إنّما 

فمن نجا فبفعله ا�ستحق الثواب، ومن خ�سر فبفعله ا�ستحق العقاب، والعقل 

ة:  العامَّ �أهل  قال  والعقل، فقد  ال�سمع  و�أما  ذلك.  يقت�ضي  الحكمة  من حيث 

الواجبات كلها بال�سمع، والمعارف كلها بالعقل، فالعقل لا يح�سن ولا يقبح، ولا 

يقت�ضي ولا يوجب، وال�سمع لا يعرّف، �أي لا يوجد المعرفة، بل يوجب. وقال 

�أهل العدل: المعارف كلها معقولة بالعقل واجبة بنظر العقل، و�شكر المنعم 

.
(((

واجب قبل ورود ال�سمع، والح�سن والقبح �صفتان ذاتيتان للح�سن والقبيح«

التناق�ض  �أن  ومقالاتها،  الفرق  �أحوال  ال�شهر�ستاني عن  لنا مما ذكره  يظهر 

والتقابل في المقولات قد ا�ستمرّ على هذا النحو قروناً من الزمن، وهو لا يزال 

بفعل  تاريخها  في  الفرق  تحوّلت  �أن  بعد  مختلفة  عناوين  تحت  ولكن  محتدماً، 

عناوين  مجرّد  منها  الكثير  ليكون  وال�سيا�سية  والعقائدية  الفكرية  ال�صراعات 

�ساحة  عن  اختفى  قد  الفرق  هذه  من  الكثير  �أن  اعتبار  على  �إلّا،  لي�س  للبحوث 

الفكر والعقيدة، كما هو حال الخوارج والمرجئة، والمعتزلة، وغيرهم، �إذ لم يبق 

منهم �إلّا العناوين والأطروحات الفكرية، والمناظرات العقائدية التي يتلهّى بها 

�أهل الفكر في ع�صرنا الحا�ضر. ولعلّنا نخطئ في ت�شخي�صنا لحال هذه الفرق 

)))	 م. ع، �ص42.
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وم�آلاتها في التاريخ، باعتبار �أن ما يتظهّر لنا من �أ�سماء جديدة و�أحكام جديدة 

يجعلنا نترحّم على الم�سمّيات والأحكام القديمة، و�إنّ اللبيب من الإ�شارة يفهم.

و�أحكام  �أ�سماء  من  اليوم  نتداوله  الذي  �إنّ  القول:  يمكن  الأحوال،  في جميع 

العدل...،  �أهل  و�أحكام  �أ�سماء  والم�سلمين ولا تزال  الإ�سلام  تاريخ  له قدمه في 

و�أهل الجبر، وغيرها من الأ�سماء متداولة في مقابل �أ�سماء اختلقها �أهل الوعظ 

والإر�شاد لأهداف �سيا�سية. والحق يُقال: �إنه يمكن ا�ستثناء بع�ض المذاهب التي 

�أخذت بالكتاب وال�سنّة وعملت بهما كال�شيعة الإمامية، وغيرهم ممن تابع خطى 

الحقيقة  في  الت�شيّع  لأن  والفروع،  الأ�صول  في  بهم  واقتدوا   ،R البيت  �أهل 

 R لي�س مذهباً، و�إنّما هو الإ�سلام، فكونه يرتكز �إلى الكتاب و�سنّة �أهل البيت

الذين �أذهب الله عنهم الرج�س وطهّرهم تطهيراً؛ فلا يُقال ب�أنّ طائفة الإمامية 

هم فرقة �إ�سلامية اجتهدت الر�أي، واختلقت المذاهب، وت�سلّحت بال�سلطة ليكون 

لها ت�أثيرها الديني وال�سيا�سي كباقي الفرق والمذاهب، وكما قال ال�شهر�ستاني، 

وهو قول �صادق وي�صدقه التاريخ في حق كل الفرق، �إلّا ال�شيعة الإمامية، الذين 

التاريخ  �أهل  يعرفه  �أمر  وهذا  المذهبية،  ال�صولات  وقهرتهم  ال�سلطة،  لاحقتهم 

الجاهلية،  الحميّة  واحتنكته  المذهبية،  اختمرته  مَن  �إلّا  له  يتنكّر  ولا  جيّداً، 

وا�ستبدّت به الع�صبيّة، يقول ال�شهر�ستاني: »وهذا الت�اضد بين كل فريق وفريق 

كان حا�صلًا في كل زمان، ولكل فرقة مقالة على حيالها، وكتب �صنّفوها ودولة 

عاونتهم، و�صولة طاوعتهم.. و�إن كان لا يخفى على الأفهام الذكية في مدارج 

.
(((

الدلائل العقلية لمحات الحق ونفحات الباطل...«

الإ�سلام  تعبيرات  مليّاً عند  �ستتوقّف  �سنرى،  كما  الكتاب،  مباحث هذا  �إذاً، 

»الوعد والوعيد«، و�سنتعرّف على مقالات القوم، وما زعمته كل طائفة في مقابل 

)))	 م. ع، �ص16.
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الطوائف الأخرى، على �أن يكون مرتكز هذا البحث �آيات القر�آن الكريم، وما ذهب 

�إليه �أهل التف�سير على اختلاف منازعهم وم�شاربهم، لكون بع�ض �أهل التف�سير قد 

في  �أو  الجبر،  في  لمذهبه  موافقة  لتكون  والوعيد  بالوعد  الخا�صة  الآيات  وجّه 

ما  لت�سويغ  القر�آنية  بالآيات  مت�سلّحين  الأ�شعرية،  �أو  لااعتزال،  في  �أو  الإرجاء، 

يذهبون �إليه، في حين �أنّ بحثنا هذا، مع ملاحظة ما تقدّم ذكره �سي�أخذ بالمنهج 

المو�ضوعي من خلال �ضمّ الآيات بع�ضها �إلى بع�ض، �إ�ضافة �إلى ما بيّنته ال�سنّة 

النبويّة ومدر�سة �أهل البيت في مفهوم الوعد والوعيد ومدلولاتهما و�آثارهما في 

الدنيا والآخرة، وهذا ما �سنعر�ض له في كلمتنا عن المنهج، الذي �سنعتمده في 

مباحث هذا الكتاب. ف�إذا ما ا�ستطعنا �أن نبيّن حقيقة الوعد والوعيد في القر�آن 

الدينية  الملاب�سات  كل  عن  الك�شف  �إلى  ي�ؤدّي  �أن  ��شأنه  من  ذلك  ف�إنّ  وال�سنّة، 

�إليه  ذهبت  مما  الكثير  على  الحكم  �إلى  يُف�ضي  قد  �إنه  كما  الفرق،  مقولات  في 

الآيات  من  الكثير  في  القر�آن  �أن  منطلق  من  وذلك  والوعيد،  الوعد  حقيقة  في 

القر�آنية، قد قابل بين الوعد والوعيد، وهذا ما يمكن تلمّ�سه من منهجية القر�آن 

فيما  والروحي  المادي  التوازن  له  ليتحقق  وترهيبه  الإن�سان  ترغيب  في  وعادته 

ي�سلكه من �سبل، ويتخذه من خيارات في �ضوء الر�ؤية القر�آنية، التي ر�أى العلماء 

والمف�سرون �أنّ هذه الر�ؤية كا�شفة عمّا ي�ؤول �إليه الإن�سان من م�صير، �سواء في 

الدنيا �أم في الآخرة، تماماً كما هي طريقة القر�آن في عر�ض الر�ؤية حول الق�ضاء 

تزال مو�ضع  ولا  كانت  التي  الم�سائل  وغير ذلك من  ولااختيار،  والجبر  والقدر، 

ت�أمّل وتدبّر عند الم�سلمين.

لا �شكّ في �أنّ هذا الأمر لا يبعدنا كثيراً عن علوم القر�آن، وخا�صة علم النا�سخ 

والمن�سوخ الذي ا�شتبه �أمره على كثير من المف�سرين ما �أدّى �إلى �أن تكون الر�ؤية 

الإ�سلامية في كثير من المطالب م�شوّهة وم�ضطربة �إلى الحدّ الذي يمكن القول 
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معه: �إنّ �آراء العلماء ومذاهبهم واختلاف مناهجهم في علوم القر�آن، قد انعك�س 

على فهم الكثير من الم�سائل العقيدية في تاريخ الم�سلمين، وخا�صة في مجال 

وغير  والقدر،  والق�ضاء  والوعيد،  والوعد  والإيمان،  والكفر  والأحكام،  الأ�سماء 

نزاع  يزال مو�ضع  والمذاهب، وهو لا  الفرق  بين  ب��شأنه  النزاع  ذلك مما احتدم 

بينهم، لكونهم لم يلج�أوا �إلى ركن وثيق فيما يذهبون �إليه من اعتقادات، كيف لا، 

وقد اختلفوا في ما هو نا�سخ ومن�سوخ، ور�أوا �أن الن�سخ يطال الأخبار �أي�ضاً، كما 

يطال الأمر والنهي، وهذا ما �أدّى �إلى �أن تكون الأخبار في الوعد والوعيد مو�ضع 

نزاع، وقد ردّ العلّامة �شبّر في حق اليقين على ه�ؤلاء بقوله: »فلأنَّ الوعيد الذي 

يح�سن خلفه من ق�سم الإن�شاء، ولكن الخلود في العذاب قد دلّت عليه الآيات 

.
(((

والروايات بطريق الأخبار، و�أخبار الله يمتنع فيها الكذب �ضرورة«

به  ونعني  المبحث،  هذا  �إلى  يتطرّق  لم  الباحثين  من  �أحداً  �أنّ  نزعم  نحن 

مدى �صحّة الموقف في علوم القر�آن، �سواء في المحكم والمت�شابه، �أم في العام 

والخا�ص، �أم في النا�سخ والمن�سوخ، ليكون لذلك الموقف انعكا�سه الإيجابي على 

فهم �سائر الم�سائل العقائدية، وقد ر�أينا كيف �أن الكثيرين ممن لي�س لهم باع في 

علم الأ�صول قد خلطوا بين الن�سخ والتخ�صي�ص، �ساهين عن �أن الخا�ص لا ين�سخ 

الو�ضوح  من  الم�س�ألة  هذه  تكن  لم  ف�إذا  �أفراده،  ببع�ض  يخ�ص�صه  و�إنما  العام، 

�أو  بتوبة،  والمغفرة  العفو  �أن يفهموا معنى  له�ؤلاء  والأهميّة بمكان، فكيف يمكن 

من دون توبة...؟

�إنّ ما نذهب �إليه في بحوثنا في هذا الكتاب قد يكون جديداً في بابه نظراً لما 

نعتمده من منهجيّة مو�ضوعية في عر�ض الر�ؤية القر�آنية بلحاظ كون علوم القر�آن 

تتداخل في �سياق عر�ض هذه الر�ؤية، بل هي مرتكز و�أ�سا�س في الحكم على ما 

)))	 عبد الله �شبّر، حق اليقين في معرفة �أ�صول الدين، مكتبة الآداب ال�شرقية، بيروت، ط1، �ص466.
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ول�سنا  لااعتقادية،  الأ�صول  من  كثير  في  وتفريط  �إفراط  من  القوم  �إليه  ذهب 

نبالغ في قولنا �أن لاا�ضطراب في مفاهيم الآيات عند كثير من علماء الكلام قد 

ت�سبّب بكثير من الأحداث والم�ساوئ، �سواء على م�ستوى النظرية �أم على م�ستوى 

الفرق،  �آراء بع�ض  �إلى  R كان يرتكز  البيت  القتل لأهل  �أن  التطبيق، بدليل 

وخا�صة الجبرية التي لا ترى للإن�سان �أية م�س�ؤولية عن فعله.

�إن هذا التمهيد قا�صر عن الإحاطة بجملة المباحث التي �سنعر�ض لها، ولكن 

بع�ض  نقدّم  �أن  �أمل  على  له  عر�ضنا  فيما  وا�ضحة  تبدو  �سنعالجها  التي  الأفكار 

بحوثنا  في  بينّا  كما  العلمي،  البحث  لأنّ  ودوافعه،  البحث  م�سوّغات  في  الأفكار 

�أن نقدّم الم�سوّغات له، ف�ضلًا عن الأ�سباب التي دعت  القر�آنية من �ضرورياته 

في  وحديثاً  قديماً  الباحثين  ا�ضطراب  هو  الأ�سباب  هذه  �أهمّ  من  ولعلّ  �إليه... 

تظهير حقيقة المفاهيم القر�آنية من خلال ر�ؤية مو�ضوعية، وهذا ما �سنعر�ض له 

في �إ�شكالية البحث �إن �شاء الله تعالى.
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مسوّغات البحث

كان ولا يزال مو�ضوع الوعد والوعيد من �أهم الموا�ضيع القر�آنية التي عر�ض 

ما  �إلى  يعود  فيما  الآراء  من  بكثير  العلماء  �أدلى  وقد  والمف�سرون،  العلماء  لها 

في  تناق�ض  من  ر�أينا  ما  �إزاء  ونحن  بالعقل،  واجب  هو  وما  بال�سمع،  واجب  هو 

الكريم  القر�آن  خلال  من  حقه  البحث  ن�ستوفي  �أن  بدّ  لا  كان  القوم،  طروحات 

قد  الباحثين  �أكثر  �أن  لنا  بان  وقد  مبانيهم،  ومناق�شة  �آرائهم  ملاحظة  بهدف 

الدينية  ر�ؤيتهم وم�صالحهم  يخدم  بما  الوعيد  ون�صو�ص  الوعد  ن�صو�ص  وجهوا 

وال�سيا�سية، ووفاقاً لاختيارات خا�صة في تف�سير كتاب الله تعالى، وغالباً ما كان 

ور�سوله  تعالى  الله  دعا  عمّا  بعيداً  تلك  �أو  الر�ؤية،  هذه  على  الحاكم  هو  الر�أي 

يح�صل،  لم  الأمر  هذا  �أن  وبما  تعالى،  الله  كتاب  هو  الحاكم  يكون  �أن  في  �إليه 

�إليه، فكان لا بدّ من عر�ض  �أمر الله تعالى به ودعا  النتائج بخلاف ما  وجاءت 

الر�ؤية في �ضوء مدر�سة �أهل البيت R الذين �أمر الر�سول P ب�أن لا نتقدّم 

عليهم، ولا نت�أخر عنهم، لكونهم النمرقة الو�سطى، والباب الذي ي�ؤتى منه لفهم 

نعيد  لأن  بذاته  كافٍ  م�سوّغ  وهذا  الغرّاء.  الإ�سلامية  ال�شريعة  وغوام�ض  �أ�سرار 

وما  القوم  مزاعم  في  الغوام�ض  وا�ستكناه  الملامح،  لا�ستك�شاف  الر�ؤى  طرح 

اعتمدوه من مناهج لبلورة الر�ؤية الخا�صة لكل فرقة ومذهب ومدر�سة في تاريخ 

الم�سلمين. وقد لفت نظرنا في �سياق بحوثنا �أنّ هذه الفرق على اختلافها ومن 

تزعمها من فقهاء وعلماء كلام لم تكن جاهلة بما �أجاب الإمام علي Q عنه 



الوعد والوعيد في القرآن المجيد

16

من �أ�سئلة في الوعد والوعيد، والق�ضاء والقدر، بل كانت على علم بذلك، ولكنها 

Q هو باب مدينة العلم الإلهي،  كانت تختار خلافه رغم علمها ب�أن الإمام 

وال�سبب في ذلك هو لااعتداد بالر�أي، والت�سمّي بالعلم، وغير ذلك مما كان يدفع 

بزعماء الفرق الإ�سلامية �إلى تجاهل الن�صو�ص، واختيار الم�صالح الدنيوية على 

ح�ساب الدين، كما بيّن ال�شهر�ستاني في كلامه المتقدّم في التمهيد �أنّه كانت لكل 

�إليه في ت�سويغ ذاتها، ويكفي �أن  فرقة �صولة ودولة وغير ذلك مما كانت ترتكز 

ن�شير في هذا ال�سياق �إلى ا�ستخدام المعتزلة لل�سلطة في زمن الم�أمون العبا�سي، 

تقوى  الفرق  هذه  تكن  فلم  المتوكل،  زمن  في  لل�سلطة  الحديث  �أهل  وا�ستخدام 

بذاتها على ت�سويغ معتقداتها، و�إنّما كانت ت�ستخدم ال�سلطة لفر�ض ر�أيها، وتغليب 

منطقها م�ستخدمة العنوان الإ�سلامي والقر�آني فيما كانت تلج�أ �إليه من �أ�ساليب 

وو�سائل لجعل معتقدها ديناً لل�سلطة والأمة معاً.

�إنّ من م�سوّغات هذا البحث �أي�ضاً، بل من الدوافع �إليه، هو تجاهل الكثير من 

العلماء ل�سياق الآيات القر�آنية في عر�ض م�س�ألة الوعد والوعيد، حيث ر�أينا بع�ض 

�إلى القول بن�سخ  العلماء يتجاهل ما هو عام وما هو خا�ص في القر�آن، ويذهب 

الأخبار، ويحتم على الله تعالى ما لم ينزل به �سلطاناً، وي�ؤوّل الآيات وفاق منهجه 

في فهم علوم القر�آن، هذا ف�ضلًا عمّا زعمه قوم من خلود لع�صاة الم�سلمين في 

�إلى غير ذلك من المقولات  النار، و�آخرون من خلود مرتكب الكبيرة في النار، 

المذهبية التي تجاهلت العفو الإلهي، وال�شفاعة وكل موانع �إنفاذ الوعيد. وهذا 

كافٍ بذاته لأن يكون م�سوّغاً �أ�سا�سياً للبحث على اعتبار �أن �آيات الوعد والوعيد 

جاءت في كثير من الآيات في �سياق واحد، ومن ��شأن المنهج المو�ضوعي فيما 

يف�سّر  القر�آن  �أن  باعتبار  القر�آنية،  الحقائق  من  كثير  عن  يك�شف  �أن  اعتمد  لو 

بع�ضه بع�ضاً وي�صدق بع�ضه بع�ضاً، وي�شهد بع�ضه على بع�ض، وقد هالنا فعلًا ما 



الوعد والوعيد في القرآن المجيد

17

ر�أيناه من تناق�ض للمف�سرين فيما ذهبوا �إليه من ت�أويل في �آيات التوبة، وخا�صة 

 ،
(((

ےے} ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  {ڻ  تعالى:  قوله  في 

فنراهم يتجاهلون �أنَّ الآية مجملة وي�أخذونها م�ستقلة بر�أ�سها لفهم معنى التوبة 

{گ  تعالى:  قوله  في  الآية  معنى  تبيّن  التي  الآيات  عن  تماماً  �ساهين  والعفو، 

ف�ضلًا  هذا   .
(((

ڱ...} ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ 
عن �آيات التوبة الكثيرة، وهذا ما ر�أينا الزمخ�شري يوجهه �إلى ما يلائم نظرية 

، هذا ف�ضلًا عمّا نراه عند مف�سرين �آخرين من قول با�شتراط التوبة 
(((

لااعتزال

�سواء في ال�شرك �أم في الكبائر، دونما اعتبار للحكمة الإلهية فيما �أمرت به ونهت 

عنه...

الكلامية  والنظريات  للر�ؤى  عر�ض  مجرّد  لي�س  البحث  م�سوّغ  ف�إنَّ  وهكذا، 

و�إنّما المناق�شة والملاحظة في �ضوء ال�سياق القر�آني العام، لأنه لا  والفل�سفية، 

لا  كما  المعتزلة،  يقول  كما  في جهنم  الم�سلمين خالدين  يكون ع�صاة  �أن  يُعقل 

يُعقل �أي�ضاً تجاهل ال�شفاعة وم�شيئة الله تعالى بحق من لم يتب عن الكبيرة وكان 

جاهلًا بما يقت�ضيه �أمر الله ونهيه، وقد قال الر�سول P »ادّخرت �شفاعتي لأهل 

الكبائر من �أمّتي«، وهنا تبدو لنا ملحوظة مهمة جداً، وهي �أن �أهل الكبائر من 

الأمة الذين ينالون ال�شفاعة لا يمكن �أن يكونوا �أولئك المعاندين، �أو الم�ستخفين، 

�أو الذين �أ�صرّوا على الكبيرة، و�إنما هي لأولئك الذين ماتوا وكانت منهم الكبائر 

ق�صوراً في المعرفة والعلم بعواقب ما �أتوا به من �أعمال وذنوب، وقد قال تعالى: 

ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  {ک 

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 48.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 31.

العلمية، بيروت، ط5،  ـ 538هـ(، تف�سير الك�شاف، دار الكتب  القا�سم جار الله، )467  �أبي  )))	 الزمخ�شري، 

2009، ج1، �ص509.
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ۀ  ۀ  ڻڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ 
.

(((

ہ ہ ہ}
�إذاً، الم�سوغات كثيرة لإعادة طرح هذا المو�ضوع من خلال القر�آن الكريم، 

الذي نرى �أن هناك التبا�سات كثيرة قد تت�سبّب بالخروج عن ال�سياق القر�آني في 

معالجة م�س�ألة الوعد والوعيد، ويكفي في هذا ال�سياق �أن ن�شير �إلى �أن التدبر في 

�إلى ملام�سة بع�ض اللطائف القر�آنية التي ت�سهم في  �أن ي�ؤدّي  القر�آن من ��شأنه 

تجاوز حدود الإفراط والتفريط في حقيقة الوعد والوعيد، بما ي�ؤدي �إلى اكت�شاف 

في  الأ�سئلة  الكثير من  تثير  تزال  ولا  كانت  م�س�ألة  في  الر�سالي  الموقف  حقيقة 

حياة الإن�سان الم�سلم، ف�ضلًا عن �آخرته، لأنّ القر�آن فيه تبيان لكل �شيء، ويمكن 

على  ويح�صيه  الموقف  ي�ستوعب هذا  �أن  المو�ضوعية  الر�ؤية  للمتدبّر من خلال 

النحو الذي يمنع من القول بغير علم، وهذه الإمكانية يمكن �أن تتبدّى لنا في �ضوء 

عر�ض الأخبار في القر�آن الكريم، باعتبار �أن ما يخبر عنه القر�آن فهو كائن لا 

محالة، هذا ف�ضلًا عن ا�ستحالة تناق�ض الأخبار، لقوله تعالى: {ڇ ڇ ڇ ڍ 

.
(((

ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ}
كما �أنّ الم�سوّغ الذي يدعو الباحث �إلى مزيد من التدبر، هو �أن الوعد والوعيد 

في القر�آن اقت�صر البحث فيه على الوعد والوعيد الأخروي وما يكون فيه للكفار، 

�أو للع�صاة، �أو للم�ؤمنين من منازل، �سواء في الجنة �أم في النار، في حين نرى �أن 

الوعد والوعيد له تداعياته وتحققاته في الدنيا �أي�ضاً، وهذا ما يمكن التف�صيل 

والوعيد  الوعد  ومفهوم  معنى  لنا  يتظهّر  بحيث  �أي�ضاً،  الكتاب  مباحث  في  فيه 

في الدنيا وما يكون للإن�سان من ذلك في �ضوء �أعماله والتزاماته، بل في �ضوء 

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 18.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 82.
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الوعد  لها  وال�شعوب قد تحقق  الأمم  الكثير من  �إذ ترى  ال�صالح،  �إيمانه وعمله 

والوعيد في الدنيا رغم رحمة الله تعالى الوا�سعة، فالعجب كل العجب ممن يقول 

بالحبوط، �أو في انقطاع العذاب لمن هو مخلّد في النار كما زعم كثيرون، وقد 

�أن الله تعالى  بيّن القر�آن هذه الحقائق، مب�شراً ونذيراً، واعداً ومتوعّداً، مبيّناً 

»يا  الجو�شن:  دعاء  في  جاء  كما  �سقر،  في  عذّب  �شاء  و�إن  وغفر،  عفا  �شاء  �إن 

وكما  التقوى،  و�أهل  المغفرة،  �أهل  فهو  فغفر«.  عُ�صي  ويا من  ف�شكر،  عُبد  من 

�أقطع لولا ما حكمت  »فباليقين   :Q الم�ؤمنين  �أمير  الموحدين  قال مولى 

به من تعذيب جاحديك، وق�ضيت به عن �إخلاد معانديك، لجعلت النار كلها 

 �إلى غيرها من الأحاديث التي تف�سّر كلمات الله تعالى وتبيّن 
(((

برداً و�سلاماً..«

معنى الوعد والوعيد فيما ينطويان عليه من معرفة ودلالة، وقد روى البرقي في 

المحا�سن عن عبد الله بن القا�سم الجعفري عن �أبي عبد الله Q عن �آبائه 

R قال: قال ر�سول الله P: »من وعده الله على عمل ثواباً فهو منجزه له 

.
(((

وعده، ومن �أوعده على عمل عقاباً فهو فيه بالخيار...«

)))	 دعاء كميل بن زياد.

)))	 الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، )ت 1104هـ(، م�ؤ�س�سة �آل البيت R لإحياء التراث، قم الم�شرفة، ط2، 

1414هـ، ج1، �ص81.
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إشكاليات البحث

تبيّن لنا فيما مهّدنا له عن مذاهب الفرق الإ�سلامية �أن اجتهاد الر�أي، والقول 

بغير علم على الله تعالى، كان ال�سبب الرئي�سي فيما �آل �إليه حال الم�سلمين من 

ودوافعه  البحث  م�سوّغات  �أنّ  كما  وال�سيا�سي،  الديني  تاريخهم  في  ا�ضطراب 

ي�ؤ�سّ�س  �أن  معه  الباحث  ي�ستطيع  نحو  على  هذا  بحثنا  من  جوانب  على  �أ�ضاءت 

�أن  التف�سير  و�أهل  العقائد،  لعلماء الكلام، وعلماء  �إ�شكاليات علمية �سبق  لطرح 

نظراً  الإ�شكاليات  من  مزيداً  دائماً  النتائج  وكانت  عليها،  و�أجابوا  لها  عر�ضوا 

و�أهل   P والر�سول  الإ�سلام  �أر�ساها  التي  الرئي�سية  القواعد  الفرق عن  لتباعد 

تمهيدنا  في  كنّا  و�إذا  الم�ستقيم.  ال�صراط  �إلى  الم�سلمين  لهداية   R بيته 

�أن يكونوا حيارى  �إلى  �أدّت بالم�سلمين  لهذا البحث قد بينّا بع�ض الأ�سباب التي 

عن  للدفاع  و�سائل  من  اعتمدوه  بما  ال�شكّ  من  بلاء  وفي  الأمر،  من  زلزال  في 

حديثة  قديمة  �إ�شكاليات  على  �إ�ضاءتنا  ف�إنّ  العقلية،  بالحجج  الإيمانية  العقائد 

من ��شأنه �أن ي�ضيء الطريق للباحثين ليتعرفوا �إلى مزيد من الأ�سباب التي حالت 

�أنّ كل م�شكلة على م�ستوى  وال�سيا�سة معاً. ذلك  الدين  الم�سلمين في  دون عزّة 

القر�آن  في  �سنرى، هي  كما  الحلول،  لأنّ  بم�شكلة جديدة،  تواجه  كانت  العقيدة 

وال�سنّة، ولعلّه هنا من المنا�سب القول، بل الت�سا�ؤل عمّا �إذا كان تاريخ الم�سلمين 

�أبان عن  P قد  �أن الر�سول  �إلى تاريخ الإ�سلام وتجاربه؟ رغم  قد ارتكز فعلًا 

كل �شيء، و�أجاب عن �أ�سئلة الم�سلمين بما لا يحوجهم �إلى الأخذ ب�أ�سباب العزّة 
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في الدين وال�سيا�سة لغيرهم. هذا ف�ضلًا عن خطاب الله تعالى لهم ب�أن ي�أخذوا 

ب�أ�سباب الحياة التي دلّهم عليها و�أر�شدهم �إليها في قوله تعالى: {ۈ ۈ 

الآية  في  والحياة 
(((

{ ېې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 
المباركة لي�ست مجرّد حياة بيولوجية، و�إنما هي حياة في الروح والعقيدة وفي كل 

ميادين الحياة الروحية والمادية، ذلك �أن الله تعالى الذي خلق الإن�سان من تراب 

تكفل له بالهداية للخروج به من الظلمات �إلى النور، كما قال تعالى: {ڳ ڳ 

ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 
.

(((

ہ ہہ...}
�أو  لمناق�شتها،  الباحث  يطرحها  �أ�سئلة  مجرّد  لي�ست  البحث  �إ�شكالية  �إذاً، 

نقدها، �أو الإتيان ب�شيء جديد ب��شأنها، و�إنّما هي بالإ�ضافة �إلى ذلك، �إجابة على 

�أ�سئلة كبرى �سبق للم�سلمين �أن عا�شوها وتفاعلوا معها، من قبيل ما عر�ضت له 

الفرق والمذاهب واعتقدته، �إذ في الوقت الذي ر�أت فيه المرجئة �أن الكفر لا تنفع 

معه طاعة، و�أن الإيمان لا ت�ضرّ معه مع�صية، ف�ضلًا عمّا �أثبتوه للفا�سق الملي من 

وم�ستقلين  فوز عظيم،  كل  �أ�سا�س  �أنه  على  الإلهي  بالوعد  �آخذين  �إيمان مطلق، 

ذلك،  خلاف  يرون  الآخر  الجانب  في  والمعتزلة  الخوارج  كان  الوعيد،  عن  به 

وي�أخذون بالوعيد على �أنه �أ�سا�س ومرتكز لكل تحوّل �إن�ساني في الدنيا والآخرة، 

مطلق  الملي  الفا�سق  عن  ت�سلب  ن�صو�ص  من  ت�أوّلوه  لما  بالوعيدية  �سمّوا  وقد 

هذه  وبين  توبة،  غير  من  تعالى  الله  لقي  �إذا  النار  في  بخلوده  وتحكم  الإيمان، 

الفرقة وتلك، كان �آخرون يتو�سطون ه�ؤلاء، في�أخذون بالوعد والوعيد، ويت�أوّلون 

بهم  بلغت  النفاق،  و�أهل  للع�صاة  النجاة  منه  يفهم  الذي  النحو  على  الن�صو�ص 

)))	 �سورة الأنفال، الآية: 24.

)))	 �سورة الأنعام، الآية: 122.
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الأهواء والمعا�صي حدّ ارتكاب الكبائر، هذا ف�ضلًا عمّا زعموه من م�صطلحات 

في الوعيد بالعموم والإطلاق دون المعيّن، وقد زعم ه�ؤلاء �أنهم يتو�سطون حال 

ودليلًا  تعالى حجة  قوله  من  �آخذين  ال�صحيحة،  الدينية  الر�ؤية  ويمثلون  الفرق 

على �أن كل من تاب ولحقت به موانع �إنفاذ الوعيد حقّت له المغفرة، على قاعدة 

 وقد بلغ 
(((

قوله تعالى: {ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ےے}

النحو  لها على  وقاتل م�شمولًا  ومنافق  فا�سق  �أن جعلوا كل  بالم�شيئة  التعلق  بهم 

الذي يفهم منه تلميحاً وت�صريحاً �أن الف�ساق في جميع حالاتهم يمكن �أن لا يكونوا 

گ  ک  {ک  تعالى:  قوله  عن  �ساهين  العذاب،  في  خالدين 

ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ 
.

(((

ں ڻ ڻ ڻڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ}
كما �أنهم تجاوزوا قول الله تعالى: {گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ 

�إلى غير ذلك من الآيات التي تدعو الحكمة والعدالة   
(((

ڳ ڱ...}
�إلى �أن يكونوا في العذاب فيما لو ت�ساهلوا وا�ستكبروا وع�صوا الله تعالى فيما �أمر 

به ونهى عنه، على اعتبار �أن المتكبّر والمت�ساهل، ولا نقول الجاهل والقا�صر، لي�س 

كالطباطبائي}،  التف�سير،  علماء  بيّن  وقد  الم�شيئة،  ت�شمله  �أن  الحكمة  من 

وابن   ،M والزمخ�شري  والطو�سي}،  والطبر�سي}،  والر�ضي}، 

كثير، وغيرهم كثير �أنّه لي�س دائماً يمكن اللحوق بالم�شيئة فيما لو تجاوز الإن�سان 

الحق �إلى الباطل معانداً. وهذا ما �سيكون مو�ضوع بحث وت�أمّل �إن �شاء الله تعالى.

هذه  مع  ونتفاعل  نتعاي�ش  زلنا  ولا  هنا،  تكمن  الكبرى  الإ�شكالية  �إنّ  نعم، 

الإ�شكاليات، لكونها تقع في �صلب اعتقادنا و�إيماننا، ولكون القر�آن لا يزال حيّاً 

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 48.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 18.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 31.
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فينا، ويدعونا �إلى التدبّر والإيمان والعمل ال�صالح، ويمكن للباحث مجدّداً تناول 

هذه الإ�شكاليات طالما �أن الإن�سان مدعوّ من ربّ العالمين �إلى التدبّر ليتبيّن له: 

{ڃ ڃ چ چ چ چ ڇڇ...}.

كما �أنه لم يقت�صر الأمر على ت�صادم الكثير من الفرق، بل ظهرت معتقدات 

الحديث،  و�أهل  الأ�شاعرة  بين  وخا�صة  الفناء،  حدّ  �إلى  �أهلها  ت�صارع  كثيرة 

�أنه مقابل  والمعتزلة، لما كانت تراه كل فرقة من حقّ دون غيرها. ولا �شكّ في 

هذا كلّه، ظهرت عقيدة �أهل البيت R في و�سط هذا ال�صراع المحتدم لتجيب 

على كلّ الأ�سئلة المعرو�ضة، ونحن نزعم �أن هذه العقيدة �ساهمت �إلى حدّ كبير 

في حماية الإ�سلام عقيدة و�شريعة من �سوء الت�أويل والتحريف، ولولاها لما اهتدى 

الم�سلمون �إلى نظريّة الأمر بين �أمرين بعد احتدام ال�صراع المادي والمعنوي بين 

و�أهل  والأ�شاعرة  القدرية من جهة،  وبين  بالاختيار،  والقائلين  بالجبر  القائلين 

الك�سب من جهة �أخرى.

الق�ضاء  في  العناوين،  من  كثير  في  الجدل   R البيت  �أهل  ح�سم  لقد 

والقدر، وفي الوعد والوعيد، وفي ال�شفاعة، والرجعة، بل في �أكثر من ذلك فيما 

يعود �إلى �صميم عقيدة التوحيد، في ال�صفات والأ�سماء والأفعال، و�أجابوا على 

�أ�سئلة كل الفرق، ولكن ال�سيا�سة كانت دائماً تحول بين هذه العقيدة وبين �أن يكون 

لها ت�أثيرها وامتدادها في �أو�ساط الم�سلمين لي�شكّلوا من خلالها ثقافة جديدة 

ت�ساعدهم على الخروج من نفقهم المظلم في الدين وال�سيا�سة �إلى نور الإ�سلام 

والعقيدة ال�سمحاء.

الخوارج  وبين  المرجئة  بين  يتو�سط  �أنه  البع�ض  يدّعي  �أن  منه  يعجب  ما  �إنّ 

في  الم�س�ألة  وك�أن  تفريط،  �أو  �إفراط  دون  الو�سطية  يمثّل  �أنه  زاعماً  والمعتزلة، 

العقائد مرتبطة بالإجابة على �أ�سئلة مطروحة، �أو بالت�سا�ؤل حول عقائد متداولة 
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يراد ت�صويبها في �ضوء الر�ؤى واجتهاد الر�أي، �أو من خلال المماحكة النظرية 

بين الفرق، وقد �سهى بع�ضهم عن �أنّ المطلوب هو لاارتكاز �إلى القر�آن وال�سنّة 

لأنّ  تطهيراً،  وطهّرهم  الرج�س  عنهم  الله  �أذهب  الذين  الم�سلمين  �أئمة  و�إلى 

ه�ؤلاء الأئمة هم المعنيّون بهذه الأ�سئلة، والإجابة عليها، ولي�س �أي �إن�سان كيفما 

اتفق، وهذا ما خالفته الفرق حينما ادّعت لنف�سها حق التمثيل والتعبير والتقويم، 

 R ف�أخرجت نف�سها عن كونها تابعة لتكون متبوعة. وهذا ما عبّر عنه الأئمة

بالقول: »ك�أن كل امرئ منهم �إمام نف�سه...«.

مما تقدّم، نرى �إمكانية ملحّة ل�صياغة الإ�شكاليات من خلال جملة من الأ�سئلة 

التي تمثل جوهر ما �سيتمّ معالجته في هذا الكتاب. ولعلّه من �أهم هذه الأ�سئلة 

في  ولي�س  الإن�شاء،  في  يكون  �إنّما  الوعيد  �أن خلف  العلماء عن  بع�ض  ما طرحه 

الأخبار، وهنا يبرز ال�س�ؤال الأ�سا�سي، هل يمكن الجمع بين القول بخلف الوعيد، 

�إ�سقاط  وموانع  �أ�سباب  هي  وما  ؟ 
(((

{ ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  {ئو  تعالى:  وقوله 

الوعيد، وهل توعّد الله تعالى غير الكافرين بالخلود في النار؟ وهل يخلف الله 

الوعيد؟ وهل يخفف العذاب؟ وهل يجوّز الن�سخ في الأخبار؟ وهناك �أ�سئلة �أخرى 

تتعلّق بالمخلّدين في النار، ومن هم؟.

هل  وهو:  والفقهاء،  العلماء  حوله  اختلف  فيما  يكمن  الأبرز  ال�س�ؤال  ولعلّ 

الغفران م�شروط بالتوبة، �سواء لأهل الكفر �أم لأهل الكبائر؟ وهل معنى الدخول 

تحت م�شيئة الحكم مطلقاً بالعفو والمغفرة، ولماذا حقّ العذاب للكثيرين، كما 

قر�آنية  �آيات  هناك  �أن  رغم  والن�صارى  اليهود  بحق  وخا�صة  القر�آن،  في  جاء 

�أدخلتهم في الم�شيئة؟

�إنّ قيمة هذه الإ�شكاليات وما تختزنها من �أ�سئلة تكمن في كونها لا تزال معا�شة، 

)))	 �سورة ق، الآية: 14.
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وهذا ما �سنعيد طرحه مجدداً في �ضوء القر�آن وال�سنّة لنبيّن �أنَّ التوبة مطلوبة 

بالعذاب  تعالى  الله  توعّده  يتب  لم  من  و�إن  ن�صوحاً،  توبة  تكون  و�أن  قريب  من 

الأليم لكون مقت�ضى الحكمة الإلهية �أن لا يكون العفو جزافاً، و�إلّا ا�ستحال الأمر 

والنهي، وف�سد الت�شريع، �إلى غير ذلك مما �أجمع عليه ال�شيعة الإمامية، وخا�صة 

وحقائق  الميزان،  كتابيهما،  في  �سرّهم(  والر�ضي)قدّ�س  الطباطبائي  العلّامة 

الت�أويل، اللذين �أ�سهبا في الكلام عن الوعد والوعيد من خلال ر�ؤية مو�ضوعية، 

�إلى  �إ�ضافة  وال�سنّة،  القر�آن  خلال  من  والمذاهب  للفرق  م�ستفي�ضة  ومناق�شة 

بيّن  كما  عقيدته.  عن  الدفاع  في  فريق  كل  �إليها  ا�ستند  التي  الروائية  البحوث 

ه�ؤلاء العلماء حقيقة الخط�أ المنهجي الذي وقع فيه الكثيرون من علماء الفرق، 

والذي �أدّى �إلى �أن تكون الإ�شكاليات �أكثر بروزاً وت�صادماً في تاريخ الم�سلمين.

ومن هنا، نرى الفائدة في عر�ض ر�ؤيتنا لطبيعة المنهج الذي �سنعتمده في هذا 

المبحث، لأن الذي يبين جوهر المو�ضوع وجدّية البحث فيه، هو ما يمكن اختياره 

ا�ستك�شاف ملامح جديدة في  �إلى  بالباحث  ي�ؤدّي  �إ�شكالية ومنهج على نحو  من 

�إطار البحث، وخا�صة في مبحث و�إن لم يتخذ ك�أ�صل من الأ�صول عند كثير من 

الفرق، �إلّا �أنه مو�ضوع جدير بالمتابعة في �سياق عقيدة الم�سلمين، على اعتبار 

�سائر  به عن  تمايزوا  عقائدياً  �أ�صلًا  والوعيد  الوعد  من  قد جعلوا  المعتزلة  �أن 

المذاهب والفرق الإ�سلامية. وطالما �أن المنهج هو الذي يحدّد طبيعة المبحث 

وما ي�ؤول �إليه من نتائج، فهذا يقت�ضي منّا �أن تكون لنا كلمة في المنهج لتو�ضيح 

الر�ؤية وتحديد الأفق الذي نروم الو�صول �إليه، باعتبار �أنّ مو�ضوع الوعد والوعيد 

هو من �أكثر الموا�ضيع القر�آنية التي برّزها العلماء، وجعلوها مجالًا لنزاعاتهم 

الكلامية والفقهية والفل�سفية، ما يعني �ضرورة �إعادة النظر في الر�ؤية ال�شاملة لما 

ا�ستقرّ عليه الر�أي ولااجتهاد، لأنّه كما �سبق وقلنا: �إن الذي احتكم �إليه كثير من 



الوعد والوعيد في القرآن المجيد

27

العلماء في �إطار المناق�شات، هو الر�أي ولااجتهاد، كونهم لم يلج�أوا �إلى ركن وثيق 

في تحرير مقالاتهم، بل اختاروا �أن يكون القر�آن وال�سنّة �ساحة وملاذاً لت�سويغ 

اعتمدوا  فيما  والحكم  الحاكم  هو  القر�آن  يكون  �أن  بدل  الكلامية،  �أطروحاتهم 

عليه واختاروه من عقائد لم يثبت بالدليل والبرهان �أنها تعبّر عن حقيقة النظرية 

القر�آنية في مجال له علاقة وثيقة ب�سائر م�سائل العقيدة الإ�سلامية، التي كانت 

ولا تزال و�ستبقى الإطار الحقيقي لكل فوز عظيم في دنيا الإن�سان و�آخرته، وكما 

بيّن القر�آن �أنّ هذه العقيدة مثلما هي مثار حقّ وهداية للذين �آمنوا، فكذلك هي 

مثار خ�سران للظالمين والفا�سقين، كما قال تعالى: {ۀ ۀ ہ ہ ہ 

.
(((

ہ ھ ھھ ھ ے ے ۓ ۓ}

)))	 �سورة الإ�سراء، الآية: 82.
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كلمة في المنهج

اعتاد الباحثون في بحوثهم الإ�سلامية والقر�آنية على تحديد ملامح المنهج 

في  منها  ينطلق  وقواعد  ر�ؤية  وفاق  الباحث  يحددها  للبحث  طريقة  هو  بما 

�إنّ  الباحث منهجه م�سبقاً، فيقول:  ي�سمّي  ما  تبيانه. وغالباً  يريد  لما  الت�أ�سي�س 

المنهج التاريخي، �أو لاا�ستقرائي، �أو التحليلي، �أو لاا�ستدلالي، �أو الإح�صائي، هو 

في  وهذه طريقة  ب��شأنه،  نتائج  �إلى  والخلو�ص  البحث  لمعالجة مو�ضوع  الملائم 

�أن ت�سمية  �أننا لا نرى  �إلّا  البحث، و�إن كنّا نرى لها وجهاً في المنهجية العلمية، 

المنهج، �أو تعريفه، هو ال�سبيل الأنجع لو�سم البحث بالعلمية، بل لا بدّ، بالإ�ضافة 

�إلى ذلك، من التعريف بالمنهج وفاق ر�ؤية �شاملة لمو�ضوع البحث، بحيث يقدم 

الباحث تعريفه من خلال الت�أكيد على الخط�أ المنهجي الذي �سبق لباحثين قبله 

مو�ضوع  عالجوا  قد  الباحثين  �أكثر  �أن  نرى  ذلك،  على  وللتمثيل  فيه،  وقعوا  �أن 

بال��شأن  ومنطوقاً  مفهوماً  تعني  �آيات  خلال  من  الإ�سلام  في  وال�سيا�سة  الحكم 

ال�سيا�سي، �أو لااجتماعي، وقد �أدّت بهم هذه المنهجية �إلى الحكم على الإ�سلام 

ب�أنه يخلو من نظرية في الدولة، �أو في ال�سيا�سة، وهذا الحكم جاء نتيجة للمنهج 

الذي اقت�صر به بع�ض الباحثين على �آيات محددة من القر�آن لم يروا فيها ر�ؤية 

�أ�سا�ساً على  �أن منهجهم ارتكز  �أو نظرية متكاملة حول الدولة في الإ�سلام، ولو 

�أن الإ�سلام لا يقدم نظريته في الدولة من خلال ن�صو�ص م�ستقلّة، و�إنّما ي�سري 

ليلام�س العقيدة وال�شريعة وكل الآيات ذات ال�صلة بالإن�سان روحاً ومادة، ومن 
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هنا نرى �أن المنهج المو�ضوعي بما هو منهج جدلي يمكن �أن يك�شف عن حقيقة 

�أن  ب�صير  باحث  لكل  يتبدّى  بحيث  الن�صو�ص،  بين  والممازجة  الملام�سة  هذه 

م�ستقلة،  جزئيات  �سياق  في  بها  ي�أتِ  لم  نظريات  من  له  عر�ض  فيما  الإ�سلام 

باعتبار �أن الإ�سلام كلٌّ واحد لا يتجزّ�أ، وال�سيا�سة فيه لي�ست ��شأناً م�ستقلًا يمكن 

لأي باحث �أن يظهّرها وفاق فهمه وحكمه الم�سبق عن الإ�سلام، لأنه بذلك يكون 

قد جافى الحقيقة تماماً.

ن�أخذ  لم  ف�إذا  القر�آن،  في  والوعيد  الوعد  لمو�ضوع  بالن�سبة  الحال  وهكذا 

بالمنهج المو�ضوعي، ف�إنّنا لن ن�ستطيع الإتيان على مو�ضوع ما من جميع جوانبه، 

في  �أم  الكلام  في  �سواء  الفرق،  �أن علماء  والإ�شكالية  التمهيد  في  لنا  تبيّن  وقد 

الفل�سفة، منهم من لاذ بن�صو�ص الوعد، ومنهم من لاذ بن�صو�ص الوعيد، ومنهم 

من زعم التو�سط �ساهين عن �أن القر�آن في جميع �آياته ي�ستبطن الحقيقة في هذا 

المو�ضوع، وما على العلماء والفقهاء �إلّا �أن يك�شفوا عنها، لا �أن ينتجوها، تماماً 

في  �أم  الحيوان  عالم  في  �سواء  اخت�صا�صاتهم،  العلماء في مجال  ��شأن  هو  كما 

عالم النبات �أم في عالم الإن�سان، ف�ضلًا عن عالم الطبيعة.

القر�آنية  الر�ؤية  اعتماد  المبحث، هي  �سياق هذا  في  المطلوبة  المنهجية  �إنّ 

كاملة من خلال الجمع بين ن�صو�ص الوعد والوعيد، و�ضمّها بع�ضها �إلى بع�ض، 

 ،
(((

لأنه مقابل كل �آية وعيد نجد �آية الوعد، كما قال تعالى: {ک ک ک گ}

يجدر  فلا  القر�آن،  من  ان  ن�صّ فهذان   ،
(((

{ ڑ  ڑ  ژ  {ژ  تعالى:  وقوله 

بالعلماء �أن ي�أخذوا ب�أحدهما ليكونوا من الوعيديّة، كما �أنه لا يجدر بعلماء �آخرين 

�أن ي�أخذوا بن�صّ الوعد ليكونوا من �أهل الوعد. وهكذا في جميع ما نرى �أنه قابل 

)))	 �سورة لاانفطار، الآية: 14.

)))	 �سورة لاانفطار، الآية: 13.
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للبحث في �ضوء المنهجية المو�ضوعية، التي نرى �أنها متكاملة تماماً مع المنهج 

المقارن، الذي ي�ؤدّي بالباحث �إلى ا�ستك�شاف حقيقة النظرية في القر�آن الكريم، 

وا�ستخلا�ص الموقف الر�سالي اتجاه �أيّة ق�ضيّة. �إنّها منهجية جديرة بالاهتمام، 

وخا�صة �إذا ما علمنا �أن ن�صو�ص الوعد والوعيد لي�ست منف�صلة عن علم الق�ضاء 

�أن ينعك�س على  بدّ  �أي �سوء فهم للق�ضاء والقدر لا  �أنّ  والقدر في القر�آن، ذلك 

حقيقة الوعد والوعيد، وهذا ما �أ�شار �إليه �أمير الم�ؤمنين ومولى الموحدين الإمام 

علي Q بقوله في جواب مَن �س�أله: »�أكان م�سيرنا �إلى ال�شام بق�اضء من الله 

حاتماً،  وقدراً  لعلّك ظننت ق�اضءً لازماً  Q: ويحك  الإمام  وقدره؟ فقال 

.
(((

ولو كان ذلك كذلك لبطُل الثواب والعقاب و�سقط الوعد والوعيد...«

يثار  ما  على  الإجابة  يمكن  التي  النظريات  بل  الن�صو�ص،  من  الكثير  هناك 

حولها من �أ�سئلة من دون لحاظ كامل الر�ؤية في القر�آن وال�سنّة، ولهذا، نرى �أنه 

ما  الخم�سة،  �أ�صولهم  من  �أ�صلًا  منها  جعلوا  المعتزلة  على  الأمر  ا�شتباه  ل�شدّة 

يدلّ على �أن م�س�ألة الوعد والوعيد لي�ست منف�صلة عن ن�صو�ص التوحيد والعدل 

والنبوة والإمامة والمعاد، وخا�صة عن المعاد، الذي ر�أى المحقق الطو�سي}، 

�إيفاء الوعيد، يقت�ضي وجوب البعث، �إلى غير ذلك مما لحظه علماء  �أنَّ وجوب 

الإ�سلام، وخا�صة الإمامية، الذين لم يف�صلوا بين الأ�صول لااعتقادية، باعتبارها 

ن�صو�صاً ممازجة لبع�ضها بع�ضاً، وتتولّد بع�ضها من بع�ض، ف�إذا لم ي�صحّ الكلام 

ينبغي على  ما  والوعيد، وهذا  الوعد  الكلام في  والقدر، فلا ي�صحّ  الق�ضاء  في 

الباحثين اعتماده في منهجيّة البحث الإ�سلامي، وخا�صة القر�آني.

�أن منهج هذا البحث لن يقت�صر الأمر فيه على نفي  �إلى  كما تجدر الإ�شارة 

الجزئية عن ق�ضايا وم�سائل الوعد والوعيد، و�إنّما يهدف �أي�ضاً �إلى تبيان معنى 

)))	 الإمام علي Q، نهج البلاغة، م. �س، ق�صار الحكم: 78.
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الوعد والوعيد في �سياق ر�ؤية العلماء ونظرياتهم حول الكلام في الأزل، والكلام 

المحدث، �إ�ضافة �إلى م�س�ألة التح�سين والتقبيح العقليين، الذي ارتكز �إليهما �أهل 

العدل في تو�ضيح وبيان المطالب في مجال الوعد والوعيد، وقد �أظهرت الأ�شعرية 

المتولّدة من رحم لااعتدال عناداً م�شهوداً �أف�ضى بهم �إلى �أن اتهموا الله تعالى 

في عدله، نافين دور العقل في التح�سين والتقبيح، هذا ف�ضلًا عن قولهم ب�أنّ الله 

، وك�أن ه�ؤلاء فيما 
(((

لا يجب عليه �شيء من ق�ضية العقل، كما �أفاد ال�شهر�ستاني

عبروا عنه من اعتقاد وارتكاز على ال�سمع، قد غرب عن بالهم �أن ال�سمع �إنّما جاء 

لإثارة دفائن العقل، ولو لم يكن مركوزاً في العقل �سرّ الوحي لما بعث الله تعالى 

.
(((

نبيّاً قطّ كما �أفاد ال�شيخ ال�صدوق في كمال الدين وتمام النعمة

مما تقدّم، ن�ستطيع القول: �إنّ كلمتنا في المنهج لي�ست مجرّد اعتماد الر�ؤية 

المو�ضوعية والمنهجية المقارنة، و�إنما هي لاحظة لما �سبق للعلماء �أن اعتمدوه 

�أمام  من منهج في تجزئة البحث في الأحكام والم�سائل لااعتقادية، ما جعلهم 

جزئيات لا تح�صى ا�ضطرب القول فيها �إلى حدّ لااتهام بالتكفير لكثير من الفرق، 

هذه  في  منهجيتنا  �أن  عن  ف�ضلًا  هذا   ،
(((

الدين �أ�صول  في  البغدادي  �أفاد  كما 

الدرا�سة �ست�أخذ بعين لااعتبار جوهر الإ�شكالية المعالجة في هذا المبحث بعد 

ا�ستجماع الر�أي فيها بما لا ي�ؤدّي �إلى لاا�ستغراق في التاريخ، �أو في ال�صراعات 

�أو تلك  المذهبية، طالما �أن الغاية هي لاارتقاء بخلا�صة الموقف لهذه الفرقة، 

�إذ  المذهبية،  وال�صراعات  التناق�ضات  لاا�ستغراق في  الذي يحول دون  بال�شكل 

)))	 ال�شهر�ستاني، الملل والنحل، م. �س، ج1، �ص42.

)))	 ال�صدوق، �أبي جعفر بن بابويه، كمال الدين وتمام النعمة، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، 1991م، �ص16.

)))	 يقول البغدادي عن �أ�صحابه: »�إنّ �أ�صحاب الوعيد من الخوارج والقدرية يخلدون في النار لا محالة...«. 

الكتب  دار  429ه��ـ(،  )ت  الدين،  �أ�صول  التميمي،  طاهر  بن  القاهر  عبد  من�صور  �أبي  البغدادي،  انظر: 

العلمية، بيروت، ط1، 1980، �ص242.
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يكفي في هذا ال�سياق �أن ن�ؤكّد �أنّ حال الفرق فيما �آلت �إليه كافٍ بذاته لأن ي�شكّل 

�إ�شكالية قابلة للبحث في كل زمان فيما لو �أراد الباحث �أن يتجاوز الما�ضي �إلى 

الحا�ضر والم�ستقبل على �أن يكون القر�آن وال�سنّة هو مرتكز البحث ودليله، لأن 

حال الفرق والمذاهب الإ�سلامية في التاريخ كحال المري�ض الذي �أ�صابه المر�ض 

وا�ستبدّت به المحن، فق�صد �أطباء الفرق والمذاهب لت�شخي�ص حالته ال�صحية، 

�إلى  الفرق  هذه  من  �أي  يهتدِ  ولم  مختلفة،  �أدوية  له  و�صفت  �أن  النتيجة  وكانت 

الإ�سلامية  الأمة  المر�ض، وهذا هو حال  �إلى مزيد من  �أمره  فا�ستحال  مر�ضه، 

خ�صّ  قد  تعالى  الله  �أن  ولولا  المذاهب،  واختلاف  القول  منازع  ظلّ  في  اليوم 

هذا الدين بما يحفظه ويمنع عنه التحريف و�سوء الت�أويل، لانتهى �أمر الإ�سلام 

والم�سلمين �إلى مزيد من المر�ض وال�ضياع المادي والمعنوي.

�إنّ منهجيتنا تتركّز في جوانبها كافة على ما �أ�س�س له �أهل البيت R في 

حماية هذا الدين، وعلى ما تركوه من �أ�صول في العقيدة وال�شريعة ت�ؤدّي بالم�سلم 

والأمرا�ض،  الأعرا�ض  بمن�أى عن  يكون  �أن  �إلى  �إليها و�صدر عنها  التج�أ  لو  فيما 

ولعلّ �أكثر ما يدلّ على �صوابية هذا الر�أي، هو المناظرات التي قام بها �أهل البيت 

R لإحقاق الحق و�إزهاق الباطل، هذا القيام الذي منع الدين من لااندرا�س، 

و�أ�سقط الكثير من المقولات والنظريات، �سواء في العقيدة �أم في ال�شريعة.

الر�ؤية  لحاظ  في  تكمن  المتكامل  المنهج  �أ�س�س  �أن  �أي�ضاً  يخفى  لا  �أنه  كما 

الجامعة لمدر�سة �أهل البيت R الذين هم �أهل القر�آن، في الباطن والظاهر، 

وفي الأول والآخر، على اعتبار �أنهم باب مدينة علم الله تعالى، ومن ��شأن لاارتكاز 

�إلى قواعد و�أ�س�س هذه المدر�سة، �أن ي�ؤدّي بالم�سلمين �إلى ا�ستخلا�ص المواقف، 

واتخاذ العبر، بل من ��شأنه �أن يحول دون ال�ضياع بين منهج هذه الفرقة �أو تلك، 

R لهم منهج واحد ي�صدرون عنه، ويعبّرون من خلاله عن  البيت  �أهل  لأنّ 
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.
(((

الر�ؤية القر�آنية المتكاملة في كل مجال من مجالات الحياة

ولا �شكّ �أي�ضاً في �أنه كلما قال الم�سلمون لا حاجة بنا �إلى هذه المنهجية كما 

جاء في بداية الأمر، كلما ابتعد الم�سلمون �أكثر عن جادة ال�صواب...!؟

فالإ�سلام كلٌّ واحد، والمنهج الحق هو الذي يرتكز �إلى هذه الحقيقة وي�صدر 

عنها، لأنه لا ف�صل في الإ�سلام بين نظرية و�أخرى، فالكلّ متداخل ومتمازج �إلى 

حدّ �أن �أية ق�ضية من الق�ضايا و�أي موقف من المواقف، �سواء في مجال العقيدة 

�أم في مجال ال�شريعة، يتولّد من القر�آن وكلامه، تولّد الثمرة من ال�شجرة، وتولّد 

يتحوّل  ب�أن  الإ�سلام،  حقيقة  في  الممازجة  معنى  هو  ذلك  ال�شم�س،  من  النور 

المنهج من كونه منهجاً متجزئاً ليكون منهجاً عاماً ومتكاملًا فيما يعالجه الباحث 

من ق�ضايا، وفيما يبحث عنه وي�ؤ�سّ�س له من نظريات في الدين والدنيا والآخرة.

)))	 انظر: ال�سبحاني، جعفر، المناهج التف�سيرية في علوم القر�آن، دار الولاء، بيروت، ط2، 2013، �ص73.
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الباب الأول

الوعد والوعيد في القرآن والسنّة

تمهيد الباب

فقد  البحوث،  لأبواب  التمهيد  في  �أ�سلوب  من  اعتمدناه  فيما  بالم�ألوف  عملًا 

ر�أينا �أن نقدّم لهذا الباب بال�شكل الذي ي�ؤدّي �إلى ا�ستجماع الر�أي، وتجلية الموقف 

هذا  �أن  ذلك  الوعد،  مفهوم  على  التركيز  لجهة  بابه  في  �أنه جديد  نرى  ما  حول 

تعالى  الله  وعد  ما  تحقق  يُفيد  �إنّما  هو  فيه،  القول  �إطلاق  عن  بمعزل  المفهوم 

تعالى: {ڄ ڄ ڄ  قال  كما  وعده حق،  لأن  الآخرة،  في  �أم  الدنيا  في  �سواء  به، 

�إلى  يتعدّاه  و�إنّما  وح�سب،  والفوز  بالخير  الوعد  منه  يُ�ستفاد  لا  وهذا   ،
(((

ڃ}
الوعيد �أي�ضاً لكونه حقّاً �أي�ضاً، فلا يُقال: �إنّ �آيات الوعيد يمكن �أن تخ�ص�ص ب�آيات 

الوعد، طالما �أنه حق فيما وعد به و�أوعد عليه، وي�ستحيل الخلف فيه، لكونه خبراً، 

والخبر مثلما �أنه لا ين�سخ، فكذلك هو لا يخ�ص�ص لإجماع الفقهاء على �أن ذلك �إنما 

�إلى �سبب  �أو بالعذاب له دلالة �سياقية ت�ضاف  يكون في الإن�شاء. فالوعد بالجنة، 

النزول، الذي يو�ضح مدى تحقق هذا الوعد بكل �أنواعه، وهذا ما عر�ضنا له تحت 

عنوان �أنواع الوعد والوعيد في القر�آن، �سواء في الدنيا �أم في الآخرة، كما �أنه قد 

يجد الباحث تركيزاً على مفهوم الوعد بما له من م�صاديق وتجلّيات في كثير من 

�أحداث الدنيا، وكذلك الوعيد حيث تبيّن لنا �أن ما يثيره القر�آن من اعتبار، ودعوة 

�إلى لاامتثال لل�سنن، لي�س لاحظاً لتحققات الوعد في الآخرة، بل ي�أتي به القر�آن 

)))	 �سورة يون�س، الآية: 55.
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بلحاظ تحولات الإن�سان وم�سيرته التكاملية في الحياة من خلال ما ي�ؤكد عليه من 

ترهيب وترغيب، وتنبيه وتذكير �إ�ضافة �إلى الأخبار والق�ص�ص القر�آني، الذي يُفيد 

في الكثير من دلالاته تحقق الوعد والوعيد في حياة الإن�سان فيما تعر�ض له من 

�أحداث تجاوزت الم�صائب والبلايا ولااختبار لتكون عقاباً �شاملًا، وا�ستئ�صالًا تاماً 

لكل الأمم وال�شعوب التي عتت عن �أمر ربّها، و�أف�سدت في الأر�ض، فكان الوعيد لها 

في الدنيا، وهذا ما تحدّثنا عنه من خلال ملاحظة التجارب الب�شرية، وخا�صة في 

P في كل الأحداث  تاريخ الم�سلمين وتجاربهم، وتحديداً في تجربة ر�سول الله 

التي رافقت البعثة النبوية �سواء في مكة �أم في المدينة...

لقد �أ�س�س القر�آن لر�ؤية متكاملة حول الموت والحياة، وحينما نقول ذلك نعي 

تماماً �أن الوعد والوعيد هما في �صلب ما يُعر�ض للنا�س من تحولات باتجاه الآخرة، 

ويكفي للتدليل على هذا المعنى �أن نعرف �أن الخبر القر�آني ا�ستُح�ضر من تاريخ 

الإن�سان كله، من النبي �آدم Q وحتى ع�صر الر�سالة الإ�سلامية، لذا ف�إنه من 

ال�ضروري �أن يلحظ هذا الخبر لا من حيث هو خبر قابل للن�سخ لا�ستحالة ذلك، 

الب�شر وما جرى عليهم من �سنن اجتماعية،  لتجارب  و�إنّما من حيث هو حامل 

ما  ف�إذا  والأر�ض،  ال�سماوات  دامت  ما  حاكمة  و�ستبقى  كانت  وكونية  وتاريخية، 

تجاوز الإن�سان هذه ال�سنن، فلا بدّ �أن يلقى الم�صير ذاته الذي لاقاه الإن�سان في 

التاريخ، ولا ي�شفع في ذلك �أن تكون الأمة الإ�سلامية خير �أمة لمجرّد �أنها بعثت 

الأمة  �أن هذه  باعتبار  بال�شفاعة،  P قد وعدها  الر�سول  يكون  �أن  �أو  بالقر�آن، 

ذاتها هي التي هدّدها القر�آن بقوله تعالى: {گ گ گ ڳ 

، �إلى ما هنالك من �آيات تخ�ص هذه الأمة 
(((

ڳ ڳ ڳ ڱ}
دون �سواها.

)))	 �سورة التوبة، الآية: 39.
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�إنّ غايتنا من هذا التمهيد، هي الت�أ�سي�س لمباحث الباب الأول لكونه يعر�ض 

لأهم الآراء في مجال م�صاديق الوعد والوعيد، لأنّ مفهوم الوعد، لي�س مفهوماً 

مجرداً، و�إنّما له م�صاديقه في حياة الإن�سان وتجاربه. وهنا تجدر الإ�شارة �إلى ما 

ر�أيناه من �ضرورة لبيان الفرق بين الوعد والعهد باعتبارهما مفهومين متقاربين 

لجهة ما يعنيه الأوّل من �إخبار، وما يعنيه الثاني من التزام مع الله تعالى، ومع 

.
(((

العباد، ولهذا قال تعالى: {ڃ ڃ ڃ چ}

كما تجدر الإ�شارة �أي�ضاً �إلى �أنّ هذا الباب يت�ضمّن مباحث في معنى الوعد 

والوعيد وعلاقتهما بحقيقة العبادة، و�أثر الترغيب والترهيب في �صيرورة الإن�سان 

وكدحه �إلى الله تعالى، وقد لاحظنا �أنه يوجد كثير من العلماء ممن ا�ستغرقهم 

الوعد والوعيد في الآخرة، �ساهين عن �أن الهدف في الأ�سا�س هو حياة الإن�سان 

و�إن بد�أت بالترغيب والترهيب، متجاوزة حالة  العبادة،  �أن تكون  بدّ  ودنياه، ولا 

�أنّ  �إلّا  توازن،  من  �إليه  يدعوه  فيما  للإن�سان  تعالى  الله  يريدها  التي  لاا�ستقرار 

المن�شود  �أنّ  طالما  ذلك  على  الإن�سان  حالة  ت�ستقر  �أنّ  بال�ضرورة  يعني  لا  ذلك 

مناق�شته  تمّت  ما  هذا  خال�ص،  بتوجه  �إلا  يتحقق  لا  الذي  الإن�ساني  الكمال  هو 

لا�ستخلا�ص الموقف وبيان الحكمة من عبادة تتجاوز عبادة الطمع والخوف �إلى 

عبادة الأحرار.

ي�صل  �أن  بدّ  لا  غايات  على  ينطويان  القر�آن،  بيّن  كما  والوعيد،  الوعد  �إنّ 

�إليهاالإن�سان عن طريق الكدح �إلى الله تعالى، وقد �أفادت التجارب �أن تحققات 

كانت  بل  والترهيب،  الترغيب  جوّ  في  فقط  تتحقّق  تكن  لم  الدنيا  في  الوعد 

ال�سكينة مجالًا لتحقق هذا الوعد في مقابل ما كان عليه الكفار و�أهل النفاق من 

حميّة جاهلية كانت و�ستبقى مجالًا لإنفاذ الوعيد بحق �أهلها في الدنيا والآخرة.

)))	 �سورة البقرة، الآية: 40.
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أولًا: الوعد في اللغة

قال الفراهيدي في كتاب العين: »الوعد والعدة م�صدراً وا�سماً، ف�أما العدة 

الميعاد،  وهو  التواعد  مو�ضع  والموعد  يجمع،  لا  والوعد  عدات  فتجمع 

ا�سم  والموعدة  للعدة،  وقتاً  الموعد  يكون  وقد  وعدته،  م�صدر  والموعد 

�أوعدته  التهديد،  من  والوعيد  مو�ضعاً،  �أو  وقتاً  �إلّا  يكون  لا  والميعاد  للعدة...«  

بح  بج  {ئي  تعالى:  قال   ،
(((

ال�شر من  �أي�ضاً  وعدته  ويكون  ونحوه،  �ضرباً 

�أن الوعد ي�ستعمل في الخير  ، وجاء في ال�صحاح للجوهري، 
(((

بخ بمبى}
وال�شرّ، قال الفراء: يقال وعدته خيراً، وعدته �شراً.. ف�إذا �أ�سقطوا الخير وال�شرّ 

قالوا في الخير الوعد والعدة، وفي ال�شر الإيعاد والوعيد، قال ال�شاعر: 

دع�������وت�������ه �أو  وع����������دت����������ه  و�إن  و�إن��������������������ي 

 
(((

ل����م����خ����ل����ف �إي���������ع���������ادي وم�����ن�����ج�����ز م���������وع���������دي«

و�إلى مثل هذا ذهب ابن منظور في ل�سان العرب، فقال: »وعده الأمر به عدة 

مفعول  على  جاءت  التي  الم�اصدر  من  وهو  وموعوداً  وموعدةً  وموعداً  ووعداً 

الجوهري،  قال  كما  وال�شر،  الخير  في  ي�ستعمل  الوعد  �أي  وهو  ومفعولة...، 

)))	 الفراهيدي، الخليل بن �أحمد، كتاب العين، )ت 175هـ( تحقيق مهدي المخزومي، �إبراهيم ال�سامرائي، 

م�ؤ�س�سة دار الهجرة، ط2، )1409هـ(، ج2، �ص223.

)))	 �سورة الحج، الآية: 72.

العطار، بيروت، دار  �أحمد  العربية )ت 293( تحقيق  اللغة و�صحاح  تاج  �إ�سماعيل بن حماد،  الجوهري،   	(((

العلم للملايين، ط4، )1407هـ(، ج2، �ص551.



الوعد والوعيد في القرآن المجيد

42

لم  ف�إذا  �شرّاً،  و�أوعدته  و�أوعدته خيراً  �شرّاً  ووعدته  الرجل خيراً  فيقال وعدت 

يذكروا الخير قالوا وعدته ولم يدخلوا �ألفاً، و�إذا لم يذكروا ال�شر قالوا �أوعدته 

�أوعدته  كقولك  ال�شرّ  في  �إلّا  يكن  لم  الباء  �أدخلوا  و�إذا  الألف،  ي�سقطوا  ولم 

«، ومما �أ�ضافه ابن منظور �إلى كلام �أهل اللغة، هو تمييزه بين الوعد 
(((

بال�ضرب

{ئۈ  تعالى:  قال  كما  عهد،  هو  بما  الوعد  �إلى  الإ�شارة  خلال  من  والوعيد 

، قال: الموعد العهد، وموعدي عهدي، كما في قوله تعالى: {ہ ہ 
(((

ئې}
، قال رزقكم المطر، وما توعدون الجنة، واليوم الموعود، هو 

(((

ھ ھ ھ}

.
(((

يوم القيامة

كما ر�أى الزبيدي في تاج العرو�س، �أنّ وعد بغير �ألف، فلا يقال وعدته بخير 

وب�شرّ وعلى هذا القول �أكثر �أهل اللغة، ف�إذا قالوا �أوعدته بال�شرّ �أثبتوا الألف مع 

الباء و�أن�شد ال�شاعر العديل بن الفراخ العجلي �شعراً:

�أوع��������������دن��������������ي ب������ال�������������س������ج������ن والأداه������������������������م

رج��������ل��������ي ف�������رج�������ل�������ي ������ش�����ث�����ن�����ة ال�����م�����ن�����ا������س�����م

قال الجوهري تقديره �أوعدني بال�سجن و�أوعد رجلي بالأداهم، ورجلي �شثْنة 

للزبيدي، وعدته خيراً و�شراً  والكلام  الفوطية،  ابن  القَيْد. وحكى  قويّة على  �أي 

فتقول  وعد،  ومع  معها  تكون  بل  ب�أوعد  الباء  تخت�ص  لا  هذا  فعل  وب�شر،  وبخير 

.
(((

�أوعدته ب�شرّ، ووعدته بخير، لكن الأكثر ما مرّ...

ولا �شكّ في �أنّ زبدة الكلام في معنى الوعد تبقى للراغب الأ�صفهاني، الذي لم 

)))	 ابن منظور، ل�سان العرب )ت 711(، بيروت، دار �إحياء التراث، ط1، 1404هـ، ج3 �ص462.

)))	 �سورة طه، الآية: 86.

)))	 �سورة الذاريات، الآية: 22.

)))	 ابن منظور، ل�سان العرب، م. �س، ج3، �ص462.

ج2،  الحياة،  مكتبة  بيروت،   ،)1204 )ت  القامو�س  جواهر  من  العرو�س  تاج  مرت�ضى،  محمد  الزبيدي،   	(((

�ص537.
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يخالف �أهل اللغة فيما ر�أوه من معنى الوعد والوعيد، ولكنه �أ�ضاف �إلى اجتهاداتهم 

اللغوية دلالة الآيات القر�آنية، فر�أى ما ر�أوه من �أن الوعد يكون في الخير وال�شرّ، 

يقال  خا�صة،  ال�شرّ  في  والوعيد  وميعاداً،  وموعداً  وعداً  وخير  بنفع  وعدته  فقال 

گ  گ  {ک  تعالى:  الله  قال  وتواعدنا،  واعدته  ويقال  �أوعدته  منه 

ے  ے  ھ  {ھ   
(((

{ ٹ  ٿ  ٿ  {ٿ   
(((

گ} گ 
، �إلى غير ذلك من الآيات التي تميّز بين 

(((

 {ى ى ئا ئا }
(((

ۓ}
 ،

(((

الوعد والوعيد، فيما يخت�صّ به كل منهما من معنى في �سياق الدلالة القر�آنية

، وهذا من 
(((

كما في قوله تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ}

الوعيد ولي�س من الوعد، ومن هنا نرى �أن الراغب الأ�صفهاني يرتكز �إلى ال�سياق 

القر�آني لإظهار التمايز في حقيقة ما تر�شد �إليه الآيات من وعيد، باعتبار �أن القر�آن 

هو الحجّة على �أهل اللغة ولي�س العك�س، بدليل ما ذكره ابن منظور فيما اختلف �أهل 

، وقر�أ �أبو عمرو 
(((

اللغة في قراءته، في قوله تعالى: {ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ}

�ألف، وقر�أ ابن كثير ونافع وعامر وعا�صم وحمزة والك�سائي، واعدنا  وعدنا بغير 

بالألف، وقال �أبو �إ�سحاق اختار جماعة من �أهل اللغة وعدنا بغير �ألف، وقالوا �إنّما 

اخترنا هذا لأنّ المواعدة �إنّما تكون من الآدميين، فاختاروا وعدنا، وقالوا: دليلنا 

، وما �أ�شبهه، قال: وهذا الذي 
(((

قول الله تعالى: {ک گ گ گ گ }

)))	 �سورة �إبراهيم، الآية: 22.

)))	 �سورة الق�ص�ص، الآية: 61.

)))	 �سورة الفتح، الآية: 20.

)))	 �سورة المائدة، الآية: 9.

)))	 الراغب الأ�صفهاني، مفردات �ألفاظ القر�آن الكريم، )ت 502( ط1، 1404، �ص526.

)))	 �سورة الحج، الآية: 47.

)))	 �سورة البقرة، الآية: 51.

)))	 �سورة �إبراهيم، الآية: 22.
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ذكروه لي�س مثل هذا، و�أما واعدنا فجيّد لأنّ الطاعة في القبول بمنزلة المواعدة، 

فهو من الله وعد، ومن مو�سى Q قبول واتباع فجرى مجرى المواعدة.. قال 

الأزهري: مَن قر�أ وعدنا فالفعل لله تعالى، ومن قر�أ وواعدنا فالفعل من الله تعالى 

 فواعدنا 
(((

ومن مو�سىQ... وكما في التنزيل: {ڳ ڳ ڳ ڳ }

.
(((

من اثنين ووعدنا من واحد.... انتهى

�إنّ ما تميّز به الراغب الأ�صفهاني في كتاب المفردات، هو �أنه لم يخلط بين 

�آراء �أهل اللغة ليتظهّر له المعنى، و�إنّما جاء بال�سياق القر�آني ليدلّل على معنى 

الوعد والوعيد، ف�أورد الآيات التي تفيد الوعيد، منف�صلة عن الآيات التي تفيد 

للموا�ضيع  والمعالجة  المناق�شة  من  الباحث  يمكّن  �أن  ��شأنه  من  وهذا  الوعد، 

�أن  ر�أينا  حيث  الباب،  تمهيد  في  هذا  بينّا  وقد  بع�ض،  عن  بع�ضها  بالا�ستقلال 

بحوث القدامى والمحدثين ا�ستقرّت على عنوان الوعد والوعيد في مبحث واحد، 

قر�آني  مو�ضوع  لأ�سا�س  المو�ضوعية  الر�ؤية  في  العلمي  البحث  مقت�ضى  في حين 

يُراد معالجته �أن ي�ستقلّ البحث في الوعد عن البحث في الوعيد رغم وجود دواعٍ 

ل الكلام في الوعد  كثيرة لدرا�ستهما في �سياق واحد، �إلّا �أنّ هذا لا يمنع �أن نف�صّ

الإلهي طالما �أن م�سار الآيات ي�أخذ طابع الهداية والتغيير، وي�أتي الوعد الإلهي 

والآخرة،  الدنيا  في  والفوز  تعالى  الله  �إلى  الدعوة  طريق  في  لترغيبه  للإن�سان 

ل الكلام فيه  وكذلك حال الوعيد، بما هو ترهيب في الم�آلات، وهذا ما �سنف�صّ

�أنهما لا يقت�صران على تب�صير  والوعيد على  الوعد  لنا  الذي يظهّر  النحو  على 

الظلمات  من  الإن�سان  �إخراج  هو  هدف  لهما  و�إنما  الأخروية،  بم�آلاته  الإن�سان 

�إلى النور وهدايته �إلى ال�صراط الم�ستقيم، الذي من ��شأنه �أن ي�ضمن للإن�سان 

)))	 �سورة الأعراف، الآية: 142.

)))	 ابن منظور، ل�سان العرب، م. �س، ج3، �ص462.
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تحولاته الإيجابية والإيمانية، �سواء في الدنيا �أم في الآخرة.

لقد �أو�ضح الراغب في مفرداته �أن المائز بين الآيات هو دلالة ال�سياق، حيث 

 .
(((

بمبى} بخ  بح  بج  ئي  ئمئى  ئح  ئج  ی  {ی  تعالى:  قال 

. وقال تعالى: {گ گ ڳ ڳ 
(((

وقال تعالى: {ثي جح جمحج}

لا  �أنه  باعتبار  بال�شر،  ولأعدائهم  بالخير  للر�سل  وعد  فهو   ،
(((

ڳ ڳ}
يح�سن الخلف بالوعد، يقول الراغب: »ومما ت�ضمن الأمرين قوله تعالى: {ڄ 

 فهذا وعد بالقيامة وجزاء بالعباد �إن خيراً فخير، و�إن �شرّاً 
(((

ڄ ڄ ڄ ڃ}
.

(((

ف�شرّ..«

بين  الباحث  على  الأمر  لايختلط  �أن  هي  اللغوي  المبحث  هذا  من  الغاية  �إنّ 

ما هو وعد وما هو وعيد، وقد تبيّن لنا من كلام الراغب �إمكانية لاا�ستفادة من 

�سياق الآيات لفهم كل المفردات القر�آنية التي جاءت بمعنى الوعيد، طالما �أن 

الغاية من مباحث هذا الكتاب، هي درا�سة الوعد والوعيد في درا�ستين هادفتين 

الإن�سان  حياة  في  وتحققات  �آثار  من  لهما  وما  والوعيد  الوعد  معنى  تبيان  �إلى 

لي�س  والترغيب  الترهيب  القر�آن من  �أن هدفية  العلماء  �أجمع  وقد  الآخرة،  قبل 

التوازن في  �إحداث  بل  الجنة وح�سب،  �إلى  الآخرة  الإن�ساني في  التحول  �ضمانة 

الدنيا، بحيث يكون لذلك انعكا�سات على �سائر ميادين الحياة الإن�سانية، �سواء 

في المادة �أم في الروح، لأن القر�آن لم يدع الإن�سان �إلى هجرة الدنيا خوفاً من 

الوعيد، ولا �إلى ن�سيان الآخرة طمعاً بالوعد في الدنيا، و�إنّما يدعوه �إلى التب�صر 

)))	 �سورة الحج، الآية: 72.

)))	 �سورة هود، الآية: 81.

)))	 �سورة �إبراهيم الآية: 47.

)))	 �سورة يون�س، الآية: 55.

)))	 الراغب لاا�صفهاني، مفردات القر�آن، م. �س، �ص537.
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�أمر  وفاق  �أعمال  من  ي�أتيه  فيما  تعالى  الله  ر�ضوان  وابتغاء  الدنيا،  مجال  في 

ئۇ  ئو  ئەئو  ئە  ئا  ئا  ى  {ى  تعالى:  قال  كما  ونهيه،  الله 

.
(((

ئۇ ئۆ ئۆئۈ}

بمعنى  �أم  الخير  بمعنى  �أكان  �سواء  للإن�سان،  الإلهي  الوعد  نفهم  هنا  ومن 

ال�شر، كما �أفاد �أهل اللغة، على �أنه وعد دنيوي قبل �أن يكون وعداً �أخروياً، كما 

الوعود  فيها  تتحقق  كانت  الأنبياء  حياة  في  وتجارب  �أحداث  من  القر�آن  بيّنه 

ولاانت�صارات �ضد المترفين والم�شركين والمنافقين، وهناك الكثير من الآيات 

التي وعد الله تعالى فيها الأنبياء بالن�صر والغلبة على الأعداء، بل هناك �آيات 

في  تحقق  �أي  لها  يكن  لم  التي  الم�ستقبلية  والوعود  الأحداث  من  الكثير  تحمل 

الحا�ضر، وجاء الم�ستقبل بالوعد الإلهي ليعتبر النا�س و�أهل الإيمان بما وعد الله 

تعالى في الدنيا والآخرة، كما هو مفاد �سورة الروم، و�سورة الفتح، ولعلّ قوله في 

�سورة الفتح مر�شد �إلى هذا المعنى بما هو تحقق دنيوي يت�ضمن الوعد والوعيد 

ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  {ۅ  تعالى:  قال  حيث  معاً، 

.
(((

ئە ئە ئو}
في  التف�صيلي  للكلام  تمهّد  �أنها  هي  اللغوي،  البحث  فائدة  �إنّ  القول:  غاية 

الوعد الإلهي في الدنيا والآخرة، كما �أنها تعطي المباحث بع�ض تمايزاتها في �ضوء 

دلالة ال�سياق القر�آني، حيث �أهل اللغة وجّهوا الكثير من البحوث اللغوية في �ضوء 

مداليل الآيات وما جاءت فيه من �سياقات ليميزوا بين ما هو ترغيب وترهيب في 

القر�آن، هذا ف�ضلًا عمّا كان للغة من دور في فهم الآيات القر�آنية، كونه ي�ستحيل 

على مَن لي�س عالماً باللغة العربية �أن يدلوَ بدلوه في مباحث القر�آن الكريم، وقد 

)))	 �سورة الق�ص�ص، الآية 77.

)))	 �سورة الفتح، الآية: 21.
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�أجمع العلماء و�أهل اللغة، وكذلك �أهل التف�سير، على �أن علم اللغة يكاد يكون في 

�أهمية �سائر العلوم التي يحتاج �إليها الفقيه �أو المف�سّر للقر�آن الكريم.

لا  قد  اللغة  مجال  في  فيه  الكلام  اخت�صرنا  ما  �أن  نرى  ذلك،  من  وانطلاقاً 

يكون كافياً، وقد يكون ممكناً ا�ستيفاء المباحث حقها فيما �سنعر�ض له من دلالات 

ومفاهيم قر�آنية عن الوعد الإلهي، طالما عرفنا �أن الوعد لي�س مق�صوراً على ما 

�أعده الله تعالى للإن�سان من نعيم، �أو جحيم في الآخرة، و�إنّما هو قبل ذلك وعد 

دنيوي له �آثاره ال�سلبية والإيجابية فيما يكون عليه الإن�سان من تحولات �إيمانية، �أو 

�شيطانية في حياته، �سواء الخا�صة �أم العامة، هذا، ويمكن �أي�ضاً �أن نتمّم مبحث 

اللغة بمزيد من التف�صيل في مبحث الوعد في لاا�صطلاح وما يراه العلماء من معنى 

القر�آن وال�سنّة، وما توقفوا عنده من مباحث تجاوزت  الإلهي في  للوعد  ومفهوم 

مبحث الوعد في الدلالة القر�آنية �إلى بحوث هي �أقرب �إلى الكلام والفل�سفة، ما 

جعل من هذا المبحث مبحثاً م�ستع�صياً طلبه على كثير من الباحثين، وكان من 

الممكن �أن يكون للعلماء �سبيل �آخر في �سياق التدليل على معنى الوعد وتحققاته 

من دون الخو�ض في المباحث الكلامية، والحق يُقال: �إنّ الفرق الإ�سلامية ت�سببت 

لتر�شيد  والمجادلة  المناظرة  �إلى  العلماء  يلج�أ  �أن  بدّ من  التحوّل، فكان لا  بهذا 

المباحث وتحقيق الأهداف المن�شودة بتخلي�ص الإن�سان من ربقة الفرق الكلامية، 

التي قالت على الله تعالى و�أوجبت عليه ما لم ينزل به �سلطاناً.

ثانياً : الوعد في الاصطلاح

والراغب  العرب،  ل�سان  في  منظور  ابن  بيّن  كما  اللغة،  في  الوعد  كان  �إذا 

الأ�صفهاني في المفردات لا يجمع، �أو من الم�صادر المجموعة التي جاءت على 

يكون  و�أنه  والمكذوبة،  والم�صدوقة  والمرجوع،  كالمخلوف،  ومعقولة،  مفعولة 
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اللغوية  الفروق  في  جاء  كما  وال�شر،  بالخير  للتقييد  وي�صلح  وال�شر،  الخير  في 

 غير �أنه �إذا �أطلق اخت�ص بالخير، وكذلك �إذا �أبهم التقييد كقولك: 
(((

للع�سكري

وعند  لاا�صطلاح  في  الوعد  معنى  ف�إن  المطلق،  بمنزلة  لأنه  ب�أ�شياء،  وعدته 

الفقهاء، هو الإخبار عن فعل المرء �أمراً في الم�ستقبل يتعلق بغيره، �سواء �أكان 

خيراً �أم �شرّاً، وهذا المعنى لا يبعد كثيراً عن المعنى اللغوي، وقد عرّفه الطبر�سي 

، �أو كما في تعريف الطو�سي، 
(((

ب�أنه الخبر عن خير يناله المخبر في الم�ستقبل

كما  �شرّ  �أو  له،  المدعو  �إلى  نفع  بو�صول  �أو  المطلق،  في  الخير  بفعل  الخبر  �أنه 

للوعد عن  تمايزاً  تعطي  التي  التعريفات  �إلى غير ذلك من   ،
(((

التبيان في  جاء 

في  �سنرى  كما  والميثاق،  كالعهد  به،  ال�صلة  ذات  الأخرى  الم�صطلحات  �سائر 

البحوث اللاحقة. فالوعد، هو �إخبار ب�إيقاع �شيء نافع، �سواء في الحا�ضر �أم في 

الم�ستقبل، في الدنيا، �أم في الآخرة، كما �سيظهر لنا من خلال ال�سياق القر�آني، 

وطالما �أننا ا�ستعر�ضنا الكلام في مبحث اللغة فيما ذهب �إليه �أهلها، ف�إنّه يكفي 

الإ�شارة �إلى �أن هذا الوعد من الله تعالى للإن�سان لي�س مجرّد وعد، و�إنما هو حقّ 

. وغيرها من 
(((

لا يخلف فيه، كما قال تعالى: {ک گ گ گ گ }

الآيات القر�آنية المميزة للوعد عن العهد والميثاق والمواعدة، فهو من الله حق 

لا ريب فيه، ومن الإن�سان معروف �أو منفعة، �أو �صلة برّ، �أو �صلة رحم ومجاورة 

�سكن، وقد يكون من الإن�سان �أي�ضاً بمع�صية كما �إذا وعد �شخ�صاً بمعونة �شخ�ص 

�إتلاف مال ظلماً وعدواناً ونحو ذلك. ومن  �أو  �أو فعل فاح�شة،  على �شرب خمر 

)))	 انظر: الع�سكري، �أبو هلال، معجم الفروق اللغوية، م�ؤ�س�سة الن�شر الإ�سلامي، قم، ط1، 1412، �ص574.

)))	 الطبر�سي، �أبو علي الف�ضل بن الح�سن، مجمع البيان في تف�سير القر�آن، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، ط1، 

1425هـ، ج1، �ص27.

)))	 الطو�سي، محمد بن الح�سن، التبيان في تف�سير القر�آن، مكتب الإعلام الإ�سلامي، تحقيق العاملي، ط1، 

1409، ج2، �ص347.

)))	 �سورة �إبراهيم، الآية: 22.
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هنا، ف�إنّ الفقهاء يعدّون الوعد نوعاً من �شهادة المرء على نف�سه، كما �أن الوعد 

يختلف عن المواعدة في كونها تعني �إن�شاء وعدين متقابلين من �شخ�صين، بينما 

الوعد هو الإخبار بو�صول نفع �إلى المدعو له، بخلاف الوعيد الذي هو عبارة عن 

الإخبار بو�صول �ضرر �إليه...

�إعلاناً  كونها  في  الوعد  عن  تختلف  الفقهي،  لاا�صطلاح  في  المواعدة  �إنّ 

هم  الم�صطلح  لهذا  ا�ستعمالًا  الفقهاء  �أكثر  ولعل  الم�ستقبل،  في  عقد  �إن�شاء  في 

، وهذه لا تكون مع الإن�سان نف�سه، و�إنّما لا بدّ 
(((

المالكية، باعتبارها من المفاعلة

من وجود طرفين، كونها لا تكون �إلّا من اثنين، ف�إذا كان الأمر وعداً من �أحدهما 

للآخر، فلا تكون مواعدة، بل عدة ر�أى الفقهاء �أنها تجمع على عدات، وقد بينّا 

في مبحث اللغة �أن الوعد والعدة يكونان م�صدراً وا�سماً، ف�أما العدة فتجمع عدات، 

.
(((

والوعد لا يجمع...

ولكنه  اللغوي،  معناه  عن  يختلف  لا  لاا�صطلاح  في  الوعد  �إن  القول:  غاية 

يزيد تف�صيلًا عليه فيما يقاربه الوعد من مفاهيم وم�صطلحات تتمايز في �ضوء 

الدلالة القر�آنية بين �أن يكون الوعد عهداً، �أو مواعدة، في الخير �أو في ال�شر، في 

الدنيا �أو في الآخرة، �إلى غير ذلك من المفاهيم والم�صطلحات، وهذا ما �سيكون 

وكذلك  ولاا�صطلاح،  للغة  �أن  اعتبار  على  اللاحقة،  البحوث  في  بحثنا  مو�ضع 

المفهوم الذي هو �أ�سبق من الم�صطلح، مدخلية كبيرة في ما نهدف �إلى تبيانه، 

ح قبل ال�شروع في  ذلك �أن حقيقة كل بحث علمي ت�ستدعي من الباحث �أن يو�ضّ

بحثه معنى �أن يكون الوعد خيراً، �أم �شراً في �ضوء الدلالة القر�آنية، لأن البحث 

)))	 الع�سقلاني، ابن حجر، فتح الباري في �شرح �صحيح البخاري، دار المعرفة، بيروت، ط2، )لا ـ ت(، ج24، 

�ص89. وقا: مع العظيم �آبادي، محمد �شم�س الحق، عون المعبود في �شرح �سنن ابن داود، )ت 1329هـ(. 

دار الكتب العلمية، بيروت، ط2، 1415هـ، �ص126. يقول: واعد رجل رجلًا، �أي وعد كل منهما الآخر...

)))	 را: ابن منظور، ل�سان العرب، م. �س، ج2، �ص463.



الوعد والوعيد في القرآن المجيد

50

غايته تبيان حقيقة ما �أراده المولى من دعوة لعبده في الدنيا والآخرة، وقد �أجمع 

الإن�سان  تربية  �إلى  المولى عزّ وجلّ هادف  والميعاد من  الوعد  �أن  الفقهاء على 

وهدايته �إلى �سبل الفوز وال�سلامة في الدين والدنيا والآخرة. وعليه، ف�إنه لا معنى 

لأن يخلط الباحث بين ما هو وعد �إلهي، وبين ما هو وعد �إن�ساني، على اعتبار �أن 

الوعد والوعيد، كما �سنرى في ف�صل الوعيد، يتفرّع عن �أ�صل العدل �إذ مقت�ضى 

و�إذا كان القر�آن قد حفل  و�أن يعاقب الأ�شرار،  �أن يثاب الأخيار  العدالة الإلهية 

بكثير من الآيات التي تبلغ المئات حول ما وعد الله تعالى به و�أوعد عليه، ف�إنّ 

ذلك يمكن فهمه من �سياق الدلالة القر�آنية، لكون هناك الكثير من الآيات التي 

وعد  فهو   .
(((

تعالى: {ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ} قوله  في  كما  معاً،  الأمرين  ت�ضمنت 

بجزاء العباد يوم القيامة �إن خيراً فخير، و�إن �شرّاً ف�شرّ.

وهكذا، ف�إنه يبقى للم�صطلح معناه الذي يميزه عن اللغة في بع�ض التفا�صيل، 

�أو عهداً، �سواء  العلماء لجهة ما يكون وعداً،  �أو اتفق عليه  وخا�صة فيما تعارف 

وتجربة،  و�سمعاً  عقلًا  الإن�سان،  يراه  ما  لجهة  �أم  القر�آن،  ت�ضمنه  لما  بالن�سبة 

خلافاً لما زعمه بع�ضهم من �أن الوعد والوعيد هما كلام الله الأزلي، وعد على ما 

�أمر به و�أوعد على ما نهى عنه، فقالوا: �إنّ كل من نجا وا�ستوجب الثواب فبوعده، 

التي  المقولات  �إلى غير ذلك من   ،
(((

فبوعيده العقاب  وا�ستوجب  وكل من هلك 

ت�أ�س�ست عليها نزاعات القوم، و�شوّهت الكثير من المفاهيم والم�صطلحات التي 

تبلورت في التجربة التاريخية للم�سلمين!.

�إنّ غايتنا من مبحث الم�صطلح لي�ست لاا�ستغراق فيما ذهبت �إليه �أهواء 

الفرق ومنازع الرجال، و�إنّما بلورة الر�ؤية، ف�ضلًا عن المفهوم والم�صطلح في 

)))	 �سورة يون�س، الآية: 55.

)))	 ال�شهر�ستاني، الملل والنحل، م. �س، ج1، �ص117.
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�ضوء النظرية الإ�سلامية كما جاءت في الكتاب وال�سنّة، وحققها �أهل البيت 

بالاعتبار،  ن�أخذ  �أن  على  حق  من  �إليه  ودعوا  اعتقاد،  من  له  �أ�سّ�سوا  ما  في 

، لأنّ معنى 
(((

كل ما ا�صطلحوا عليه، واختلفوا فيه لغة ومفهوماً وم�صطلحاً

الم�صطلح، في الجوهر، هو اتفاق قوم على و�ضع ال�شيء، وقيل �إخراج ال�شيء 

اللغة  في  الوعد  كان  ف�إذا  المراد،  لبيان  �آخر  معنى  �إلى  اللغوي  المعنى  عن 

من  اللغوي  المعنى  هذا  �إخراج  ف�إنّ  الآخر،  �إلى  وال�شر  الخير  �إي�صال  يعني 

كونه مجرّد �إخبار ليكون مفهوماً قر�آنياً له دلالاته المختلفة في �سياق الآيات 

المباركة، �إنّ هذا الإخراج �إنّما يكون ممكناً فيما لو علمنا �أن الم�صطلح هو 

لفظ يعبّر عن مفهوم. وبما �أن المعرفة هي مجموعة من المفاهيم التي يرتبط 

الوعد  عن  يبحثون  العلماء  نجد  ولهذا،  منظومة،  �شكل  في  ببع�ض  بع�ضها 

والوعيد، وعن الدنيا والآخرة، والخير وال�شر، والجنة والنار، في �سياق ر�ؤية 

قر�آنية متكاملة لا يمكن للمعنى اللغوي �أن يكون كافياً في �إظهار تجلّياتها، �أو 

في بلورة مفاهيمها على النحو الذي يمكّن الباحث من ا�ستخلا�ص الموقف 

اللغوية  المفردة  على  الت�أ�سي�س  له من  بدّ  لا  و�إنما  منها،  المتكامل  الر�سالي 

لإحداث التمايز بين المفاهيم، وقد ازدادت كما يرى �صالح العظمة، �أهمية 

ب�أنه  يو�صف  �أ�صبح  الذي  المعا�صر  المجتمع  في  دوره  وتعاظم  الم�صطلح 

مجتمع المعلومات، حتى �إن ال�شبكة العالمية للم�صطلحات اتخذت �شعاراً: »لا 

.
(((

معرفة بلا م�صطلح«

)))	 لقد خلط بع�ض الباحثين بين معنى م�صطلح وا�صطلاح، فقالوا بالترادف، وهذا لي�س �صحيحاً، باعتبار 

�أوجد مفردة لغوية  �أن لاا�صطلاح هو لااتفاق الذي  �أي  �أنتجت الم�صطلح،  �أن لاا�صطلاح هو العملية التي 

المتفق عليه  �أن  الت�سهيل ولااخت�صار، فالم�صطلح لي�س هو لاا�صطلاح، كما  و�أعطاها دلالة معيّنة بق�صد 

لي�س هو لااتفاق.

)))	 را: ع�ضيمة، �صالح، م�صطلحات قر�آنية..
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المعنى  �أن  عن  يك�شف  �أن  بدّ  لا  والفقهاء  العلماء  بحوث  في  ت�أمّل  �أدنى  �إنّ 

قلنا:  ف�إذا  الم�صطلح،  خلف  الكامنة  المفهومية  الر�ؤية  لا�ستجلاء  يمهّد  اللغوي 

�إنّ م�صطلح الوعد �إنّما يفيد �إي�صال الخير �إلى الغير، فذلك لي�س كافياً لتظهير 

الموقف، �أو تجلية المفهوم، �أو تحديد الم�صطلح، بما هو لفظ يعبّر عن مفهوم، 

�أن ي�ستخل�ص الموقف في �ضوء ر�ؤية مفهومية �شاملة يمكّن  بدّ للباحث  و�إنّما لا 

، لأنّ لاا�صطلاح �إمّا �أن يكون 
(((

الباحث من تكوين معرفة �شاملة بما يريد بيانه

�أن يكون حقيقة  �آخر، ويق�صد به  عبارة عن �شيء ت�ستلزم معرفته معرفة �شيء 

الحقيقي،  بالتعريف  لاا�صطلاح  �أهل  ي�سمّيه  ما  وهذا  ب�إزائه،  اللفظ  و�ضع  ما 

و�إمّا �أن يكون عبارة عن �شيء يكون اللفظ وا�ضح الدلالة فيه على معنى، فيف�سّر 

بلفظ �أو�ضح دلالة على ذلك المعنى. كقولك: الغ�ضنفر الأ�سد، وهذا لي�س تعريفاً 

له لفظ  تعيين ما و�ضع  المراد  و�إنّما  �إفادة ت�صور غير حا�صل،  به  يُراد  حقيقياً 

الغ�ضنفر من بين �سائر المعاني.

عنه  يعبر  فيما  الم�صطلح  و�ضوح  مدى  هو  �آخر،  عن  م�صطلحاً  يميز  الذي  �إنّ 

من مفهوم، لأن الفرق بين الم�صطلح والمفهوم هو ما يكون للأول من و�ضوح عند 

تجلية  الباحث، هي  �أو  الفقيه  ومهمة  للثاني من غمو�ض عندهم،  يكون  وما  الب�شر، 

المفهوم بال�شكل الذي ي�سمح له بتظهير الدلالات من �سياقات الكلام، بحيث يكون 

ممكناً ا�ستك�شاف الموقف، و�إحداث التمايز بين مفهوم و�آخر، وي�أتي في طليعة هذه 

الل�سان،  على  معانيه  في  المكلفون  وخوطب  العرب،  بلغة  نزل  القر�آن  �أن  ثبت  »�إذا  المفيد:  ال�شيخ  يقول   	(((

�أهل المو�صل،  وجب العمل بما ت�ضمنه على مفهوم كلام العرب دون غيرهم، را: ال�شيخ المفيد، جوابات 

)ت 413هـ(، تحقيق مهدي نجف، مطبعة مهر، �ص15 )لا ت(. وهذا الكلام من ال�شيخ المفيد يُفيد ب�أن 

ما نعي�شه من م�صطلحات عالمية لا ينبغي �أن ينعك�س �سلباً على الل�سان العربي و�أهله، لأن القر�آن هو الذي 

يُجلي مفاهيمه، وكل م�صطلح لا بدّ �أن يعبّر عن هذه المفاهيم، فلا يُقال �إن الع�صر وتطوّره له دخالة في 

�صياغة الم�صطلح بهدف جعل القر�آن عر�ضة لمفاهيم وم�صطلحات جديدة لم يقرّها الل�سان، ولم ينزل 

بها قر�آن.
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الم�صطلحات م�صطلح الوعد الذي لا يختلف بين لغة و�أخرى، ولا ي�شتبه معناه بين 

قدّم  قد  القر�آن  ف�إنّ  المفهوم،  يُفيده هذا  فيما  ثمّة غمو�ض  كان  و�إذا  و�آخر،  �إن�سان 

الوعد على �أنه وعده، وهو تعالى لا يخلف الميعاد. �إنّه وعد الحق في الدنيا والآخرة، 

�إنه في الآية الواحدة نجد وجه الإعجاز والبلاغة فيما ينطوي عليه من وعد،  حتى 

�سواء بالثواب �أم بالعقاب.

ثالثاً: الوعد بين المفهوم والمصطلح

لقد تقدم الكلام في معنى م�صطلح الوعد، الذي لا يبعد عن المعنى اللغوي فيما 

يعنيه من �إي�صال الخير �إلى غيره، وترجّي ح�صول هذا الخير من قبل الموعود، ولعلّنا 

�أ�سهبنا في الكلام في لاا�صطلاح نظراً لما يعنيه من �إخراج الكلمة، �أو ال�شيء عن 

معناه اللغوي �إلى معنى �آخر لبيان المراد، باعتبار �أن الم�صطلح هو مفتاح العلم �إن 

لم يكن ن�صف العلم، ومن ��شأن الإحاطة باللغة ولاا�صطلاح �أن تظهّر حقيقة المفهوم 

بما يعنيه من دلالات، وخا�صة مفهوم الوعد والوعيد في القر�آن الكريم. ولا �شكّ في 

�أن تقديم الكلام في الم�صطلح على الكلام في المفهوم، هو بمثابة الت�أكيد على �أن 

المفهوم لي�س هو الم�صطلح، و�إنّما هو م�ضمونه، هذا ف�ضلًا عن كون الم�صطلح هو 

الذي يُعطي المفهوم وجوده وتحققه المادي والمعنوي، فهو مَن يثبته وي�سمّيه وينقله 

من وجوده الذهني الت�صوري التجريدي الكلي �إلى الوجود العيني الجزئي �إلى عالم 

الإدراك الح�سّي المادي ويمنحه بعده التداولي فيما يختاره الباحث من منهج ور�ؤية 

ومو�ضوع...

الذهني  من  لاانتقال  يتمّ  كيف  هو  يزال مطروحاً،  ولا  كان  الذي  ال�س�ؤال  �إنّ 

�إلى المادي والملمو�س؟ وكانت الإجابة دائماً ت�أتي من خلال المناطقة  المجرّد 

وعلماء الأ�صول، ف�ضلًا عن علماء اللغة، الذين عرفوا المفهوم وفاقاً لمناهجهم 
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الم�صطلح  و�ضع  في  �صعوبات  تواجههم  كانت  ما  وغالباً  والعلمية،  الفكرية 

وترجمته. و�إنّ �أدنى ت�أمّل في ما عرف به �أهل اللغة المفهوم، يك�شف عن عملية 

في  منظور  ابن  يقول  منها.  الدينية  وخا�صة  المفاهيم،  �صياغة  �إطار  في  تدرّج 

عَلِمهُ،  وفهامة،  وفَهَماً  فَهْماً  فهمه  بالقلب،  ال�شيء  معرفتك  ب�أنه  الفهم،  تعريف 

فهِمَهُ  الكلام،  وتفهّم  و�أفهمته،  فلاناً  وفهّمتُ  وعرَفتُه،  عقَلْتُه  ال�شيء،  وفهمت 

�ضدّ  الفهم  �أن  البحرين  مجمع  في  الطريحي  »ويرى   ،
(((

�شيء... بعد  �شيئاً 

الغباوة، يقال فهمته فهماً وفهامة، من باب تعب، وت�سكين الم�صدر، �إذا علمته، 

حديث  وفي  تفهيماً،  وفهّمته  و�أفمهته  ال�شيء  ا�ستفهمني  وقد  فهم،  وفلان 

الفهم  لفظ  عليه  ف�أطلق  مفهوماً،  �أي  عقله،  لمن  فهماً  جعله  الإ�سلام،  مدح 

ال�سبب وهو م�سبب، من فهم عنه، وعقل  �إطلاقاً لا�سم الم�سبب على  مجازاً، 

.
(((

مقا�صده«

كما كان �أي�ضاً للمناطقة تعريفاتهم، فهم يرون �أن المفهوم نف�س المعنى بما 

هو، �أي ال�صورة الذهنية المنتزعة من حقائق الأ�شياء. والم�صداق هو ما ينطبق 

عليه المفهوم، �أو حقيقة ال�شيء الذي تنتزع منه ال�صورة الذهنية، مثال ال�صورة 

الحقيقي  الخارجي  وال�شخ�ص  جزئي،  مفهوم  فهو  )محمّد(،  لم�سمّى  الذهنية 

م�صداقه، وال�صورة الذهنية لمعنى الحيوان مفهوم كلّي، و�أفراده الموجودة وما 

يمكن  وعموماً  م�صاديقه،  والطير  والفر�س  كالإن�سان  الكلّيّات  من  تحته  يدخل 

. ولا �شك في �أن المفهوم ي�شكّل 
(((

القول: �إنّ الم�صداق هو ما ينطبق عليه المفهوم

عماداً و�أ�سا�ساً لكل مباحث العلماء لكون المفهوم هو الت�صوّر والفكرة التي لا بدّ 

�أن ت�ستبق الم�صطلح فيما يراد التعبير عنه، وقد �أخذ هذا المفهوم حيّزاً كبيراً 

)))	 ابن منظور، ل�سان العرب، م. �س، ج5، �ص617.

)))	 الطريحي، فخر الدين، مجمع البحرين، )ت 1085(، تحقيق الح�سيني، ط2، 1408، �ص433.

)))	 انظر، المظفّر، محمد ر�ضا، المنطق، دار التعارف، بيروت، 1995م، �ص63.
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�أي�ضاً من مباحث علماء الأ�صول فيما يميزون بين �أنواع الدلالات في مباحثهم، 

والمعنى  باللفظ  عليه  المدلول  المعنى  بهما  يُراد  والمفهوم  المنطوق  �أن  فر�أوا 

. وكان لاارتكاز 
(((

على نحو ي�ؤكّد المعنى الم�صطلحي في �سياق مداليل الألفاظ

الم�صطلح  لكون  العلماء،  للم�صطلح في كل مباحث  المفهوم  �أ�سبقية  �إلى  دائماً 

يركّز على الدلالة اللفظية للمفهوم، والوعد في القر�آن ما هو �إلّا م�صطلح لمفهوم 

معيّن ينتج عن �إدراك العنا�صر الم�شتركة فيما ينطوي عليه الم�صطلح، وهكذا 

الحال بالن�سبة لكل م�صطلح قر�آني، مثل الجهاد والإنفاق، وال�صوم، وال�صلاة، 

تختزنه  ما  بكل  الم�صطلحات،  بين هذه  الم�شتركة  العنا�صر  �إدراك  بدّ من  فلا 

من مفاهيم غير مح�سو�سة وتتج�سّد فيما يكون لها من م�صاديق خارجية، على 

اعتبار �أن مفهوم الإنفاق مثلًا يتج�سّد بالإنفاق بالمال والجهد، �أو الوقت، وكذلك 

الأمر بالن�سبة لمفهوم الوعد بما هو مفهوم غير مح�سو�س وله م�صاديقه التي من 

خلالها يمكن التعرّف �إلى حقيقة العنا�صر الم�شتركة بين مفهوم و�آخر، باعتبار 

�أن المفهوم هو �صور عقلية ذهنية تتكوّن من خلال الخبرات المتتابعة التي يمرّ 

بها الإن�سان، �سواء �أكانت خبرات مبا�شرة �أم غير مبا�شرة، خبرات ت�ؤهّل الإن�سان 

لاكت�ساب ما يلزم من المعرفة، بحيث يمكن التدرّج من �شيء �إلى �شيء، وتجاوز 

الفهم من �شيء �إلى �شيء، بل تجاوز معرفة القلب وال�صور العقلية �إلى مجالات 

�إنّ المفهوم واحد،  التعرف للم�صاديق المختلفة بح�سب الزمان والمكان، حيث 

بما هو �صورة ذهنية، والذي يتغيّر فهمه وا�ستيعابه هو ما ينطبق عليه المفهوم 

)))	 جاء في ر�سائل المرت�ضى، �أن كل منطوق به دال بالا�صطلاح على معنى. وقال مغنية في علم الأ�صول: �إنّ 

المنطوق والمفهوم و�صفان من �أو�صاف المعنى باعتبارهما مدلولين للفظ ولي�س من �أو�صاف اللفظ بالذات 

القر�آن، قم، 1405، ج2،  المرت�ضى، دار  المرت�ضى، ر�سائل  ال�شريف  را:  والإيجاز.  والإطناب  كالف�صاحة 

�ص28. وقا: مع مغنية، محمد جواد، علم الأ�صول في ثوبه الجديد، دار التيّار، بيروت، ط3، 1988، �ص143.
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، هذا بالإ�ضافة �إلى ا�ستيعاب اختلاف الم�صاديق 
(((

دائماً، ونعني به الم�صداق

في تبدلات الحياة وتحولات الأمم في �ضوء اختلاف المناهج والر�ؤى، وقد بينّا في 

معنى الم�صطلح �أنّ كل مفهوم يتّ�سم بمجموعة من ال�صفات والخ�صائ�ص التي 

تميزه عن غيره من �سائر المفاهيم، ذلك �أن مفهوم الزكاة، مختلف عن مفهوم 

الحج، وهي خ�صائ�ص و�صفات - كما بينّا - يتّ�سم بها كل مفهوم قر�آني، وذلك 

من حيث كونها خ�صائ�ص و�صفات غير مح�سو�سة ومتّ�سمة بالتجريد والتعميم، 

وهي لا تتمايز �إلّا فيما ت�ستقرّ عليه من م�صطلحات وم�صاديق خارجية من خلال 

�أو في �ضوء  المفهوم وحده،  المفهوم على م�صداقه في �ضوء الحكم على  دلالة 

النظر �إلى ما وراء المفهوم الذي يكون معبراً عن م�صداقه ودليلًا عليه، كما تقول 

الإن�سان �ضاحك، �أو الإن�سان في خ�سر، بحيث ت�شير بمفهوم الإن�سان �إلى �أ�شخا�ص 

.
(((

�أفراده، وهذا ما ي�سمّيه المناطقة بالحمل ال�شايع في مقابل الحمل الأولي

عند  القر�آن  »علوم  كتابنا  في  له  عر�ضنا  الذي  القر�آن  في  الن�سخ  بمفهوم  ذلك  على  نمثل  �أن  لنا  يمكن   	(((

العلّامة الطباطبائي« حول ما �أ�شكل عليه لجهة النهج الواقع في القر�آن، حيث ر�أى بع�ضهم �أن الن�سخ ما 

هو �إلّا اختلاف في النظر �إن لم يكن من المناق�ضة في القول، وكانت �إجابة الطباطبائي} على هذا 

الت�سا�ؤل �أن ذلك لي�س من المناق�ضة في القول، ولا من قبيل لااختلاف في النظر والحكم، و�إنما هو نا�شئ 

من لااختلاف في الم�صداق من حيث قبوله انطباق الحكم يوماً لوجود م�صلحة فيه وعدم قبوله انطباق 

�أخرى توجب علماً  �إلى  الم�صلحة  لتبدّل  �آخر  الحكم يوماً لوجود م�صلحة فيه وعدم قبوله لاانطباق يوماً 

�آخر. را: الطباطبائي}، محمد ح�سين، تف�سير الميزان، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، ط1، 1991م، ج1، 

�ص69. وقا: مع كتابنا، علوم القر�آن عند الطباطبائي}، جمعية القر�آن للتوجيه والإر�شاد، بيروت، ط1، 

2013، �ص233. ف�إذا كان الم�صداق ما ينطبق عليه المفهوم، �أو حقيقة ال�شيء الذي ينتزع منه ال�صورة 

العقلية �أو الذهنية، ف�إنّ معنى هذا �أنّ الم�صاديق تنزع انتزاعاً، ولا بدّ �أن يدلّ المفهوم على م�صداقه، كما 

مفهوم  كدلالة  والم�صالح،  والتحولات  الأحكام  باختلاف  تختلف  م�صاديق  على  الجهاد  مفهوم  دلالة  في 

الن�سخ مثلًا، �أو الفرار �إلى الله تعالى، الذي قيل �إن من م�صاديقه حجّ بيت الله الحرام، ولعلّ الم�صداق 

الأبرز لهذا المفهوم هو الفرار من مع�صية الله تعالى �إلى طاعته، وهناك �أي�ضاً مفاهيم لها دلالات مختلفة 

على م�صاديقها، كدلالة �صدق لاا�سم و�إن تغيّرت الم�صاديق، كما في مثال ال�سراج الذي هو �آلة لاا�ست�ضاءة 

في ظلمة الليل الذي لم يزل ينتقل من م�صداق �إلى �آخر حتى ا�ستقرّ اليوم في ال�سراج الكهربائي، ومثال 

م�صداق ال�سلاح الذي ا�ستقر اليوم على المدافع والطائرات. انظر كتابنا، علوم القر�آن، م. �س، �ص 295.

)))	 المظفر، المنطق، م. �س، �ص63 ـ 64.
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بالت�أكيد نحن ل�سنا ب�صدد فل�سفة المفهوم �أو الم�صطلح، ولا نريد الغو�ص 

نق�ضي  العلمية  الحوزة  في  كنّا  وقد  والمفاهيم،  الم�صطلحات  ترجمة  في 

الأوقات الطويلة في زحمة المناق�شات النظرية، وخا�صة في المنطق، �أو في 

علم الأ�صول، �أو في غير ذلك من التخ�ص�صات اللغوية التي كان من الممكن 

لاا�ستغناء عن كثير منها ل�صالح الفقه والعلوم الأخرى، ولكن المنهج العلمي 

في الحوزة �أو في الجامعة كان يفر�ض دائماً �أن تكون المقررات الدرا�سية 

النظرية غالبة على المفردات العلمية، ونحمد الله تعالى �أن هذه المنهجية 

�أفادت كثيراً في  �أنها  �إلّا  الوقت،  المزيد من  �أخذت  و�إن كانت قد  العلمية، 

�إطار ما هو �ضروري لا�ستيعاب حركة الفكر الإ�سلامي، الذي كان ولا يزال 

ممن  الكثيرين  على  التب�ست  التي  المفاهيم  من  الكثير  بلورة  �إلى  بحاجة 

والتطوّر  الع�صر  مواكبة  على  قادرة  لي�ست  الإ�سلامية  النظرية  �أن  اعتبروا 

العلمي وما رافقه من تحوّلات في المناهج والر�ؤى، وهذا ما دفع بكثير من 

جديدة  م�صطلحات  �صياغة  �إلى  الإ�سلامية  النظرية  تجاوز  �إلى  الباحثين 

قد  الح�ضارة  هذه  �أن  عن  ه�ؤلاء  �سهى  وقد  الغربية،  الح�ضارة  من  بوحي 

الخير  ومن  باطلًا،  الحق  ومن  حقاً،  الباطل  من  فجعلت  المفاهيم،  بدّلت 

�شرّاً، ومن ال�شرّ خيراً، هذا ف�ضلًا عمّا لحق بالأمة من هزائم ب�سبب هذه 

المفاهيم والقيم الجديدة...!؟

كما �أنه لي�س من الغرابة في �شيء �أن يُعاد النظر في مفهوم الوعد والوعيد 

�إليها،  �أحداً لم يتطرّق  �أن  �إ�سلامية جديدة لا نزعم  لبلورة ر�ؤية  القر�آن  في 

حيث �أ�شرنا �إلى �أنه يمكن من خلال �إعادة النظر في كثير من المباحث �أن 

ح الكثير  نخل�ص �إلى نتائج جديدة لم ي�سبق لأحد �أن ت�ساءل ب��شأنها، �أو و�ضّ

من ملاب�ساتها. ولهذا، ف�إنّا نرى �أنّ هذا المبحث في مفهوم الوعد هادف �إلى 
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تبيان حقيقة هذا الوعد من حيث هو وعد قر�آني للنا�س له مفهومه وم�صداقه، 

باعتبار �أنه وعد م�شروط بالإيمان والعمل ال�صالح، خلافاً لمن ر�أى فيه وعداً 

�إلى الجبر تارة، و�إلى التفوي�ض تارة  مجرداً عن التحقق الخارجي و�أخذ به 

�أخرى، ويكفي لتهفيت مزاعم ه�ؤلاء �أن نتدبّر في �آيات الوعد والوعيد لنرى 

يتحقق  لم  ف�إذا  والعمل،  الإيمان  في  بعده  الوعد  �أعطى  قد  القر�آن  �أن  كيف 

في  للإن�سان  �سبق  وقد  وعيداً  ليكون  وعداً  كونه  عن  الأمر  ف�سيتحوّل  بهما، 

العهد  في  كما جاء  بالر�سالة،  �إيمان  الوعد مجرد  اعتبر  �أن  الديني  تاريخه 

الجديد عن بول�س فيما ر�آه من م�ضمون للوعد ب�أنه هبة يتم الح�صول عليها 

�إنما  الوعد  و�أن   ،
(((

بذلك ��شأن  للأعمال  يكون  �أن  دون  من  النعمة  بوا�سطة 

يتحقق عند مجيء الم�سيح �إلى غير ذلك مما التب�س �أمره على الإن�سان في 

تاريخه الديني!

ومن هنا، نرى �أن ما جاء به الإ�سلام من حقائق دينية، هو ت�أكيد لوعود 

�أن  بيّن  حيث   ،P محمد  الله  ر�سول  �إلى   Q �آدم  النبي  منذ  الأنبياء 

الوعد لي�س مجرّد �إيمان، و�إنما هو تحقق في الواقع، وتج�سيد لكل الحقائق 

خارجية،  تحققات  لها  لتكون  مفاهيم  كونها  عن  تتحوّل  بحيث  الدينية، 

الله  �أمر  �ضوء  في  وي�ؤدّيها  الإن�سان  بها  يلتزم  وجوانحية  جوارحية  و�أفعال 

تعالى نهيه، وهذا هو معنى �أن يتحقق الوعد الإلهي في حياة الإن�سان وفق 

 P الر�سول  دعائمها  و�أر�سى  الإ�سلام،  بها  جاء  التي  والمبادئ  ال�شروط 

و�أهل بيته R الكرام.

لكونه تج�سّد في ما  لي�س مفهوماً ملتب�ساً،  وال�سنّة  القر�آن  الوعد في  �إنّ مفهوم 

�أهل  )))	 انظر: الكتاب المقد�س، دار الم�شرق، بيروت، 1986م، العهد القديم والعهد الجديد، ر�سالة بول�س 

رومية، تحية و�سلام 15/12. قوله تلك الإ�شارة التي �سبق �أن وعد بها عن �أل�سنة �أنبيائه في الكتب المقد�سة. 

�ص464. ورا: ر�سائل بطر�س الأولى والثانية. م. ع، �ص721، 735.
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حققه الإ�سلام من تحولات في الدين والدنيا، وكانت له م�صاديق مختلفة ومتنوعة 

في حياة الأمة، وخا�صة في حياة الر�سول P، حيث كان الوعد �أ�سا�ساً في حركته، 

وروحاً لكل تحولات المجتمع الإ�سلامي، و�إذا ما ت�أمّلنا جيداً في الن�صو�ص الدينية 

، هذا ف�ضلًا عمّا 
(((

قبل الإ�سلام، ف�إننا نرى هذا الوعد هو �أ�سا�س لكل تحوّل ديني

تج�سّد به هذا الوعد و�أعطاه من �أمل وترجّي في وراثة الأر�ض، ويكفي هذا المفهوم 

�أن كل الديانات، بل كل �شعوب الأر�ض ترى لهذ المفهوم تج�سيداً  تبلوراً وو�ضوحاً 

حقيقياً في الزمان والمكان، ويبقى الفارق بين ر�ؤية دينية و�أخرى، هو ما تزعمه كل 

فرقة من اعتقاد في حقيقة هذا الوعد. �إنه مفهوم يتجاوز الزمان والمكان والتاريخ 

في دلالته، لكونه حقيقة معا�شة وتجلّياً �إلهياً له تمظهراته في الدنيا والآخرة، وهذا 

ما �سنتوقف عنده مليّاً في �ضوء الر�ؤية القر�آنية بعد �أن �أ�سهبنا الكلام في الم�صطلح 

بما هو  الوعد  �أن  الثلاثة  المباحث  لنا من  ات�ضح  وقد  اللغة،  والمفهوم ف�ضلًا عن 

مفهوم وم�صطلح، بل بما هو خبر بو�صول الخير من قبل الواعد، وترجّي ح�صوله 

�إلهي للإن�سان ب�أن يكون له الحق والخير وال�سلام  �إنّما هو وعد  من قبل الموعود، 

كلّف  قد  تعالى  الله  لأنّ  عنه،  ونهي  به  مر 
ُ
�أ بما  التزم  لو  فيما  الجنان  في  والفوز 

الإن�سان تخييراً ونهاه تحذيراً، ف�إذا حقّ الحق، كان له الوعد الحق فيما �أعدّ له من 

الفوز في الدنيا والآخرة.

وما  وعده،  يخلف  لا  تعالى  وهو  والجنة،  بالثواب  تعالى  الله  وعد  هو  فالوعد 

تعالى:  بقوله  الحتمية  هذه  �إلى  �أ�شار  وقد  التحقيق،  حتمية  هو  الوعد  هذا  يميز 

)))	 �إنّ الب�شرية منذ النبي �آدم Q و�إلى يوم القيامة، كانت و�ستبقى تعي�ش حقيقة وتجليات هذا الوعد الإلهي 

لها. و�إن �أدنى ت�أمل في تاريخ الأديان والر�سالات ال�سماوية يك�شف عن �أن هذا الوعد هو للإن�سان الذي �سمع 

الباحثين في  �أنه وعد م�شروط، ولا يكون كيفما اتفق، كما زعم بع�ض  عن الله تعالى وعقل عنه، باعتبار 

تاريخ الأديان، من خلال ت�سويغ النعمة الإلهية للإن�سان التي تحتّم بر�أي ه�ؤلاء �أن يكون الوعد وفقاً لهم في 

م�ستقبل الب�شرية، وهذا ما نفاه القر�آن، م�ؤكداً على حتمية الوعد للذين �آمنوا وعملوا ال�صالحات.
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. وبما �أن الوعد والوعيد من المفاهيم المهمة التي اختلف 
(((

{ڄ ڄ ڄ ڃ}

�سواء في  وم�سائل،  ق�ضايا  له من  ما عر�ضوا  كل  في  كعادتهم  الم�سلمون  ب��شأنها 

الأ�صول �أم في الفروع، فقد �أردنا �أن نطلّ على هذا المفهوم بالقدر الذي �أتاحه 

لنا هذا التمهيد، لأنّ الغاية من هذا المبحث، هي ا�ستك�شاف ملامح هذا المفهوم 

من خلال ر�ؤية قر�آنية �شاملة ومتكاملة ن�أخذ من خلالها بعين لااعتبار ما قدمه 

مفهوم  في  الإ�سلامي  الموقف  با�ستخلا�ص  لنا  ي�سمح  بما  وحديثاً  قديماً  العلماء 

الوعد والوعيد، وبالله التوفيق.

رابعاً: بين الوعد والعهد

»�أن الأول  جاء في معجم الفروق اللغوية في بيان الفرق بين العهد والوعد، 

ما كان من الوعد مقروناً ب�شرط نحو قولك �إن فعلت كذا فعلت كذا، وما دمت 

، �أي �أعلمناه �أنك لا 
(((

على ذلك ف�أنا عليه، قال تعالى: {ٿ ٹ ٹ ٹ}

تخرج من الجنة ما لم ت�أكل من هذه ال�شجرة، والعهد يقت�ضي الوفاء والوعد 

بين  الفرق  وكذلك   ،
(((

الوعد« و�أخلف  العهد  نق�ض  يقال  �إذ  الإنجاز،  يقت�ضي 

�ألزمته  �أبلغ من العهد فتقول عهدت �إلى فلان بكذا �أي  العقد والعهد ب�أن العقد 

تقول  ولا  ربه  العبد  عاهد  وتقول  با�ستيثاق،  �ألزمته  وعاقدته  عليه  وعقدت  �إياه، 

.
(((

عاقد العبد ربّه، �أو لا يقال ا�ستوثق من ربه، وقال تعالى: {ڑ ک}

�إذاً، العهد يقت�ضي الوفاء، ف�إن التزم الإن�سان بما عاهده عليه، كان له الوفاء، 

)))	 �سورة يون�س، الآية: 55.

)))	 �سورة طه، الآية: 115.

)))	 الع�سكري، �أبو هلال، المعجم، م. �س، �ص379.

�أو  )))	 �سورة المائدة، الآية: 1، ومعنى الوفاء بالعقود، هو ما يتعاقد عليه اثنان، وما يعاهد العبد ربّه عليه، 

يعاهده ربّه على ل�سان ر�سوله .
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، وقد جاء في تف�سير الع�سكري في 
(((

كما قال تعالى: {ڃ ڃ ڃ چ}

لهم على العالمين بما التزموا  معنى التف�ضيل في القر�آن لبني �إ�سرائيل �أنّ الله ف�ضّ

به في الدين، فكان التف�ضيل لهم في الدين والدنيا بما نزل عليهم من النعم في 

البرّ والبحر، و�إنّ �أيّ �أمة لها هذا التف�ضيل فيما لو قامت بالحق وعملت بالكتاب، 

هذا  فعلت  قد  كنت  »ف�إذا  لهم:  وجل  عز  قال  ثم  تعالى،  الله  مع  بعهدها  ووفت 

ب�أ�سلافكم في ذلك الزمان لقبولهم ولاية محمد P فبالأحرى �أن �أزيدكم 

 .
(((

ف�ضلا في هذا الزمان �إذا �أنتم وفيتم بما �أخذ من العهد والميثاق عليكم«

ف�إذا لم تفِ الأمة بعهدها، ف�إنها تخرج عن كونها م�ستحقة لما وعدت به من النعم 

والنعيم، بل �إن ذلك ي�ؤدي بها �إلى �أن تكون على �شفا جرف هارٍ كما ح�صل لبني 

العذاب  فا�ستحقوا  الطاعة،  وعدوه من  ما  و�أخلفوا  العهد،  �إ�سرائيل حين خانوا 

في الدنيا والوعيد في الآخرة، كما قال تعالى: {ۇ ۇ ۆ ۆ 

ما  لي�س  العباد،  الم�أخوذ على  والميثاق  العهد  �أن  ي�ؤكد  وهذا   ،
(((

ۈ ۈۇٴ}
بالأ�صول،  الوفاء  الجوهر عهد  و�إنّما هو في  و�أحكام،  الكتاب من فروع  جاء في 

كما قال ر�سول الله P: »اتقوا الله عباد الله، واثبتوا على ما �أمركم به ر�سول 

الله P من توحيد الله، والإيمان بنبوة محمد ر�سول الله P، ومن الاعتقاد 

�إنها  ال�اسلفة.  وعبادتكم  و�صيامكم  يغرنكم �صلاتكم  ولا   ،Q علي  بولاية 

ل بالإف�اضل  �إن خالفتم العهد والميثاق، فمن وفى وُفي له، وتف�ضّ لا تنفعكم 

.
(((

عليه، ومن نكث ونبذ ف�إنما ينكث على نف�سه، والله ولي الانتقام منه...«

ذلك هو معنى العهد، �أو الوعد المقرون بال�شرط، وبقدر ما يكون الإن�سان عند 

)))	 �سورة البقرة، الآية: 40.

)))	 المجل�سي، محمد باقر، بحار الأنوار، دار الوفاء، بيروت 1983، ج9، �ص 311.

)))	 �سورة البقرة، الآية: 100.

)))	 تف�سير الع�سكري، م. �س، �ص465.
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عهده ووعده، بقدر ما يكون م�ستحقاً للف�ضل والإنعام والوفاء وم�ستوفياً ل�شروط 

التقوى  لأهل  »�إن   :Q علي  الإمام  قال  ولهذا  والآخرة،  الدنيا  في  النجاة 

.
(((

علامات يعرفون بها، �صدق الحديث، و�أداء الأمانة والوفاء بالعهد...«

مثلًا:  لهم  و�ضرب  العهد،  نق�ض  ونهى عن  بالوفاء  العباد  �أمر  تعالى  �إنّ الله 

ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  {ڻ 

.
(((

ے ے}
كان  لو  فيما  يح�سن  �إنّما  والوفاء  الوعد  ح�سن  �أنّ  نرى  تقدم،  مما  وانطلاقاً 

ال�شرط محققاً، ونعني به الإيمان والعمل ال�صالح والقيام بحق العهد والميثاق، 

ال�شيء ومراعاته حالًا بعد حال، ثم  �إن العهد في الأ�صل معناه حفظ  وقد قيل: 

ا�ستعمل في الموقف الذي يلزم مراعاته، �إذ يُقال: عهد �إليه بالأمر يعهد عهداً، 

�أو�صاه به وجعله في ذمّته و�ضمانه، كما قال تعالى: {ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 

. �أما الوعد، فهو الإخبار، كما �سلف القول، عن فعل 
(((

ڃ چ چ چچ}
في  المخبر معروفاً  �إن�شاء  �إخبار عن  �أو  بغيره،  يتعلق  الم�ستقبل  �أمراً في  المرء 

الم�ستقبل، وقد اختلف الفقهاء في �أق�سام الوعد بين من قال بوجوب الوفاء به، 

لاالتزام  على  قائم  لأنه  به،  الوفاء  فيلزم  العهد  �أما  الوجوب،  بعدم  قائل  وبين 

�إنه قد يكون مع الله تعالى ومن ذلك النذر، وقد يكون مع  مقرون بال�شرط، ثم 

الب�شر ومن ذلك �سائر العقود التي يتعامل بها النا�س، يقول الطبري في تف�سير 

بالعهود  �أوفوا  »يعني   .
(((

کک} ڑ  ڑ  ژ  {ژ  تعالى:  قوله 

)))	 العيا�شي، م�سعود بن عيا�ش ال�سمرقندي، تف�سير العيا�شي، )ت 320هـ( تحقيق ها�شم المحلاتي، طهران، 

المكتبة العلمية الإ�سلامية، ج3، �ص312.

)))	 �سورة النحل، الآية: 92.

)))	 �سورة ي�س، الآية: 60.

)))	 �سورة المائدة، الآية: 1.
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على  بها  و�أوجبتم  �إيّاه،  عاهدتموها  التي  والعقود  ربكم،  عاهدتموها  التي 

والكمال  بالوفاء  ف�أتمّوها  فرو�اضً،  لله  بها  �أنف�سكم  و�ألزمتم  حقوقاً،  �أنف�سكم 

والتمام منكم لله بما �ألزمكم بها، ولمن عاقدتموه منكم بما �أوجبتموه له بها 

.
(((

على �أنف�سكم، ولا تنكثوها فتنق�ضوها بعد توكيدها«

وهكذا، نرى �أن العهد في كثير من الآيات ي�ستعمل بمعنى الوعد فيكون مثله 

�أن هناك عقوداً قد ت�شاكل الوعد من حيث ال�شكل والحكم  في الحكم، باعتبار 

والوفاء من �أهمها العهد والنذر والجعالة والهبة، لكن الم�شاكلة لا تلغي الفروق 

بينهما. فالنذر مثلًا و�إن كان فيه معنى الوعد فيه القربة �إلى الله تعالى وحده، 

ولهذا  لمخلوق،  به حق  يتعلق  الذي لا  الوعد  به كفارة بخلاف  الوفاء  وفي عدم 

كبائر  من  كبيرة  ارتكب  فقد  �شرعي،  عذر  غير  من  عهده  نق�ض  مَن  �إنّ  قالوا: 

الذنوب ي�ستحق بها الهلاك، وكذلك مَن �أخلف وعده فيما لو كان عهداً من الله 

تعالى، فيكون �أي�ضاً ممن ي�ستحقون الهلاك، لأن نق�ض العهد مثل نق�ض الوعد. 

من  العهد  من  تقدم  ما  نق�ض  الإخلاف  �أن  التبيان  في  الطو�سي}  ر�أى  وقد 

�أمر ح�سن  �أو  �أو ندب  وعد وعزم و�أ�صله الخلاف، والوعد متى كان ب�أمر واجب 

�أن  يعني  ما   ،
(((

�إخلافه ح�سناً« بقبيح كان  الوعد وعداً  و�إن كان  الإخلاف،  قبح 

ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  {گ  تعالى:  قوله  في  كما  الوعد  هو  العهد 

ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 
ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ 
، فالآية المباركة تبد�أ بالعهد، فلما 

(((

ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ}

)))	 الطبري، ابن جرير، جامع البيان، )ت 310(، توفيق جميل العطار، دار الفكر، بيروت، 1425، ج6، �ص63.

)))	 الطو�سي، التبيان في تف�سير القر�آن، )ت 460هـ(، مكتب الإعلام الإ�سلامي، ط1، 1409هـ، ج5، �ص143.

)))	 �سورة التوبة، الآيات: 75 ـ 77.
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 ثم علّله تعالى بقوله: {ۓ ڭ ڭ 
(((

اختلفوا رتّب عليهم ما رتّب من النفاق

))) يقول الزمخ�شري في الك�شاف: »هم �أخلفوا ما وعدوا الله من الت�صدق وال�صلاح وكونهم كاذبين، ومنه جعل 

خلف الوعد ثلث النفاق...«. انظر: الزمخ�شري، �أبي القا�سم جار ا» محمود بن عمر، دار الكتب العلمية، بيروت، 

ط5،2009، ج2، �ص283. وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أنّ هذه الآية، وغيرها، كما في قوله تعالى: {ۀ ۀ ہ 

ہ ہ ہ ھ ھ ھ} �إذ حاول بع�ض الباحثين �أن يحرّر محل النزاع من خلال التعر�ض �إلى مواطن اتفاق 
بين الفقهاء، م�شيراً �إلى �أن الوعد ب�شيء محرّم لا يجوز الوفاء به �إجماعاً، هذا �أولًا:، وثانياً: الوعد ب�شيء واجب 

على الواعد يجب الوفاء به �إجماعاً. وثالثاً: مَن وعد ب�أمر مباح فلا خلاف �أنه ي�ستحب الوفاء به، لكن ال�س�ؤال 

هو: هل يجب الوفاء بوعد �أمرٍ مباح، وهل هو وجوب يُلزم به ديانة، وهل يمكن �أن يلزم به ق�ضاءً؟ لقد اختلف 

العلماء بين قائل بوجوب الوفاء بالوعد ـ بالمعروف ديانة على قولين:

�أن الوفاء بالوعد م�ستحب ولي�س بواجب ديانة، وهو قول الحنفية، وال�شافعية، والحنابلة، والظاهرية،  الأول: 

�أحمد  بن  محمد  القر�آن،  لاحكام  الجامع  القرطبي،  انظر:  مجرداً....!؟  الوعد  كان  �إذا  فيما  والمالكية، 

الأن�صاري، دار �إحياء التراث، بيروت، 1405هـ، ج18، �ص80.

عند  وجه  وهو  عذر،  بلا  اخلافه  يحرم  بحيث  واجب  بالوعد  الوفاء  �أن  �أ�صحابه  ر�أى  فقد  الثاني:  القول  �أما 

العلمية،  الكتب  دار  القر�آن،  �أحكام  الرازي،  علي  بن  �أحمد  الج�صا�ص،  انظر:  واحد.  غير  اختاره  الحنابلة 

بيروت، ج2، �ص304.

�إنّ عمدة لاا�ستدلال هي في قوله تعالى: {ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ 

ھ ھ ھ}، حيث ر�أى بع�ض المف�سرين كال�شافعي في تف�سيره �أن الآية تحتج على كل مَن لزم نف�سه عقداً 
لزمه الوفاء به، والوعد مما لزم الإن�سان على نف�سه مع وجود الخلاف في الوجوب �أو لاا�ستحباب، كما عند 

القرطبي، والج�صا�ص في تف�سيريهما. غاية القول: �إن الذين �أوجبوا الوفاء بالوعد وجه ا�ستدلالهم بالآية �أن 

الواعد �إذا وعد ثم خلف ف�إنه قال قولًا ولم يفعل، فيلزم �أن يكون وعده كذباً، والكذب محرّم �إجماعاً.

ومما ا�ستدلوا به �أي�ضاً على الوجوب قوله تعالى: {ڄ ڃ ڃ ڃڃ }، فر�أى بع�ض المف�سرين �أن 

الله تعالى: �أمر بالوفاء بكل من الوعد والعهد والعقد في جميع الآيات، وقد حافظ الأنبياء على ذلك ودعوا �إليه، 

وقد مدحهم الله على ذلك بقوله تعالى: {ئې ئى ئى}، وقوله تعالى: {ٺ ٿ ٿ ٿٿ ٹ ٹ ٹ 

ٹ...}، في �شريعة الإ�سلام ما ي�ؤكد على وجوب الوفاء بالعهد والوعد، كما قال تعالى: {ٱ ٻٻ ٻ ٻ پ 
پ}، وقوله تعالى: {گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ 
ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ }، وقد ا�ستنكر الله تعالى �إخلافهم بالوعد، لأنّ ال�صدقة واجبة، والكون من 

ال�صالحين واجب ب�سبب الوعد والعهد ال�شبيه بال�شرط.

يبقى �أن ن�شير �إلى ر�أي الإمامية، ونذكر منهم الطباطبائي} في الميزان، والطو�سي}، والكا�شاني}، 

فهم يرون �أن الخلف يوجب المقت عند الله تعالى وعند النا�س، وعن ال�صادق Q عدة الم�ؤمن �أخاه نذر لا 

كفّارة له، وقال في المجمع والطبر�سي، �إنها نزلت في المنافقين وهذا كاف للدلالة. وقال الطو�سي} في 

التبيان: �إنّ الله �أطلق ذلك مع �أنه لي�س كل قول يجب الوفاء به، لأنه من المعلوم �أنه لا عيب بترك الوفاء فيما 

لي�س بواجب الوفاء به، و�إن الذمّ �إنما ي�ستحق بترك ما هو واجب �أو ما �أوجبه الإن�سان على نف�سه بالنذر والعهد. 

وقال الطباطبائي}: »�إنّ مورد الآية فيه توبيخ للم�ؤمنين، وظاهر الآية يُفيد مطلق تخلف الفعل عن القول 

وخلف الوعد ونق�ض العهد، والأمر كذلك لكونه مَن �أثار مخالفة الظاهر للباطن وهو النفاق، وكلنا يعلم �أن الله 

وعد و�أوعد المنافقين بالعذاب الأليم خالدين فيه«. هذه جملة من المواقف التي ذهب �إليها الفقهاء، ولا حاجة 

ر بالموقف من العهد والوعد والعقد. بنا لمزيد من التف�صيل لكون الغاية هي التب�صّ
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. هذا فيما يتّحد به الوعد مع العهد، �أما فيما يعود �إلى معنى العهد 
(((

ڭ ڭ}
في الفقه ولاا�صطلاح، فهو فقط ال�شيء ومراعاته حالًا بعد حال، وي�سمى الموثق 

كما يرى الأ�صفهاني في مفرداته، كما في قوله تعالى: {ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ 

بالعهد  لاالتزام  �ضرورة  تفيد  التي  الآيات  من  ذلك  غير  �إلى   
(((

ۅ} ۋ 
�أمر  بما  �أو  عقولنا،  في  تعالى  الله  ركّزه  بما  عهداً  يكون  �أن  �إمّا  وهو  به،  والوفاء 

الله �سبحانه به بالكتاب وال�سنّة ر�سله، و�إمّا �أن يكون بما نلتزمه ولي�س بلازم في 

�أ�صل ال�شرع كالنذور وما يجري مجراها، وبهذا المعنى يمكن �أن يختلف الوعد عن 

العهد بما يعنيه هذا الأخير من التزام ووفاء مع الله تعالى فيما �أمر به ونهى عنه 

�أن الذي  �إلّا  عقلًا و�شرعاً، ذلك هو معنى العهد في معناه اللغوي ولاا�صطلاحي، 

يعنينا في �سياق هذا المبحث هو حقيقة لااتحاد بين المفهومين في �سياق الآيات 

القر�آنية، حيث نرى �أن العهد في كثير من الآيات يكون ويراد به ما تعبّد الله تعالى 

به العبد من �أمور الدين، كما �سلف القول، �أو ما يكون بين العباد مما يكون بخلفه 

�إتلاف مال �أو نف�س، �أو �إدخال �ضرر كبير، وهذا ما يعنيه الطبري} في تف�سيره 

ف�إنّه لا �ضرورة  تعالى: {ژ ژ ڑ ڑ کک}. وعليه،  في قوله 

لأن نبحث العهد والوعد �إلّا من حيث هما متحدان، وي�أخذان الحكم ذاته، كما تبيّن 

مة الطباطبائي  من ظاهر الآية المباركة: {ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ}، يقول العّال

»و�إنما �اصر هذا البخل والامتناع �سببا لذلك لما فيه من  الميزان:  في تف�سير 

�أولًا:  دلالة  الآية  وفي  الكذب...  على  والا�ستمرار  والملازمة  لله  الوعد  خلف 

على �أن خلف الوعد وكذب الحديث من �أ�سباب النفاق و�أماراته، وثانياً: �إنّ من 

وهو  كذلك،  هو  ما  الكفر  من  �أن  كما  الإيمان،  بعد  الإن�اسن  يعر�ض  ما  النفاق 

)))	 �سورة التوبة، الآية: 77.

)))	 �سورة الإ�سراء، الآية: 34.
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. وكما نلاحظ �أنّ العهد �إنما كان منهم فيما زعموه من �أنهم �إذا �أتاهم 
(((

الردّة...«

عليه  عاهدواالله  فيما  كذلك  يكونوا  ولن  لم  �أنهم  في  ظاهر  وهو  ت�صدّقوا  المال 

لنفاقهم، فكان العهد منهم كذباً، فا�ستحقوا الموت على بخلهم �إذ لا تغيّر لحالهم 

فيما بعد الموت على �أي حال بما �أخلفوا الله ما عاهدوا عليه ووعدوا به.

لا �شكّ في �أن �سياق الآيات القر�آنية كا�شف عن حقيقة هذا لااتحاد بين العهد 

هو  دائماً  الدلالي  وال�سياق  مختلفة،  الدلالة  تكون  يفترقان  حيث  وهما  والوعد، 

في  كما  الآيات،  �سياق  في  دلالة  من  العهد  �أو  الوعد  يعنيه  ما  في  عليه  المعوّل 

. فالعهد في 
(((

قوله تعالى: {ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک کگ}

، و�إنّما �سمّي خبره عهداً، لأنه �أوكد 
(((

هذا المو�ضع يجري مجرى الوعد والخبر

من العهود الم�ؤكدة منا بالق�سم والنذر، فالعهد من الله تعالى لا يكون �إلّا بهذا 

، كالنذر، ولا التزام 
(((

الوجه، بمعنى �أنه لا يكون بخير خا�صة كما ذهب ال�شافعي

قربة لم يتعين، كما ذهب �آخرون، �إذ ر�أوا �أنه عقد يعقده المرء على نف�سه ت�أكيداً 

. و�أخبار 
(((

لما التزمه، والأ�صل فيه �آيات كقوله تعالى: {ے ۓ}

الله  يُع�صي  �أن  نذر  ومن  فليطعه  الله  يطيع  �أن  نذر  من  البخاري:  كخبر  �أخرى 

.
(((

�سبحانه فلا يع�صه، وفي كونه قربة �أو مكروهاً خلاف

غاية القول: �إنّ ما يتميّز فيه العهد عن الوعد هو ما جاء في فروق المعاني 

)))	 الطباطبائي، الميزان، م. �س، ج9، �ص35.

)))	 �سورة البقرة، الآية: 80.

)))	 قال تعالى: {ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى ئى}، فهذا وعد قيمته في كونه خبراً حتمي التحقق، لقوله تعالى: {ڄ 

ڄ ڄ ڃ}.
)))	 �أحمد ال�شربيني، �شم�س الدين محمد، الإقناع في حلّ �ألفاظ �أبي �شجاع، )ت 960(، دار المعرفة، بيروت، 

ج2، �ص256.

)))	 �سورة الحج، الآية: 29.

)))	 ال�شربيني، م. ع، �ص257.
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يقت�ضي  والوعد  الوفاء،  يقت�ضي  العهد  و�أن  ب�شرط،  مقرون  وعد  هو  العهد  و�أن 

الإنجاز، على اعتبار �أن الوعد من الله تعالى لا يح�سن خلفه، من حيث هو تقدير 

�أمر ما والق�ضاء به من قبل الواعد وترجّي ح�صوله من قبل الموعود، و�إذا كان 

العهد خبراً، ف�إنّ الله تعالى لا يخلف عهده كما لا يخلف وعده، وقد قال تعالى: 

ې  ې  {ې  تعالى:  وقال   ،
(((

ڳڱ} ڳ  ڳ  ڳ  گ  {گ 

پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻٻ  {ٱ  تعالى:  وقال   .
(((

ئە} ئە  ئا  ئا  ىى 
الدلالة  ليقيد  تعالى  قوله  ي�أتي  ال�سياق  هذا  وفي   ،

(((

{ ڀ  ڀ  ڀ  پ 
ڑ  ژ  ژ  {ڈ  تعالى:  قوله  في  كما  عهداً،  خبره  كون  حيث  من  ذاتها 

، كما لا يخلف وعده، وبهذا يتحد معنى الوعد 
(((

ڑ ک ک ک کگ}
ويقت�ضي  بال�شرط  مقروناً  العهد  جاء  لو  ما  بخلاف  ال�سياق،  دلالة  في  والعهد 

وقوله   ،
(((

چ} ڃ  ڃ  {ڃ  تعالى:  قوله  في  كما  ولاالتزام،  الوفاء 

تعالى: {ہ ہ ہ ہ  وقوله   ،
(((

تعالى: {ۇ ۆ ۆ ۈ}

وقوله   ،
(((

تعالى: {ۉ ې ې ې ې} وقوله   ،
(((

ھ ھ ھ...}
 .

(((

{ ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ  ڭ  {ڭ  تعالى: 

هو  وفيما  المختلفة،  �سياقاتها  في  دلالات  من  عليه  ينطوي  فيما  الآيات  فهذه 

الظاهر منها �أنّ �أكثر النا�س نق�ضوا عهد الله �إليهم بالإيمان والتقوى، والم�أخوذ 
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Q بالولاية، من بعد ميثاقه  P بالنبوّة ولعلي  عليهم لله بالربوبية وللنبي 

الذي �أخذه عليهم باتباع النبي P، والت�صديق به...

عنهم  ال�ضرر  و�إبعاد  �إليهم  النفع  ب�إي�صال  هو خبره  الذي  الإلهي،  الوعد  �إنّ 

فيما لو �أطاعوا ووفوابما علموه من العقل وال�شرع، وبما �أعطوا الميثاق فيه، كل 

�إنما يكون من الله تعالى وعداً غير مكذوب، وعهداً لا خلف فيه، بل وعد  ذلك 

�أن  الدنيا والآخرة، وطالما  حق وعهد حق من الله لعباده بالفوز والر�ضوان في 

الوعد هو العهد فيما يكون خبراً وق�ضاءً من قبله تعالى، ف�إنّ ذلك يقت�ضي منّا �أن 

ن�شير باخت�صار �إلى بيان حقيقة الفرق بين الميثاق والعهد، فنقول: �إنّ الميثاق 

بع�ضهم:  وقال  �شدّه،  �أحكمت  �إذا  ال�شيء  �أوثقت  قوله:  في  كما  العهد  توكيد  هو 

العهد يكون حالًا من المتعاهدين، والميثاق يكون من �أحدهما، كما قال تعالى: 

 ،
(((

ۅ} ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  {ۇ 

وقوله تعالى: {ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ 

.
(((

ہ ہ ہ ہ ھ...}

خاتمة الفصل

وكيف كان، ف�إنّ الغاية مما عر�ضنا له في المباحث ال�سابقة، لي�ست �سوى محاولة 

للإحاطة قدر الم�ستطاع بجملة الم�صطلحات والمفاهيم التي لا بدّ منها في هذا 

ما  له في �ضوء  الت�أ�سي�س  بدّ من  لا  قر�آني  �أي بحث  �أن  وذلك من منطلق  الكتاب، 

تعارف عليه �أهل اللغة ولاا�صطلاح، وخا�صة فيما يعود �إلى الم�صطلحات القر�آنية، 

ومنها الوعد والوعيد، وقد ا�ستطعنا �إلى حدّ ما �أن نقدّم الأفكار والر�ؤى الأ�سا�سية 

ر�ؤية  القر�آن من خلال  في  والوعيد  الوعد  معنى  لبيان  تمهيداً  المبحث  حول هذا 
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�سياقات،  فيه من  الوعد وما جاء  بعين لااعتبار حقيقة  ت�أخذ  مو�ضوعية ومنهجية 

كوننا نعرف م�سبقاً �أن البحوث القر�آنية تحتاج �إلى مزيد من التدبّر، وخ�صو�صاً في 

مجال العلوم القر�آنية، و�سائر العلوم التي يحتاج �إليها الباحث في مجال بحثه، بيد 

�أن هذا كله، لا يعفينا من التق�صير في مجال هذا البحث، على �أمل �أن نوفّق ب�إذن 

الله تعالى �إلى مزيد من البحوث.

كافية  تكون  قد  والوعيد،  الوعد  مبحث  خاتمة  �أن  �إلى  الإ�شارة  تجدر  وهنا 

�إلى خواتيمه  الكتاب  لإي�صال هذا  �إليها  ا�ستندنا  التي  والقواعد  الركائز  لتبيان 

الوعد  �أن  الت�أكيد على حقيقة  له هو  قدّمنا  قلنا مما  الهدف كما  لأنّ  المرجوّة، 

الإلهي للإن�سان لا يكون كيفما اتفق، و�إنّما لا بدّ من تحقق ال�شروط التي لا بدّ من 

توفّرها لتحقق هذا الوعد حتى لا يكون وعيداً، بغ�ضّ النظر عمّا ذهب �إليه كثير 

من الباحثين في ت�أويل �آيات الوعد والوعيد، فالوعد �سواء �أكان في الدنيا �أم في 

الآخرة، فهو م�شروط بالتوفر على الخ�صائ�ص وال�صفات وال�شروط التي من ��شأن 

التوفر عليها �أن يكون الإن�سان محققاً للن�صر، والفتح، والفوز، ووراثة الأر�ض، كما 

وعد الله تعالى عباده الم�ؤمنين، تمهيداً لتحقيق الفوز والر�ضوان في الآخرة، كما 

، وكما في قوله تعالى: 
(((

قال تعالى: {ې ې ې ىى ئا ئا ئە ئە}

ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  {ڤ 

تعالى  الله  وعد  التي  الآيات  من  كثير  �إلى   ،
(((

چ..} ڃ  ڃ  ڃ 
فيها بالن�صر والفوز في الدنيا والآخرة، وهذا ما �سيكون مجال بحثنا في الف�صل 

�أنه كان لا بدّ من الإتيان بالمقدمات المطلوبة التي  �إلّا  الثاني من هذا الكتاب، 

يمكن من خلالها تنوير البحث بالمزيد من المعطيات والدلالات لتبيان حقيقة 
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�أنه لا يكون للإن�سان �شيء من الوعد بالخير ما لم يتوفر الإن�سان على ال�شروط 

التي ت�ؤهله لوراثة الأر�ض، ووراثة الجنة، التي �أعدّها الله �سبحانه للمتقين، لأنّ 

من يريد �أن يتحقق له وعد الله، �أو ما وعد به من لدن الله عزّ وجلّ لا بدّ �أن يفي 

ما عاهد به الله جلَّ وعلا من التزام بالأوامر والنواهي، ف�ضلًا عن الإيمان بالله 

ور�سله وكتبه وملائكته، باعتبار �أن هذه ال�شروط �سبق لمن ا�ستخلفوا في الأر�ض 

�أن قاموا بها، وكان لهم الأمن والأمان والتمكين في الأر�ض كما وعد الله تبارك 

وتعالى، وما يجري على ال�سابقين، يجري على اللاحقين �سنّة الله �سبحانه في 

الذين خلوا من قبل ولن تجد ل�سنّة الله تبديلًا، والله وليّ التوفيق وبه ن�ستعين، 

والحمد لله ربّ العالمين.



الفصل الثاني:

تمهيد
أولًا: أنواع الوعد في القرآن الكريم

ثانياً: أنواع الوعيد في القرآن الكريم
ثالثاً: الوعد والوعيد ودواعي العبادة
رابعاً: الوعد والوعيد وأحكام العقل

أنواع الوعد والوعيد في 
القرآن
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تمهيد

�إنّ ما تقدّم من كلام في معنى الوعد والوعيد من ��شأنه �أن يُ�سهم في الإ�ضاءة 

على مباحث هذا الف�صل بما ي�ؤدي �إلى التمييز بين الوعد في الدنيا والوعد في 

لعباده، وقد  تعالى  الحقيقة، هو وعد الله  الوعد، في  �أن  اعتبار  الآخرة، على 

اختلف هذا الوعد بين �أن يكون وعداً في التكوين، �أو وعداً في الت�شريع لجهة ما 

كلّف الله تعالى به عباده من تكاليف، و�إذا كنا قد ميّزنا بين الوعد في الدنيا 

الآيات  كثير من  �أتى في  قد  القر�آن  لأنّ  الآخرة، فذلك  الوعيد في  �أو  والوعد 

به  عمّا خ�صّ  ف�ضلًا  هذا  الوعد،  دون  الوعيد  وعلى  الوعيد،  دون  الوعد  على 

الإن�سان من وعد ووعيد في الدنيا، وهذا ما لم يلتفت �إليه كثير من العلماء في 

بحوثهم عن الوعد والوعيد، وقد ر�أينا كيف �أن العلماء في حديثهم عن المعاد 

وما يكون للإن�سان من م�آلات وم�صير، قد جمعوا دائماً بين الوعد والوعيد دون 

تمييز �أو ف�صل بينهما، كما �أنه لا يخفى �أي�ضاً �أن القر�آن حينما قال الله تعالى: 

، �أو {ى ى ئا ئا ئە 
(((

، �أو {ئۇ ئۆ }
(((

{ڍ ڍ ڌ}

من  غيرها  وفي   ،
(((

{ چ  ڃ  ڃ  ڃڃ  {ڄ  �أو   ،
(((

ئەئو}
كطيّ  ال�سماوات من طي،  �إليه  ت�ؤول  وما  التكوين  تحولات  تخ�صّ  التي  الآيات 
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ال�سجلّ للكتب، كل هذا، كما نرى، �إنما يُ�ستفاد منه الف�صل بين الوعد والوعيد، 

كما �أنه �إ�شارة للجمع بينهما، لأن يوم الوعيد، هو يوم الوعد �أي�ضاً.. لذا ف�إنّ 

هذا المبحث �سيتعرّ�ض لأنواع الوعد في القر�آن من خلال الف�صل بين ما جاء 

في القر�آن من وعد ووفاء به في الدنيا، وبين الوعد والوعيد في الآخرة وما 

�إليه من  ي�ؤول  و�إيمانه، وغير ذلك مما  للإن�سان من ذلك بح�سب عمله  يكون 

م�صير، وفيما يكون له من ثواب، �أو عقاب في الدنيا والآخرة.

على  الغالب  لأن  البحث،  في  الم�سلك  هذا  ي�سلك  لم  الباحثين  من  �أحداً  �إنّ 

البحوث القديمة والحديثة، هو تناول الوعد والوعيد في �سياق ر�ؤية قر�آنية عامة، 

تجمع بينهما في الدنيا والآخرة، وهذا ما دفع بنا �إلى �أن ن�سلك م�سلكاً �آخر نعر�ض 

فيه لر�ؤية متكاملة عمّا يراه القر�آن من وعد ووعيد يمتد بهما الإن�سان من دنياه 

�إلى �آخرته، ذلك �أن القر�آن في كثير من الآيات نراه يجمع في الآية الواحدة بين 

الوعد والوعيد، ولا نقول يقابل بينهما، و�إنّما يتعاقب الذكر لهما، والمتتبع لمنهج 

القر�آن الكريم يجد هذا وا�ضحاً من خلال �آياته، ف�إذا ذكر الوعد �أعقبه بالوعيد، 

ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  {ئۈ  تعالى:  الله  قال  كما 

 �إلى غير ذلك من الآيات التي تك�شف للمتدبّر في القر�آن 
(((

ی ی}
�أن هذا العر�ض ي�أتي مطرداً فيه، وهذا ما �سيكون مو�ضع ت�أمّل وتدبّر للتعرّف �إلى 

مزيد من اللطائف القر�آنية من خلال منهجية جديدة تف�صل بين الوعد والوعيد.

أولًا: أنواع الوعد في القرآن الكريم

القول:  يمكنه  والوعيد،  الوعد  لآيات  عر�ضه  في  القر�آن  لمنهجيّة  المتتبّع  �إنّ 

الوعد  �إمّا من خلال الجمع بين  الآيات  �أنه يعر�ض  الكريم،  القر�آن  �إنّه من د�أب 
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والوعيد، وهو ما عبّرنا عنه بالتعقيب، و�إمّا الف�صل بينهما بح�سب ما كانت تقت�ضيه 

الأحداث والتحوّلات في المجتمع الإن�ساني، وهذا ما توقف عنده العلماء ملياً تحت 

عنوان �أ�سباب النزول، ونحن في هذا المبحث �سنحاول قدر الم�ستطاع ا�ستك�شاف 

الر�ؤية القر�آنية حول �آيات الوعد الخا�صة بالدنيا، �إذ �إن القر�آن خ�صّ الكثير من 

الآيات بالدنيا، واعداً للم�ؤمنين، �أو للكافرين بما يكون لهم من فوز �أو ن�صر، �أو 

غنيمة، �أو هزيمة، رابطاً م�صير الأمم وا�ستخلافها وتمكينها في الأر�ض بما يكون 

ڃ  ڃ  {ڃ  تعالى:  الله  قال  كما  والعهد،  بالوعد،  ووفاء  التزام  من  لها 

، فالوعد لي�س منف�صلًا عن الآخرة، ولكنه يتميز في الدنيا في �ضوء 
(((

چ}
حالات الإن�سان وما يكون عليه من �إيمان وكفر، وغير ذلك مما يمكن ا�ستك�شافه 

للم�ؤمنين  دنيوي  تتحدّث عن وعد  �سنرى،  التي، كما  القر�آنية،  الآيات  �سياق  من 

بالن�صر والتمكين في مقابل �آيات �أخرى تعد الكافرين بالهزيمة، وهذا ما يمكن 

تبيانه في الآية الواحدة في القر�آن الكريم، كما في قوله تعالى: {ڤ ڤ ڦ 

ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ 
ڌڎ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ 
.

(((

ڎ ڈ ڈ ژ ژڑ ڑ ک ک ک ک گ گ}
فالآية، كما نلاحظ، ناظرة �إلى ما يكون به الوعد محققاً في الدنيا بالا�ستخلاف 

والتمكين والر�ضا في الدين، �أما الذين كفروا، ف�إنه لن يكون لهم ما يكون للذين 

الآخرة،  قبل خير  الدنيا،  بخير  وعد الله  فالوعد هو  ال�صالحات،  وعملوا  �آمنوا 

بل �إنّه �شرطه، باعتبار �أن حقيقة لاا�ستعداد للوعد بالخير في الدنيا، �إنما يكمن 

بتحقق ال�شروط، و�إلّا انتفى الوعد بالخير وكان الأمر على خلافه.
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للم�ؤمن فيها،  الآخرة وما يكون  لي�س منف�صلًا عن  الآية من وعد  �إنّ ما تلحظه 

باعتبار �أن الدنيا مزرعة الآخرة. وبحق نقول: �إنّ وعد الخير في الآخرة هو امتداد 

العالَمَيْن،  بين  امتياز  من  الوعد  لهذا  كان  و�إذا  الدنيا،  في  بالخير  للوعد  حقيقي 

فيمكن تظهيره من �آيات قر�آنية �أخرى، كما في قوله تعالى: {ھ ے ے 

ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ 

في  �شكّ  ولا   ،
(((

ې} ې  ې  ې  ۉۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۇٴۋ  ۈ 

�أن يكون الوعد وعداً  �أنه من هذا الوعد بالخير في الآخرة، يتبدّى لنا الفارق بين 

�أن يكون وعداً بالر�ضوان، بل بر�ضوان من  بالتمكين ولاا�ستخلاف ولاارتقاء، وبين 

الله �أكبر، وهذا ما لا يمكن تو�صيفه �إلّا بما قاله تعالى في كتابه المجيد: {ې ې 

.
(((

ې ې}

الآخرة خيراً  في  الوعد  يكون  �أن  الدنيا،  في  الوعد  ثمرات  ف�إنّه من  وهكذا، 

ور�ضواناً للذين �آمنوا وعملوا ال�صالحات، وقد عر�ضنا لهذا المعنى مف�صلًا في 

 حيث بان لنا �أنه فوز لا تو�صيف 
(((

بحوثنا عن الفوز العظيم والخ�سران المبين

الخير  بهم  امتدّ  الذين  للم�ؤمنين  وعد  ولكنه  لكنهه،  �إدراك  ولا  الب�شر،  بلغة  له 

�أذن  ولا  ر�أت  عين  لا  بما  الفوز  من  حالة  على  يكونوا  �أن  �إلى  والوفاء  ولاالتزام 

�سمعت، ولا خطر على قلب ب�شر. �إنه الر�ضوان من الله �أكبر والفوز العظيم.

�أم وعداً  �أكان وعداً بخير الدنيا  �إنّ درا�سة مو�ضوع الوعد في القر�آن، �سواء 

بخير الآخرة، ي�ستتبع حتماً درا�سة الوعيد ب�شرّ الدنيا، والوعيد ب�شرّ الآخرة، وهذا 

�إلى معنى الوعد  ما �سنعقد له بحثاً خا�صاً، لما له من فائدة في �سياق التعرف 

فيهما لا�ستك�شاف  البحث  ي�ستقل  �أن  �أهمية  �أي�ضاً  لنا  تتظهّر  والوعيد. ومن هنا 

)))	 �سورة التوبة، الآية: 72.

)))	 �سورة التوبة، الآية: 72.

)))	 عارف، هنديجاني فرد، الفوز العظيم والخ�سران المبين، جمعية القر�آن الكريم للتوجيه والإر�شاد، بيروت.
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على  الكريم،  القر�آن  لنا  عر�ض  كما  الآخرة،  قبل  الدنيا  في  منهما  كل  حقيقة 

مجرّد  ولي�س  الإن�سان،  المجتمع  في  الإيجابية  �آثاره  الدنيا  في  للوعد  �أن  اعتبار 

وعد ب�أن يكون للإن�سان الفوز والر�ضوان في الآخرة بمعزل عمّا يتفاعل معه في 

حياته الإن�سانية ولااجتماعية والثقافية والح�ضارية، وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أن 

القر�آن الكريم كتاب حياة وهداية وتغيير، وما لم يتحول الإن�سان وفاقاً له، ف�إنه 

لن تكون له الحياة لا في الدنيا ولا في الآخرة، هذا ف�ضلًا عمّا يمكن �أن ي�ؤول �إليه 

الإن�سان من تحولات �سلبية في اجتماعه الإن�ساني على نحو ي�ؤدّي به �إلى �أن يكون 

خا�سراً في الدنيا والآخرة معاً...

ي�أتي في  الدنيا والآخرة  القر�آني بخير  الوعد  ف�إنّنانرى  وبناءً على ما تقدّم، 

الإن�سانية  النف�س  في  ذلك  وقبل  الحياة،  في  للتغيّر  متكاملة  قر�آنية  ر�ؤية  �سياق 

. ف�إذا لم يتغيّر 
(((

{ لقوله تعالى: {ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭۇ 

الوعد الإلهي لكونه لم  له  للتغيير، فلا يتحقق  الإن�سان في ذات نف�سه، ك�أ�سا�س 

الإيمان  �أنّ  القر�آن  بيّن  والواقع، وقد  النف�س  التغيير في  يتوفّر على �شروط هذا 

والعمل ال�صالح هما من �شروط تحقّق هذا الوعد بما يعنيه من تمكين وا�ستخلاف 

ور�ضا، �أما الذين كفروا، ف�أولئك هم الفا�سقون الذين ي�ؤول �أمرهم �إلى الخ�سران 

المبين في الدنيا والآخرة، ولعلّ ال�سرّ في كون القر�آن قد ا�شتمل على كثير من 

الدنيا ك�شرط  التغييري في  المعطى  الت�أكيد على هذا  والوعيد، هو  الوعد  �آيات 

التف�سير،  علماء  بع�ض  �إليه  ذهب  ما  وهذا  الآخرة،  في  بالخير  ووعد  فوز  لكل 

والتذكير،  و�أحكام...  وتذكير  توحيد  �أق�اسم:  ثلاثة  القر�آن  علوم  مُّ 
ُ
»و�أ بقوله: 

ومنه الوعد والوعيد، والجنة والنار، وت�صفية الظاهر والباطن... «، وهذا كما 

)))	 �سورة الرعد، الآية: 11.
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، وال�سيوطي في 
(((

 والثعالبي في الجواهر الح�سان
(((

يرى الزرك�شي في البرهان

، فه�ؤلاء جميعاً يرون �أن ا�شتمال القر�آن على هذا الق�سم من 
(((

تف�سير الجلالين

التذكير لي�س هادفاً �إلا �إلى تبيان حقيقة ما يهدف �إليه القر�آن من تغيير، بحيث 

في  بالخير  لوعد الله  تمهيداً  الدنيا،  في  والفوز  الخير  للإن�سان من ذلك  يكون 

الآخرة.

الله  ب�أمر  وعي  على  الإن�سان  يكون  �أن  بالخير،  الوعد  يتحقق  �أن  معنى  �إنّ 

القر�آن  حكمة  تكمن  وهنا  والآخرة.  الدنيا  وعيد  �إلى  �أمره  ا�ستحال  و�إلّا  ونهيه، 

في  بُعده  و�أعطاه  والحياة،  والزمان  التاريخ  في  الإن�سان  ا�ستوعب حركة  �أنّه  في 

الإيمان والعمل ليكون على م�ستوى التغيير في النف�س والواقع معاً تمهيداً لإحداث 

التحوّلات النف�سية ولااجتماعية المطلوبة في �ضوء ما �أمر الله به ونهى عنه ودعا 

�إليه وذكّر به، وبذلك يمكن �أن ت�ستقيم للإن�سان ر�ؤيته وتتحقّق له غايته، بحيث 

يكون  �أن  قبل  الحياة  في  وتغيير  وهداية  كتاب حياة  القر�آن  يكون  �أن  معنى  يعي 

كتاب وعد ووعيد في الآخرة، ويمكن لنا �أن ن�ستدلّ على هذا المعنى الذي نذهب 

�إليه بما عر�ض له القر�آن من وعود وعهود في الدنيا، حيث نرى في �آيات كثيرة 

كيف �أن وعد الله في الخير �أو في العذاب تحقق لكثير من الأمم وال�شعوب، �سواء 

لتلك الأمم التي �أطاعت الأنبياء والأولياء، �أو لتلك الأمم التي خالفت وانحرفت 

ووعيده  تعالى  الله  وعد  يمتدّ  �أن  معنى  هو  وهذا  تاريخها.  في  النبوّة  خطّ  عن 

في الدنيا ليكون له امتداده وتحقّقاته في الآخرة على النحو الذي بيّنه القر�آن 

)))	 الزرك�شي، بدر الدين يزيد بن عبد الله، البرهان في علوم القر�آن، )ت 794هـ( تحقيق محمد �إبراهيم، دار 

�إحياء الكتب العربية بالقاهرة ط1، 1376هـ ج1، �ص18.

)))	 الثعالبي، عبد الرحمن، الجواهر الح�سان في تف�سير القر�آن، )ت 875(، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، 

ط1، 1418هـ، ج2، �ص300.

)))	 ال�سيوطي، جلال الدين، الدر المنثور، )ت 911هـ(، دار المعرفة، ط1، ج4، �ص51، 1365هـ.
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وا�ستحال فهمه على الإن�سان من حيث هو ر�ضوان وفوز بجنّات تجري من تحتها 

الأنهار، بل بما هو ر�ضوان لي�ست الجنّة والجنّات ب�إزائه �شيئاً، كما بيّن العلّامة 

الطباطبائي} في الميزان، حيث ختم كلامه تعالى بالفوز العظيم، وقد تكرّر 

ر�ضوان الله، �إيحاءً �إلى �أنه لا يقدّر بقدر ولا يحيط به وهم ب�شر، �أو لأنّ ر�ضواناً 

منه ولو كان ي�سيراً �أكبر من ذلك كله، �إذ لولا �شيء من حقيقة الر�ضا الإلهي في 

.
(((

نعيم الجنّة كان نقمة لا نعمة

ذلك هو معنى تحقّق الوعد الإلهي للإن�سان بالخير �أو بال�شرّ في الدنيا، كما 

 .
(((

قال تعالى: {ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ}

فهو وعد منه تعالى بالنجاة، ووعد ب�إهلاك الم�سرفين في الدنيا، فكان للم�ؤمنين 

بما �صبروا، وللكافرين بما �أ�سرفوا، فحقّ القول عليهم بالهلاك، وهذا ما ينبغي 

ترغيبه  القر�آن في  �أن  للخروج من عهدة  الباحثين  لدى  ر  تب�صّ يكون مو�ضع  �أن 

�إلى بناء الحياة الخا�صة للإن�سان، دونما اعتبار لآثار ذلك على  وترهيبه يدعو 

حياته الإن�سانية ولااجتماعية. �إنّ الحكمة من ذلك هي �أن تتوازن حياة الإن�سان 

�إلى  �أن ن�شير هنا  لتكون لذلك انعكا�ساته على ميادين الحياة المختلفة، ويكفي 

حقيقة �أن الوعد الإلهي لي�س مجرّد وعد بالخير بمعزل عن ال�شروط التي ينبغي �أن 

يتوفّر عليها الإن�سان، و�إنّما هو وعد �أتى به القر�آن في �سياق ر�ؤية متكاملة في حياة 

الإن�سان يبد�أ بالحياة الخا�صة فيما وعد به الإن�سان على م�ستوى علاقته الخا�صة 

ما  وهذا  برمّته،  الإن�ساني  لااجتماع  مع  بعلاقته  وينتهي  مجتمعه  مع  �أو  ربّه  مع 

يتجلّى لنا بو�ضوح تام فيما عبّر عنه الم�ؤمنون في �سياق الدعوة �إلى الله والجهاد 

في �سبيله لتحقيق لااجتماع لاان�ساني بما ي�ؤهّله لأن يكون اجتماعاً حيّاً وفاعلًا في 

)))	 الطباطبائي، الميزان، م. �س، ج9، �ص329.

)))	 �سورة الأنبياء، الآية: 9.
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�صيرورة التحوّل الإيجابي والإن�ساني والح�ضاري، حيث قال الله تعالى: {ئح ئم 

تي  تى  تختم  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى 
. وهذا يك�شف عن حقيقة الوعد الإلهي للم�ؤمنين بما هو 

(((

ثج ثم ثى}
تجلّي حقيقي في دائرة الجهاد والحرب لتحقيق ال�سلام والأمان في المجتمع، �إذ 

كان الوعد منه تعالى وعداً بالن�صر بعد �أن كان الظنّ لدى الكثيرين من الكفار 

والمنافقين �أنه لا تحقّق للوعد، فكان ال�صدق والإيمان والت�سليم، ومن ثمّ الن�صر 

تعالى  الله  مع  ووفاء  التزام  من  وال�صدق  الإيمان  �أهل  حققه  بما  الأعداء  على 

.P ور�سوله

الأليم،  بالعذاب  الوعد في الدنيا، قد يكون وعداً بالخير، وقد يكون وعداً  �إنّ 

وكل ذلك �إنّما يكون للإن�سان بح�سب ما يعقله عن الله تعالى فيما �أمر به ونهى عنه، 

ولهذا، نجد القر�آن دائماً يخاطب الر�سول P: {ئې ئې ئى ئى ئىی ی 

. ولا �شكّ �أن { ی } في 
(((

ی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج}
الآية، هو ناظر �إلى حقيقة ما يكون لمن يتربّ�ص بالر�سول P �شرّاً، وهو وعد دنيوي 

له تحققاته في ميادين الحياة التي يعي�شها الإن�سان ويتفاعل مع �أحداثها، و�إذا كان 

للوعد هذا المعنى، ف�إنه يتكامل مع ما وعد به الإن�سان من خير في الآخرة، �إلّا �أنه 

يبقى م�شروطاً بما ي�ؤدّيه الإن�سان من وظائف في حياته، وبما يفي به من وعد وعهد 

اتجاه ربّه ومجتمعه.

�أن تتكامل في �ضوء ر�ؤية متّ�سقة لا تف�صل  الوعد  وبهذا المعنى يمكن لآيات 

بين وعد الدنيا ووعد الآخرة، �سواء بالخير �أم بال�شرّ، على اعتبار �أن القر�آن فيما 

ي�ؤكّد عليه من عهد ووعد في الدنيا يهدف �إلى تبيان حقيقة الموقف الذي ينبغي 

)))	 �سورة الأحزاب، الآية: 22.

)))	 �سورة غافر، الآية: 77.
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على الإن�سان ا�ستك�شافه من خلال �ضمّ الآيات في الوعد بع�ضها �إلى بع�ض وفقاً 

�آيات  تكرار  من  القر�آن  هدفية  لااعتبار  بعين  ت�أخذ  هادفة  مو�ضوعية  لمنهجية 

الوعد والوعيد في الخير وال�شرّ، وفي الدنيا والآخرة، باعتبار �أنّ الجنّة �أو النار 

العبور،  محطات  على  ينتظره  للإن�سان  جزافياً  امتيازاً  �أو  مجرّداً،  �شيئاً  لي�ستا 

عدّت للمتقين، وقد �أزلفت �إليهم على �سبيل الحياة الدنيا 
ُ
و�إنّما الجنّة هي منازل �أ

زت للغاوين،  ليفوزوا بما وُعدوا به من قبل الله تعالى، وكذلك نار جهنّم، فهي برِّ

عدّت للكافرين والمنافقين مع �أ�سبقية ه�ؤلاء لتكون لهم على م�ساغ ريقهم في 
ُ
و�أ

زفيرهم و�شهيقهم. ذلك هو معنى الوعد الحق فيما ي�ؤول �إليه الإن�سان في دنياه 

قبل �آخرته، وقد بيّنت �سورة الفتح مدى الإحاطة بوعد الخير للإن�سان المقدور 

منه وغير المقدور، كما قال الله تعالى: {ھ ھ ے ے ۓ 

ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ 
ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 

.
(((

ئە ئە ئو}
ور�ضا  وتمكين  وا�ستخلاف  و�إحاطة  وغنيمة  نعم  من  الحياة  بمغانم  وعد  �إنّه 

و�إذا كان  �أعدّ من جنات وعيون.  الخلود فيما  �سابق على وعد  بالدين، وكل هذا 

والعمل  الإيمان  �إلى  الدّاعي  القر�آني  بالهدى  التحقق  فهو  معنى،  من  كله  لهذا 

وال�صبر والجهاد، وغير ذلك مما جعله الله تعالى �سبيلًا �إلى الفوز بالدنيا. وقد 

جعل الله تعالى لكل �شيء قدراً، وما على الإن�سان �إلّا �أن يهتدي بهدى الله تعالى 

الذي �ضمن للإن�سان فوزه و�سلامته في الدنيا والآخرة، كما قال تعالى: {ۇ ۆ 

، وكل مَن وعد خيراً فهو ملاقيه في م�سيرة حياته 
(((

ۆ ۈ ۈ ۇٴ}

)))	 �سورة الفتح، الآيتان: 20 ـ 21.

)))	 �سورة محمد، الآية: 7.
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ونهي،  �أمر  به من  وكلّف  فيما جاءه من حق،  تعالى  �أن يخرج على هدى الله  �إلّا 

كان  لدن حكيم خبير،  به من  وعد  وقد  الخير،  له  يكون  �أن  الإن�سان  اختار  ف�إذا 

ال�شرّ في الدنيا  له خيرٌ في الدنيا والآخرة، و�إن اختار خلاف ذلك كان له وعد 

والآخرة، وقد قال تعالى في ��شأن النبي مو�سىQ وقومه: {ۈ ۈ ۇٴ 

ۋ ۋ ۅۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ىى ئا ئا 
، فهم وعدوا 

(((

ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې}
النبي مو�سى Q، بالثبات على الإيمان بالله والهدى والقيام بما ي�أمرهم به، 

ولكنهم اختاروا غواية ال�شيطان على هداية الرحمن، ف�آل �أمرهم �إلى ما نزل بهم 

تعالى ما وعدوه، وهذا هو  �أخلفوا الله  بما  لهم  �إلهي حقّ  العذاب، وهو وعد  من 

معنى �أن يكون للإن�سان عهده ووعده في الدنيا، �أن يكون على �أمر الله ونهيه، بل 

على هداه حتى لا ي�ضلّ ولا ي�شقى، ولا يظم�أ ولا يعرى، ولا يخاف ولا يخ�شى.

والنهي،  الأمر  بمقت�ضى  وعمل  والوعد،  العهد  ب�شروط  �أخذ  مَن  ف�إن  وهكذا، 

كان له ما وُعد به من الخير، �سواء في الدنيا �أم في الآخرة، ومن لم ي�أخذ ب�شروط 

هذا الوعد ب�أن �أخلف وعده، ولم ي�أخذ ب�شرط العهد ب�أن نق�ض عهده، فلا بدّ �أن 

ي�ؤول �أمره �إلى العذاب والهوان، �سواء بالا�ستئ�صال �أم بالم�سخ �أم بالهزيمة، �أم 

ال�ساعة  عذاب  و�إن  الدنيا،  في  عذاب  من  له  تعالى  الله  يختاره  مما  ذلك  بغير 

.
(((

لأدهى و�أمرّ، كما قال الله تعالى: {ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى }

خلا�صة القول: �إنّ وعد الله تعالى في الدنيا، هو وعد م�شروط بالقيام ب�أمر 

الله �سبحانه، ب�أن يلتزم الإن�سان بما جاءه من الهدى والبيان، ف�إن كان منه وعد 

 .
(((

ال�صدق، كان له وعد الخير، كما قال تعالى: {ڃ ڃ ڃ چ}

)))	 �سورة طه، الآية: 86.

)))	 �سورة القمر، الآية: 46.

)))	 �سورة البقرة، الآية: 40.
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وعلا  جلّ  الله  تحدّث  كما  بالله،  الظن  و�سوء  والنفاق  الكفر  منه  كان  �إن  و�أما 

المنافقين: {ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ  عن موقف 

، ف�إن كان منهم ذلك، كان لهم الوعد بالعذاب، كما قال 
(((

ہ ہ ہ}
.

(((

الله تعالى: {ئج ئح ئم ئى ئيبج بح بخ بم بى بي}

ثانياً: أنواع الوعيد في القرآن

لقد تبيّن لنا �أن الوعد في القر�آن ينق�سم �إلى ق�سمين، وعد بالخير، �أي بخير 

الدنيا، ووعد بخير الآخرة، وهذا ما ينق�سم له الوعيد في القر�آن �أي�ضاً كما �سنرى 

في هذا البحث، وطالما �أن الوعد بخير الآخرة هو امتداد للوعد بخير الدنيا، ف�إنّ 

الوعد في الآخرة له ما يتمايز به �أي�ضاً لكونه يفوق خير الدنيا وما يكون للإن�سان 

فيها من ن�صر وغنيمة وفوز، لأنّ متاع الدنيا قليل وزائل، وهو لا يكاد يُذكر �إزاء ما 

�أعدّ للإن�سان من نعم، كما قال الله تعالى: {ئى ئى ئى ی ی ی 

.
(((

یئج ئح ئم ئى }
، �أن الوعد بخير الدنيا �إنّما يكون للإن�سان فيما ي�أتيه من وفاء  وكما ر�أينا �سابقاًً

والعمل  بالإيمان  الآيات  ما عبّرت عنه  والر�سالات وهو  النبوات  والتزام في خط 

ال�صالح، واتباع �أمر الله تعالى، و�إخلا�ص العبادة له �سبحانه، كما عبّر الله تعالى: 

، جاء في �سياق وعد الله تعالى للذين اتقوا 
(((

{ڎ ڈ ڈ ژ ژڑ}

وعملوا ال�صالحات بالا�ستخلاف في الأر�ض... و�إن �أي توجّه لغير الله تعالى يعتبر 

الآخرة  في  بالخير  الوعد  معنى  ف�إنّ  وعليه،  تعالى.  بالله  ال�شرك  �ألوان  من  لوناً 

للإن�سان هو ا�ستيفاء كامل ال�شروط وال�صفات التي ت�ؤهّل الإن�سان لهذا الخير الذي 

)))	 �سورة الأحزاب، الآية: 12.

)))	 �سورة الروم، الآية: 60.

)))	 �سورة �آل عمران، الآية: 148.

)))	 �سورة النور، الآية: 55.
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و�صفه الله عزّ وجلّ ب�أنه ر�ضوان من الله تعالى، باعتبار �أن �أ�صل الوعد والوعيد، 

يتفرّع عن �أ�صل العدل، �أو مقت�ضى العدالة الإلهية، كما بيّن في البحوث ال�سابقة، 

الوعد  لهذا  الحقيقي  التجلّي  والمعاد هو  الأ�شرار،  يعاقب  و�أن  الأخيار،  يثاب  �أن 

معنى  لنا  تبيّن  فقد  والآخرة،  الدنيا  في  بالخير  وعد  هو  الوعد  �أن  وبما  الإلهي، 

توا�صل هذا الخير بمقت�ضى الرحمة الإلهية، وبمقت�ضى العقل �أي�ضاً، �أن يكون لهذا 

الإن�سان ثوابه على طاعته و�إح�سانه، وعقابه على كفره و�شركه ومع�صيته، وعلى كل 

ما ي�أتيه من كبائر في خط النق�ض بالعهود والخلف بالوعود...

ولا �شك في �أن ما يميّز هذا الوعد الإلهي، هو حتمية تحققه، لقوله تعالى: 

 ،
(((

ئى} ئى  ئې  ئې  ئۈئې  {ئۈ  وعلا:  جلَّ  وقوله   ،
(((

ڃ} ڄ  ڄ  {ڄ 

من  كثير  �إلى   ،
(((

گ ڳ ڳ ڳ ڳڱ} {گ  وجلّ:  عزّ  وقوله 

ال�سماوات،  طيّ  في  التكوين  مجال  في  �سواء  الحق،  بهذا  تنطق  التي  الآيات 

وتبدّل الأر�ض غير الأر�ض وال�سماوات، �أم في مجال الت�شريع، وفي �سائر ما 

جاء به الخبر القر�آني. ولعلّ ما ذكرناه في المبحث ال�سابق قد �أتى على معنى 

�أنه  تحقيق الوعد وحتميته في انت�صار الم�ؤمنين، ولم يخلف الله وعده، كما 

لم يخلف وعيده فيما �أ�صاب المنافقين الكافرين من �ألوان العذاب في البرّ 

�أ�صابهم من م�سخ  والبحر، هذا ف�ضلًا عمّا لحق بهم من تهديد ووعيد فيما 

وا�ستئ�صال وهزائم في �صراعهم مع النبوّة في خطّ الإيمان والتوحيد...!؟

والعاملين  للم�ؤمنين،  بالخير  الآخرة  في  الوعد  �أن  نرى  ذلك،  من  وانطلاقاً 

لل�صالحات، �إنّما هو امتداد للوعد في الخير في الدنيا، ولكنه يمتاز عن هذا الخير 

بالمغفرة  الآيات  من  كثير  في  �سبحانه  الله  وعد  كما  تعالى،  الله  ر�ضوان  �أنه  في 

)))	 �سورة يون�س، الآية: 55.

)))	 �سورة الزمر، الآية: 20.

)))	 �سورة �إبراهيم، الآية: 47.
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�إنّما  كله  وهذا  الثواب،  �أنواع  من  ذلك  ونحو  والتكريم،  العظيم،  والفوز  والر�ضوان 

كان للعباد حقٌّ على الله جلّ وعلا، كونه �ضمن لهم �إذا فعلوا والتزموا ووفوا بعهودهم 

ووعودهم �أن يعطيهم ما وعدهم به، ومن �أولى بالوفاء من الله عزّ وجلّ. و�إذا كان 

للعباد على الله تعالى، ف�إنّ الوعيد حقه على العباد، ف�إن قال لا تفعلوا  الوعد حقاً 

ونهاهم عن المنكر والمعا�صي، ففعلوا ذلك، فله �سبحانه الأمر �إن �شاء عذّبهم، و�إن 

�شاء غفر لهم، كما جاء في دعاء الجو�شن: يا من عُبد ف�شكر، ويا من عُ�صي فغفر.

غاية القول: �إنّ الوعد للم�ؤمنين بخير الدنيا والآخرة، هو وعد حتمي التحقق، 

�أن الوعد تحقق في الدنيا قبل الآخرة ولم  وهناك الكثير من الآيات التي تفيد 

يخلف الله وعده، وهذا ما نرى �أنه قابل للبحث في �ضوء جملة من الآيات القر�آنية 

التي تربط بين وعد الدنيا ووعد الآخرة، �سواء بالخير �أم بال�شر، كما قال الله 

ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  {ٿ  تعالى: 

.
(((

ڦ ڦ ڄ ڄ}
الح�سن،  الوعد  مقابل  في  الحياة  متاع  �إلى  ناظرة  نلاحظ،  كما  فالآية، 

»هو م�شوب بالآلام ومُكَدّر بالمتاعب،  يقول الكا�شاني في تف�سيره حول المتاع: 

الله  وعده  الذي  الح�سن  الوعد  غير  وهذا  الانقطاع«،  على  للتح�سّر  م�ستعقب 

، �إذ �إنّ هناك فرقاً كبيراً، كما يقول الطبر�سي}، بين متاع 
(((

تعالى للإن�سان

الدنيا ونعيمها، وبين من �أوتي نعيم الآخرة جزاءً على طاعته، والمعنى: »�أيكون 

حال هذا، كحال ذاك �أي: لا يكون حالهما �سواء، لأن نعم الدنيا م�شوبة بالغموم، 

وتعر�ض للزوال والفناء. ونعم الآخرة خال�صة �اصفية دائمة لا تتكدر بال�شوب، 

.
(((

ولا تتنق�ص بلاانق�اضء«

)))	 �سورة الق�ص�ص، الآية: 61.

)))	 الكا�شاني، الفي�ض، تف�سير ال�صافي، تحقيق الأعلمي، م�ؤ�س�سة الهادي، قم المقد�سة، ط2، 1416، ج4، �ص98.

)))	 الطبر�سي، مجمع البيان، م. �س، ج7، �ص451.
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معنى  يدرك  و�أن  جيداً،  المعنى  هذا  يلحظ  �أن  القر�آن  في  المتدبّر  على  �إنّ 

وكيفما  جزافاً  تعالى  الله  من  يكون  لا  لأنه  الدنيا،  في  و�شروطه  الح�سن  الوعد 

التوحيد  كل ذلك  وقبل  والتذكير،  والنهي  الأمر  بدّ من ملاحظة  لا  و�إنّما  اتفق، 

والإيمان، وغير ذلك مما جاء به الذكر الحكيم، والذي من ��شأن لاالتزام به قولًا 

وفعلًا �أن يجعل الإن�سان متب�صراً بم�آلاته، ومحققاً لهذا الوعد فيما ي�ؤول �إليه في 

�آخرته، كيف لا وقد بيّن القر�آن �أن الجهاد في �سبيل الله تعالى بالنف�س والمال من 

��شأنه �أن ي�ؤول بالإن�سان �إلى الفوز العظيم، حيث قال الله تعالى: {ۇ ۇ ۆ 

ې  ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ 
ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې 
ی  ی  ئىی  ئى  ئى  ئې  ئې  ئۈئې  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ 

.
(((

ی ئج}
الخير فيها، وهذا ما  الدنيا ووعد  الذي تكون بدايته  العظيم  الفوز  �إنّ  نعم، 

ينبغي �أن يتدبّر فيه الإن�سان جيداً، ليدرك تمايز الدرجات فيما وعد الله �سبحانه 

به عباده من نعيم في �ضوء تكامل الر�ؤية القر�آنية، لأنّ مَن باع نف�سه وماله لله 

الوعد  هذا  في  يتمايز  �أن  بدّ  لا  والإخلا�ص  والطاعة  الحب  ميدان  في  وجلّ  عزّ 

عمّن هو قاعد من الم�ؤمنين، كما قال الله تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 

پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 
ٿ ٿ ٹ ٹٹ ٹ ڤ ڤ ڤڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ 

.
(((

ڄ}
به  الله  وعد  فيما  العظيم  الفوز  عن  يختلف  لا  العظيم  الأجر  �أنّ  في  �شكّ  ولا 

)))	 �سورة التوبة، الآية: 111.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 95.
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�سبحانه الم�ؤمنين المجاهدين، ومن خلال �سياق الآية في مو�ضوع الجهاد وما يكون 

من الإن�سان في حالاته، ندرك معنى �أن يتمايز الوعد للم�ؤمنين في الآخرة، حيث 

قال الله تعالى: {ٹ ڤ ڤ ڤڤ}، �إ�ضافة �إلى التعقيب بالقول: {ڦ ڦ 

لأنّ  بالخير،  الآخرة  وعد  في  م�ؤدّاه  له  وهذا  ڄ}،  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ 
القر�آن ي�ؤ�سّ�س فيما يعر�ض له من حالات، لي�س فقط لحقيقة الخير في الدنيا، و�إنما 

هو يبيّن م�آلات التحول الإن�ساني في �ضوء تحقق ال�شروط في ما يلتزمه الإن�سان 

وي�ؤديه من �أعمال هادفة في خطّ الإيمان بالله تعالى على نحو ما تقدّم القول منا 

في مبحث الوعد في الدنيا. وهكذا ف�إنّ معنى الأجر العظيم يتلاءم تماماً مع الفوز 

العظيم الذي وعد الله جلّ وعلا به الذين �آمنوا وعملواال�صالحات، وهذا ما ينبغي 

التوقف عنده مليّاً في �سياق الدلالة القر�آنية فيما يعر�ض له من وعد، بين �أن يكون 

�سياق الوعد هو الفوز العظيم، �أو الفوز المبين، �أو الفوز الكبير، �أو الر�ضوان، �أو 

الخلود في الجنة، �أو غير ذلك مما تناهت به الآيات في �سياق الدلالة القر�آنية، لأنّ 

قوله تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ 

 ،
(((

پ پ ڀ ڀ ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ}

له دلالاته، وكذلك قوله تعالى: {ھ ے ے ۓ ۓ ڭ 

ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ 

، له دلالة �أخرى، �إذ يتظهّر لنا من الآيات 
(((

ۅ ۉۉ ې ې ې ې}

مفهوماً ومنطوقاً �أنها تفيد تمايز في درجة الوعد بالخيرات، لكونها الآية الوحيدة 

التي ا�شتملت على الر�ضوان في �سياق ما وعد الله تعالى به عباده الم�ؤمنين، وهذا ما 

نودّ التدبّر فيه لكون م�صطلح الوعد في القر�آن لا يمكن تجاهل �سياقاته المختلفة، 

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 122.

)))	 �سورة التوبة، الآية: 72.
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وفي جميع الأحوال تبقى �شروط ومقدمات هذا الوعد في الآخرة متوقفة على مدى 

التزام الإن�سان بالحق، وبكل ما ي�ؤديه من التزامات �إيمانية وجهادية لكون الدنيا 

هي دار التكليف والعمل، وكل ما يكون للإن�سان من وعد في �آخرته �إنما هو تج�سيد 

الحق  لأنّه  عنه،  ونهى  به  الله  �أمر  بما  الإن�سان  من  لاالتزام  هذا  وجوهر  لحقيقة 

. �إنه وعد ال�صدق في الدنيا 
(((

ووعد الحق، كما قال الله تعالى: {ئۇ ئۇ ئۆ}

والآخرة، وفي الوعد والوعيد، وهذا هو مفاد دلالة: {ڦ    ڄ} �سواء في 

الدنيا �أم في الآخرة، في المغفرة والر�ضوان، �أم في الجحيم والعذاب. و�إذا كانت 

�أنواع الوعد بالخير لاحظة لخير الدنيا والآخرة، ف�إنّ �أنواع الوعيد هي �أي�ضاً تلحظ 

له ظهوراً  نجد  ما  وهذا  والآخرة،  الدنيا  في  ووعيد  للإن�سان من عذاب  يكون  ما 

گ  گ  {گ  تعالى:  الله  قال  حيث  الكريم،  القر�آن  في  وا�ضحاً 

ڻ  ڻ  ں  ڱں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 
ۇٴ  {ۈ  الآخرة:  ب�شرّ  الوعيد  في  �سبحانه  الله  وقال   .

(((

ڻ} ڻ 
ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ېې ې ېى ى 

. فهذا قول الله عزّ وجلّ في وعيده: {ٿ ٿ 
(((

ئائا ئە ئە ئو}

الفقهاء  توقف  وقد  ئۆ}،  ئۇ  {ئۇ  تعالى:  الله  قال  وكما  ٹ}،  ٹ  ٿ 

بينّا  كما  ور�أوا،  والوعيد،  الوعد  في  ال�صدق  هذا  يعنيه  ما  عند  مليّاً  والمف�سرون 

�سابقاً، �أنّ الله جلَّ وعلا لا يخلف في وعده، بل لا �أحد �أولى بالوفاء منه، و�أن ما 

يكون من المغفرة والعفو، �إنما يكون لمن هو داخل تحت الم�شيئة فيما �أخبر الله 

توبة  تاب  لمن  يغفر  �أنه  بالعقل  لا  بال�سمع  علمنا  وقد  له،  يغفر  �أنه  وتعالى  تبارك 

الغفران لمن ي�شاء،  الفقهاء اختلفوا بخ�صو�ص  �أو كفر، ولكن  ن�صوحاً عن �شرك 

)))	 �سورة الذاريات، الآية: 5.

)))	 �سورة التوبة، الآية: 39.

)))	 �سورة التوبة، الآية: 68.
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 ،
(((

كما في قوله تعالى: {ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ےے}

وهذا ما �سيكون مجالًا للبحث في الف�صول اللاحقة �إن �شاء الله �سبحانه، ويكفي 

�أن ن�شير في �سياق مبحثنا هذا �إلى �أن تخلّف القوم عن ن�صرة دين الله عزّ وجلّ، 

، لم يلحظ في �سياق الدلالة في الآية 
(((

كما في قوله تعالى: {ۇ ۆ ۆ ۈ}

المباركة مَن يكون له العذاب الأليم، �أو مَن يمكن �أن يكون مو�ضوعاً للا�ستبدال كما 

لحظ في �آية �أهل النفاق والكفر، فالآية الأولى )�سورة التوبة / 39( وعد بالعذاب 

�أما في الآية الثانية )�سورة التوبة / 68( فهو وعد  لمن تثاقل عن ن�صرة الدين، 

بالعذاب المقيم في جهنم، بمعنى �آخر يمكن القول: �إنّ ظهور الآية الثانية وا�ضح 

مَن  بال�شرّ  �أوعدت  التي  الأولى  الآية  واللعن، بخلاف  بالعذاب  الخلود  في  الدلالة 

P، فجاء  يتثاقل عن ن�صرة الدين وظنّ ب�أنّ الله تعالى لن ين�صر دينه ور�سوله 

ح له�ؤلاء المنافقين �أي�ضاً �أن الله على كل �شيء قدير، يقول  ذيل الآية المباركة ليو�ضّ

الكا�شاني: »ولا ت�ضرّوا النبي �شيئاً، لأنّ الله وعده �أن ين�صره ويع�صمهُ من النا�س 

التبديل  على  فيقدر  گ}  گ  گ  گ  {ک  محالة  لا  كائن  الله  ووعده 

. وهو خطاب، كما نرى، متوجه فيه التهديد 
(((

وتغيير الأ�سباب والن�صرة بلا عدد«

خرجت بنظر القر�آن، ف�إذا 
ُ
والوعيد �إلى الأمة الإ�سلامية مبا�شرة لكونها خير �أمة �أ

تثاقلت عن الن�صرة، ف�إنّها لن ت�ضرّ الر�سول P �شيئاً، وت�ستبدل بمن ين�صره.

غاية القول: �إنّ الله فيما جاء به من وعيد بالعذاب، هو �أي�ضاً امتداد لعذاب 

الدنيا، وقد ح�صل في تاريخ الأنبياء �أن �أ�صيب �أهل الكفر والنفاق والتثاقل ب�ألوان 

من العذاب في الدنيا، وما �سيكون لهم في الآخرة �أدهى و�أمرّ، وقد بيّن القر�آن 

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 48.

)))	 �سورة محمد، الآية: 7.

)))	 الكا�شاني، الفي�ض، تف�سير ال�صافي، م. �س، ج2، �ص342.
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�أن الذين فرحوا بمقعدهم خلاف ر�سول الله وكرهوا الجهاد في �سبيل الله عزّ 

وجلّ بحجّة الحرّ والبرد لم ينجوا من عذاب الدنيا، وكانت جهنم لهم بالمر�صاد. 

كما قال تعالى: {ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ 

.
(((

ڇڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌڎ ڎ ڈ ڈ}

وكيف كان، ف�إنّه يظهر من دلالة ال�سياق في �آيات الوعيد، �سواء الآيات الناظرة 

لمن  يتحقق  لا  الوعيد  �أنّ  الآخرة،  �إلى عذاب  الناظرة  الآيات  �أم  الدنيا  �إلى عذاب 

ي�ستحقه من خارج هذه الدنيا وما ي�أتيه من �أعمال، ولاينبغي لمن يتدبّر بالآيات �أن 

يت�ساهل في حقيقة هذا الوعيد من حيث كونه حقاً، وهو وعد الله تعالى، �سواء جاء 

ولا  الوعيد،  في  الخلف  يح�سن  ب�أنه  يُقال  فلا  للمنافقين،  �أم  للم�ؤمنين  الوعد  هذا 

يح�سن الخلف بالوعد، لتكون النتيجة القول على الله �سبحانه ما لم ينزل به �سلطاناً، 

لأنّ ما �أخبر الله جلَّ وعلا �أنه كائن فهو لا مجال متحقق �إلّا �أن يكون �أمراً �أو نهياً، �أو 

ي�أتي في معنى الإن�شاء على نحو ما بيّن العلماء في تميّزهم بين ما هو قابل للن�سخ 

وما هو غير قابل، وقد �أجمع العلماء قديماً وحديثاً على �أنه لا ن�سخ في الأخبار، و�إذا 

كان الله تعالى قد �أخبر ب�أنّ الذين يعملون ال�سيئات ولم يتوبوا من قريب، �أو الذين 

كفروا وماتوا وهم كفار، قد �أعدّ لهم العذاب الأليم، ف�إنّ مقت�ضى الوفاء وال�صدق 

في الوعد �أن يكون العذاب متحققاً. ومثلما �أن الله عزّ ��شأنه وعد الم�ؤمنين العاملين 

لل�صالحات بجنّات نعيم وثواب عظيم، فكذلك هو وعد المنافقين والكفار و�أ�صحاب 

الكبائر بالعذاب الأليم، �إلّا �أن يتدارك الله تعالى ه�ؤلاء بالرحمة والمغفرة فيما لو 

انطبق عليهم و�صف الجهالة، �أو حال بينهم وبين التوبة الق�صور عن �إدراك حقائق 

بما  العا�صي  ويعاقب  المطيع  يثاب  ب�أن  الإلهية  العدالة  مقت�ضى  هو  وهذا  الأمور. 

ي�ستحقه من العذاب، �سواء في الدنيا �أم في الآخرة.

)))	 �سورة التوبة، الآية: 81.
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كما �أنه لي�س على المتدبّر في القر�آن فيما �أتي به من �آيات في الوعد والوعيد �أن 

يتجاهل الر�ؤية المو�ضوعية فيما تقت�ضيه من �إلمام �شامل بمو�ضوع البحث، على 

اعتبار �أن القر�آن يف�سّر بع�ضه بع�ضاً، وي�شهد بع�ضه على بع�ض، ف�إذا ما عر�ضنا 

ا�ستكبروا  الذين  �أن  نلحظ حقيقة  �أن  بدّ  فلا  والآخرة،  الدنيا  في  الوعيد  لآيات 

كان  ه�ؤلاء جميعاً،  وبين  النبوة  بين  ال�صراع  تاريخ  في  وتثاقلوا  ونافقوا  وكفروا 

لهم �ألوان من العذاب، ولم يخلف الله تعالى وعيده فيهم، ويمكن لنا من خلال 

المنهج التوحيدي الذي يقت�ضي ملاحظة تجارب الأمم في �ضوء ما عر�ضت له 

الن�صو�ص وجاءت به الأخبار، وخا�صة في القر�آن الكريم، �أن ن�ستخل�ص الموقف 

الدنيا،  عذاب  ا�ستحق  من  �أن  ب�صير  لمتدبّر  يك�شف  الذي  القر�آني،  الر�سالي 

كفرعون، وقارون، وهامان، و�سائر الطغاة والم�ستكبرين، وكل من حقّ القول فيه، 

لا يمكن �أن يكون �سبيله �إلى المغفرة والر�ضوان، باعتبار �أن الله �أخبر عن م�صائر 

الله  بيّن  وقد  والقيامة،  والبرزخ  الدنيا  في  تحولات  لهم من  يكون  وعمّا  ه�ؤلاء، 

�سبحانه في �سورة الواقعة، �أن مَن كان من المكذبين ال�ضالين، فم�آله حتماً �إلى 

، وهنا ن�س�أل، هل يمكن 
(((

ما قال الله تعالى: {ہ ہ ھ ھ ھ ھ }

لباحث �أو لفقيه �أن يدّعي �أنّ ما جاء في القر�آن من وعيد هو هادف �إلى مجرّد 

عالمي  في  للعدالة  يمكن  وكيف  الوعيد؟  خلف  ح�سن  على  منه  تعويلًا  الترهيب 

الدنيا والآخرة �أن تنتظم فيما لو قلنا بانقطاع العذاب وتجاهلنا الأخبار في الوعد 

والوعيد؟؟

�إنّ الله عزّ وجلّ هادف فيما وعد به و�أوعد عليه، وقد بيّن القر�آن �أنواع الوعد 

والوعيد في الدنيا والآخرة، وهذا ما تواترت الأخبار فيه، ولي�س لأحد �أن يدّعي 

�أن الترغيب والترهيب في القر�آن هو مجرّد ت�أديب وتهذيب، �أو �أن يقي�س رحمة 

)))	 �سورة الواقعة، الآيتان: 93 ـ 94.
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الله تعالى برحمته، كما �أنه لا ينبغي �أي�ضاً مجافاة الحقيقة في تغليب الن�صو�ص، 

فنتخذ من ن�صو�ص الوعد دليلًا على انتفاء العذاب، �أو من ن�صو�ص الوعيد دليلًا 

على انتفاء الرحمة، كما فعلت الفرق الإ�سلامية في تاريخها حين انق�سمت بين 

وعد ووعيد، ف�آل �أمرها �إلى الإفراط والتفريط، خلافاً لما �أمر الله �سبحانه به 

ودعا �إليه.

يبقى �أن نقول: �إنّ ما عر�ضنا له في مبحث �أنواع الوعد والوعيد، في الدنيا 

والآخرة، لم تكن الغاية منه �سوى الت�أكيد على �أن دلالة الن�صو�ص كما جاءت في 

�أخروياً وح�سب،  �أو بال�شرّ لي�س وعداً  �أن الوعد بالخير  �سياقاتها المختلفة تبيّن 

و�إنما هو وعد دنيوي �أي�ضاً كانت له تحققات مختلفة في تاريخ الب�شرية، و�إذا كان 

الله عزّ وجلّ لا يخلف الميعاد، فهو لا يخلفه لا في الدنيا ولا في الآخرة، طالما 

مة الطباطبائي }:  �أنه وعد الحق الم�ستند �إلى �إرادته فقط، وكما يقول العّال

ب�أن  العلم  �إلى  ف�إنه يهدي  الحقيقي  المطلق  تعالى  النظر في ملكه  »ف�إمعان 

وعده حق لا يمازجه باطل ولكن �أكثرهم )وهم العامة من النا�س( لا يعلمون 

لعجزهم عن الإمعان في ما يعنيه الوعد الحق، كما قال تعالى: {ڤ ڤ ڤ ڤ 

ڦ ڦ ڦڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ}، و�إذا وعد وعداً 
.

(((

كان حقاً لا مردّ له من غير �أن يتغير عن وعده ب�اصرف«

في  �أو  المغفرة  في  والآخرة،  الدنيا  في  حقاً  الوعد  يكون  �أن  معنى  هو  ذلكم 

العذاب، �إذ �إنّ مَن وعد بالا�ستخلاف والتمكين، وكان مر�ضياً في الدين، هو لي�س 

التي  كمن وعد بالعذاب الأليم والخلود في جهنّم، فلكل منهما �صورته وحقيقته 

يمتدّ بها من عالم الملك �إلى حيث ي�ستحق �أن يكون، فلا الحق ينقلب باطلًا، ولا 

الوعد ينقلب وعيداً، بل هو وعد الحق، وكيف يكون وعده باطلًا ووعده لنا هو فعله 

)))	 الطباطبائي، محمد ح�سين، تف�سير الميزان )بت�صرف(، م. �س، ج10. �ص72.
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الغائب عن نظرنا الم�ستقبل لنا، وقد وجه كما يقول العلامة الطباطبائي}، 

؟ ولعل ما تحقق من وعد ال�صدق في عالم الدنيا، 
(((

كلّية الأ�سباب �إليه ولا مردّ له

�سواء في الخير �أم في ال�شر، كا�شف عن م�ستقبل الر�ؤية لنا فيما يكون من تحققات 

لهذا الوعد، خلافاً لما يرتكز �إليه بع�ض الباحثين في ت�أويل الم�شيئة على �أنها تعني 

امتناع تحقق هذا الوعد بحق من كذب وتولّى ولم يجتنب الكبائر، رغم �أنّ هذه 

الم�شيئة في كثير من الآيات لم ت�صرف العذاب عمّن ي�ستحقه، كما بيّن ال�شريف 

.
(((

الر�ضي في حقائق الت�أويل

 ثالثاً: الوعد والوعيد ودواعي العبادة

يرى بع�ض الباحثين في علوم القر�آن �أن كتاب الله تعالى قد ا�شتمل على حكمة 

هذا  �إلى  ذهب  مَن  �سوّغ  وقد  والترهيب،  والترغيب  والوعيد  الوعد  بين  الموازنة 

�آن واحد على الخوف والطمع، و�أنه  الر�أي مقالته ب�أن النف�س الب�شرية طبعت في 

من خلال الجمع بين الترغيب والترهيب يمكن �أن يكون الإن�سان �أقرب �إلى الطاعة 

منه �إلى المع�صية، وقد ا�ستدلّ على ر�أيه، �سواء �أكان باحثاً �أم فقيهاً، بقوله تعالى: 

، وقوله تعالى: {گ ڳ ڳ ڳ 
(((

{ئا ئە ئەئو}

)))	 تف�سير الميزان: ج1، �ص77.

و�آكل الربا وقاذف المح�صنات  الم�ؤمن والزاني  �أنه يعذّب قاتل  �أخبر تعالى  ال�شريف الر�ضي: »ثم  )))	 يقول 

وغيرهم من �أهل الكبائر، فعلمنا �أن جميع ه�ؤلاء لي�س ممن ي�شاء �أن يغفر لهم ما ذكره تعالى �أنه يعذّبهم 

عليه من هذه الذنوب التي دون ال�شرك، �إذ كان تعالى قد �أعلمنا �أنه يعذبهم كما �أعلمنا �أنه يُعذّب الكفار بعد 

قوله تعالى: {ژ ژ ڑ ڑ ک کک }، فكان مَن يغفر لهم ما دون ذلك هم �أهل ال�صغائر الذين 

وعدهم غفرانها باجتناب الكبائر في قوله تعالى: {گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ}، 

فلم يجب لا�شتراط م�شيئة الغفران لِمَا دون ذلك �أن ن�شك في غفران ال�صغائر لمجتنبي الكبائر، كما لم 

راجع:  لهم.  الغفران  الم�شيئة في  ال�شرك لا�شتراط  دون  التي هي  الكبائر  �أهل  تعذيب  ن�شك في  �أن  يجب 

حقائق الت�أويل في مت�شابه التنزيل، م�ؤ�س�سة البعثة، طهران، 1406هـ، �ص495.

)))	 �سورة الأنبياء، الآية: 90.
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�إ�ضافة   ،
(((

ں} ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ 
الإمام  قاله  بما  والترهيب  بالترغيب  العبادة  �صحة  على  ا�ستدلوا  فقد  ذلك،  �إلى 

علي Q: »�إنّ قوماً عبدوا الله رغبة فتلك عبادة التجّار، و�إن قوماً عبدوا الله 

.
(((

رهبة فتلك عبادة العبيد، و�إن قوماً عبدوا الله �شكراً، فتلك عبادة الأحرار«

ترهيباً  العبادة  �صحة  تظهر  ال�سياق  دلالة  في  المباركة  الآيات  كانت  ولئن 

الثواب، والرهبة من  �أنه رغبة في الطاعة لا في  يُ�ستفاد منه  وترغيباً على نحو 

 ،
(((

الكا�شاني الأنبياء عن ذلك، كما قال  العقاب لارتفاع مقام  المع�صية لا من 

في  ي�سارعون  كانوا  الأنبياء  لكون  ال�سياق  دلالة  من  ا�ستظهاره  يمكن  ما  وهذا 

، وهذا ما ين�سجم 
(((

الخيرات.. �إلى �أن يقول تعالى: {ئو ئۇ ئۇ}

مع حالة الأنبياء والأولياء الذين يعبدون الله عزّ وجلّ حباً له، وهذا هو مفاد قول 

الآية  الذي تقرره  ف�إن  للعبادة فعبده. وهكذا،  �أهلًا  �أنه وجد الله   Q الإمام 

لي�س حالة الخوف �أو الطمع، و�إنّما �صحة العبادة من حيث كونها حبّاً لله �سبحانه 

وخ�شوعاً له. وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أن هذا الأمر فيما يعود �إلى �صحة العبادة، 

كان ولا يزال مو�ضع تباحث بين الفقهاء قديماً وحديثاً، وقد نقل ال�شهيد الثاني 

في قواعده عن الأ�صحاب بطلان العبادة بهاتين الغايتين، وبه قطع �آخرون كابن 

ولم يق�صد وجه  والبرطيل  الر�شوة  �إنّما ق�صد  ب�أن قا�صد ذلك  طاوو�س محتجّاً 

... و�إلى خلاف 
(((

الدين الجليل، وهذا دليل على �أن عمله �سقيم و�أنه عبد لئيم

)))	 �سورة الحج، الآية: 77.

)))	 الإمام عليQ، نهج البلاغة، م. �س، ق�صار الحكم، 237.

)))	 الكا�شاني، الفي�ض، تف�سير ال�صافي، م. �س، ج2، �ص160.

)))	 �سورة الأنبياء، الآية: 90.

)))	 ال�شهيد الثاني، رو�ض الجنان )ت 966( م�ؤ�س�سة �آل البيت، 1404هـ، �ص37.
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الميزان،  } في  ، والطباطبائي 
(((

البيان ال�سيد الخوئي} في  هذا ذهب 

))) لقد بيّن ال�سيد الخوئي)ر�ض(، في مبحث دواعي العبادة، �أنّ الداعي �إليها، �إمّا �أن يكون هو الطمع في الأجر والثواب، 

و�إمّا �أن يكون الداعي �إلى العبادة هو الخوف من العذاب، و�إما �أن يكون الداعي �إليها هو �أن يعبد الله حبّاً لكونه تعالى 

تعالى  يعبد الله  القول ببطلان عبادة من  يمكن  �أنه لا  �أجاد في بحثه  وقد   ،Q الإم��ام علي  قال  للعبادة، كما  �أهلًا 

�إذ لا ي�سعهم تح�صيل عبادة الله بما هو �أهل لأن  �أو خوفاً، لأنّ عبادة �سائر النا�س منح�سرة بالق�سمين الأولين،  طمعاً 

يُعبد، فهذه العبادة الأخيرة لا ي�سعنا الت�صديق ببلوغها لغير المع�صومين، وبذلك يظهر بطلان قول من �أبطل العبادة 

�إذا كانت نا�شئة من خوف �أو طمع، ووجه بطلان هذا القول �أنه تكليف بما لا يُطاق. ونحن في مبحثنا هذا �سنلحظ هذا 

المعنى، وقد لا نكون على توافق تام مع ال�سيد الخوئي، لأنّ ما عر�ض له من �أدلة وا�ستدل به من �آيات و�أحاديث هو جاء 

في �سياق الترغيب والترهيب وكما �سنرى في مبحثنا �أنّ هذا مما يمكن اعتباره مقدمات في الطمع والخوف لإحداث 

التحول الإيماني والعبادي المطلوب، ولكن المناق�شة لي�ست هنا، و�إنّما هي في �صحة العبادة �أو بطلانها فيما لو اقت�صرت 

العبادة على الخوف والطمع. وهنا يكمن الت�سا�ؤل الحقيقي، هل �أن القر�آن والنبوة، وقبلهما ما فطرا عليه الإن�سان من 

توحيد يقت�ضيان من الإن�سان �أن يكون على خوف وطمع، �أم �أنهما يدعوانه �إلى التحول من خلالهما ليكون على م�ستوى 

عبادة الله تعالى بما هو �أهل للعبادة؟؟؟ ولماذا لا يُقال: �إن المع�صوم هو الم�صداق الأبرز لعبادة الأحرار بحيث لا يكون 

ل الكلام في م�صباح الفقاهة لجهة القول ب�صحة العبادة لأجل الثواب ودفع العقاب،  الأمر تكليفاً بما لا يُطاق. وقد فُ�صِّ

خلافاً لما زعمه كثيرون من قول بف�ساد العبادة فيما لو لم ت�أتِ خال�صةً لله تعالى. ولهذا ف�إنّ مناق�شة ال�سيّد الخوئي 

لي�ست فيما ر�آه من �صحّة العبادة على وجوهها المختلفة، �سواء �أكانت بداعي التملّق والخ�ضوع، �أم بداعي الخوف، �أم 

بداعي التقرّب �إلى الله وتح�صيل ر�ضاه، و�إنّما المناق�شة فيما ذهب �إليه ال�سيّد الخوئي بقوله كما في م�صباح الفقاهة: 

»�إنّ الغاية الق�صوى من العبادة قد تكون هي الله فقط، من دون �أن ي�شوبها غر�ض دنيوي �أو �أخروي، و�ضروري �أنّ هذا 

النمط من لاامتثال منح�صرٌ في الأئمة R ...«. وهذا ما نرى �أنه يحتاج �إلى مزيد تدبّر وعناية، فنقول: �إنّ هذا النوع 

ل لغير المع�صوم �أي�ضاً لما بيّنه القر�آن عن المخلَ�صين، وعن كثير من العباد الذين لم يتربّوا في  من العبادة قد يتح�صّ

التي  بالعنديّة  {ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ} فهي عبّرت  ك�آ�سيا زوجة فرعون  النبوّة  بيئة 

وال�صالحين كما قال عزّ وجلّ: { ال�شهداء  تعالى، وهذه مرتبة  العبادة لله  الخلو�ص في  و�إنّما  والطمع  الخوف  تفيد  لا 

ں ں ڻ ڻ}، وقوله جلّ وعلا: {ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ 
 .R ڎڈ ڈ ژ ژ}. �إذاً, خلو�ص العبادة بما هي خلوّ من الق�صد والميل لي�ست منح�صرة بالأئمة
وهذه العبادة مثلما �أنها تكون خالية عن الق�صد والغر�ضيّة في الدنيا والآخرة عند الأئمة R، يمكن �أن تكون كذلك 

عند غير الأئمة R باعتبار �أنّ الخلوّ عن الق�صد هو �أي�ضاً متفاوت بين النبي والإمام وبين الأئمة �أنف�سهم على نحو 

ما بيَّن الإمام زين العابدين Q في بيان عبادته بالقيا�س �إلى عبادة جدّه �أمير الم�ؤمنين علي Q. وقد �ألمح ال�سيّد 

ين بمعرفة الله وال�سالكين �إليه وهم  الخوئي �إلى هذا المعنى فيما اعتبره خالياً من عبادة الأغرا�ض في مرتبة المخت�صّ

قلّة ك�سلمان والمقداد و�أبي ذرّ وغيرهم من ال�سابقين ال�سابقين، وهذا الكلام بر�أينا يتنافى مع القول بانح�صار العبادة 

الخالية عن الق�صد بالأئمة المع�صومين R. ثمّ �إننا لا ندري لماذا ذهب ال�سيّد الخوئي �إلى القول بح�صرية العبادة 

�إنّ  �أو الطمع، بل ندري  �أتت بداعي الخوف  �إلى مراتب في �سياق الت�أكيد على �صحّة العبادة لله فيما لو  رغم تق�سيمها 

ال�سيّد الخوئي يريد �أن يُظهر المع�صوم Q مرتبة من العبادة لا ي�شاركه فيها �أحد، وهذا ما نرى �أنه متوقف علمه على 

الله تعالى، وقد قال النبي P: �إنّ لله عباداً يغبطهم الأنبياء يوم القيامة، هذا ف�ضلًا عمّا �أظهرته تجارب الإ�سلام من 

تجلّيات عبادية وخا�صة في كربلاء مع �أولئك الأن�صار الذين �أبوا �أن يتركوا الإمام الح�سين Q بعد �أن �صنعهم الإمام 

على عينه، واختاروا الموت وال�شهادة حبّاً للح�سين وخلو�صاً في العبادة لله بعيداً عن �أيّ غر�ض �أو مطمع �سواء في الدنيا 

�أم في الآخرة...«. لقد �أردنا توجيه الكلام في معنى العبادة لنظهر �أن مقولة الح�صر في العبادة قد تكون غير م�ستقيمة 

في كلام ال�سيّد، لأنّ العبادة الخالية عن الق�صدية والغر�ضيّة قد تحقّق في غير المع�صوم �أي�ضاً، ومثلما �أنّ هذه العبادة 

تتفاوت بين نبيٍّ ونبيّ وبين �إمامٍ و�إمام، فهي تتفاوت �أي�ضاً بين الب�شر وتكون لها مرتبة العبادة الخال�صة عن �أغرا�ض 

الدنيا والآخرة التي �سمّاها الإمام بعبادة الأحرار. وعليه، ف�إنّ ال�سيّد الخوئي قد بيَّن في مطلبه �صحّة العبادة بدواعيها 

المختلفة، ولكنّه ح�صر عبادة الأحرار بالمع�صومين خلافاً لظاهر �آيات المُخْلَ�صين المبنيّة �أ�سا�ساً على �أدلّة العقل. وبما 

�أن دليل العقل لا يمنع من �إطلاق العبادة فقد ي�صحّ القول ب�أنّ العبادة ت�أتي خال�صةً عند غير المع�صوم �أي�ضاً والله �أعلم.

انظر ال�سيد الخوئي، �أبو القا�سم، البيان في تف�سير القر�آن، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، ط3، 1974، �ص477.
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في  ال�شربيني  ذهب  و�إليه   ،
(((

العقاب من  والرهبة  الثواب،  في  الرغبة  مرجّحاً 

مغني المحتاج، بقوله: �إنّ الغالب في القر�آن ذكر الترهيب والترغيب معاً، كقوله 

القنوط  داء  غلب  ف�إن   ،
(((

گ} ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  {ژ  تعالى: 

�إنّ  القول:  يمكن  وعموماً   ..
(((

�أولى فالخوف  المكر  �أمن  داء  �أو  �أولى،  فالرجاء 

والترغيب،  الترهيب  على  قائمة  الموعظة  تكون  �أن  ينفِ  لم  الفقهاء  من  �أحداً 

نقلًا   
(((

تعالى: {ٺ ٺ ٺ} قوله  تف�سير  الطبر�سي} في  يقول  ولهذا 

عن محمد بن كعب: »و�إنّما خ�صّ يوم القيامة بذكر الملك فيه تعظيماً ل�ش�أنه، 

وتفخيماً لأمره، كما قال ربّ العر�ش. وهذه الآية دالّة على �إثبات المعاد، وعلى 

.
(((

الترهيب والترغيب، لأن المكلف �إذا ت�صور ذلك لا بدّ �أن يرجو ويخاف..«

�إنّ منهجية القر�آن المطردة قائمة  �أنه من عادة القر�آن، بل  �آنفاً  لقد ذكرنا 

على هذه الموازنة �إذ لا نجد �آية وعد، �إلّا ويقابلها �آية وعيد، �أو العك�س، كما في 

فبعد   ،
(((

{... ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژژ  ڈ  ڈ  ڎ  {ڎ  تعالى:  قوله 

هذا الترغيب الجميل، �أعقبه بما يخوّف النفو�س، فقال الله تعالى: {ھ ھ ھ 

.
(((

ے ے ۓ ۓ ڭ...}
وكذلك الحال مع كل �آية وعيد، كما قال تعالى: {ں ں ڻ 

ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻڻ  ڻ 

)))	 الطباطبائي، تف�سير الميزان، م. �س، ج12، �ص176.

)))	 �سورة لاانفطار، الآيتان: 13 ـ 14.

)))	 ال�شربيني، الخطيب، مغني المحتاج )ت 977هـ(، دار �إحياء التراث العربي، ط1958م، ج1، �ص331.

)))	 �سورة الفاتحة، الآية: 4.

)))	 الطبر�سي، مجمع البيان، م. �س، ج1، �ص61.

)))	 �سورة محمد، الآية: 15.

)))	 �سورة محمد، الآية: 15.
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قوله  في  كما  المقيم،  النعيم  ب�آية  يعقبها  القر�آن  �أن  نرى   ،
(((

ے}
پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ  تعالى: 

.
(((

ڀ}
ونظراً لكون القر�آن، فيما ا�شتمل عليه من تذكير، والذي ر�أى بع�ض الفقهاء 

�أنه ي�شكل ق�سماً كبيراً من القر�آن، يكاد يبلغ ثلث القر�آن، ف�إننا لا نريد لاا�ستغراق 

في ذكر الآيات بعدما تبيّن لنا �أن الموعظة القر�آنية قائمة على هذا المنهج في 

العر�ض في ت�صوير الحقائق وتظهيرها على النحو الذي ي�ؤدي بالإن�سان �إلى �أن 

يكون على حالة توازن فيما ي�ؤديه من �أعمال، وي�سعى �إليه من �أهداف نبيلة في 

�أردنا الكلام في هذا الق�سم من التذكير  �إن  حياته الدينية والإن�سانية، ولعلنا 

الإتيان  وراء  من  �أخرى  غاية  نودّ  ولكننا  حقه،  البحث  هذا  نفي  لا  والموعظة 

منهجية  �أن  تماماً  ندرك  �أننا  وهو  والترهيب،  الترغيب  في  المبحث  هذا  على 

القر�آن فيما يعر�ض له من ترغيب وترهيب لي�س هادفاً �إلى تربية الإن�سان على 

�أن يكون متوازناً في خوفه ورجائه، و�إنما هو يدعوه �إلى تجاوز هذه الحالة �إلى 

ما يكون عليه �أقرب من الله �سبحانه، بمعنى �أن يكون محباً وخا�شعاً لله تعالى، 

باعتبار �أن الأنبياء والأو�صياء والأولياء و�سائر �أهل التقى ممن تربّوا على مائدة 

الدعوة والهداية الإلهية، هم دعوا �إلى هذه الحالة، وبد�أوا بها لا ليكون حالهم 

ي�أمنون  ولا  وجلّ،  عزّ  الله  رحمة  من  يقنطون  لا  بحيث  والرجاء،  الخوف  بين 

مكر الله جلَّ وعلا، بل بهدف تجاوز ذلك �إلى م�ستوى الإيمان الحقيقي الذي 

ي�ؤدي بالإن�سان �إلى �أن يكون �أ�شدّ حبّاً لله تعالى، الإيمان الذي يرغب بالطاعة 

�أمير  بيّن  كما  الأحرار،  لأنّ عبادة  بالعقاب،  لا  بالمع�صية  ويرهب  بالثواب،  لا 

)))	 �سورة الحج، الآية: 19.

)))	 �سورة التوبة، الآية: 21.
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الم�ؤمنين Q لي�ست حكراً على الأنبياء والأولياء والأو�صياء، و�إنّما هي حالة 

وعبادة ينبغي �أن تكون هدفاً لأهل القر�آن، ف�إذا ما ا�ستقروا عليها وو�صلوا �إليها 

كان لهم القرب من الله �سبحانه، كما قال الله عزَّ وجلّ: {ڦ ڄ ڄ 

. وهكذا، ف�إن معنى الترهيب والترغيب، والوعد 
(((

ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ}
والوعيد �أن يتحول الإن�سان من كونه تاجراً �أو عبداً، ليكون حرّاً في عبادته، وفي 

حبّه لله جلَّ وعلا.

�أنّ ما ي�ؤدّيه القر�آن في هذا الجانب ارتكازاً على ما طبعت عليه  �أما من يزعم 

النف�س من خوف وطمع، فهذا مما يعلم من طبيعة خلق الإن�سان وتكوينه، ولكنه لي�س 

مما ينبغي لاا�ستقرار عنده ولااكتفاء به، طالما �أننا نعرف من حالات الدنيا و�أهلها، 

الترغيب  في  �أ�ساليب  من  وغيرهم  ال�سيا�سة  ورجال  التجّار  يعتمده  ما  في  وخا�صة 

والترهيب بهدف ا�ستقرار الأو�ضاع لهم، فهل تريدون القول: �إنّ هدف القر�آن الكريم 

من الترغيب والترهيب هو هذا، �أي �أن يكون الإن�سان دائماً �أ�سير خوفه وطمعه؟

�إن  بل  والإر�شاد،  الوعظ  في  المنهج  هذا  �إلى  يدعو  القر�آن  �أن  في  �شكّ  لا 

ثبتت ليقع بها الترغيب 
ُ
النبوة، كما يرى الم�شهدي، قامت بهذا الدور، وهي �إنّما �أ

لأن  الأ�سلوب،  هذا  مبدئية  لي�س  النقا�ش  فيه  يقع  الذي  �أن  �إلّا   ،
(((

والترهيب

القر�آن ا�شتمل عليه ودعا �إليه، بل في الغاية منه، باعتبار �أن لكل �شيء م�ؤدّى، 

وم�ؤدّى هذا الترغيب والترهيب هو �أن ي�صل الإن�سان �إلى م�ستوى �أن يكون عبداً 

�شكوراً، عبداً يكفيه الله جلّ ��شأنه وحده، كما قال الله تعالى: {ڌ ڌ ڎ 

، ف�إذا لم ت�صل العبادة الم�أمور بها �إلى م�ستوى �أن يتحوّل الإن�سان عن 
(((

ڎڈ}

)))	 �سورة لاان�شقاق، الآية: 6.

)))	 الم�شهدي القمي، الميرزا محمد، تف�سير كنز الدقائق )ت 1125(، تحقيق مجتبى العراقي، قم، م�ؤ�س�سة 

الن�شر الإ�سلامي، ط2، 1407هـ، ج1، �ص175.

)))	 �سورة الزمر، الآية: 36.
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كونه طامعاً، �أو خائفاً، �أو غير ذلك مما يتناوب عليه من حالات الي�أ�س والأمن 

والقنوط ليكون عبداً لله تعالى، ف�إنّ هدف النبوّة والر�سالة لن يتحقق، ولعلّ �أكثر 

ما يمكن لاا�ستدلال به على ا�ستقرار حالة الإن�سان عند م�ستوى الطمع والخوف، 

هو �أن الأمة الإ�سلامية عا�شت هذه الحالة وتفاعلت معها، ولكنها لم ت�صل �إلى 

خرجت للنا�س، وهذا يعني �أنّ هدفية القر�آن لم تلحظ 
ُ
م�ستوى �أن تكون خير �أمة �أ

و�إنّما  وح�سب،  تحولاته  في  ا�ضطراب  عليه من  يكون  وما  ونف�سه  الإن�سان  حالة 

هي تجاوزت ذلك �إلى �إر�شاد الإن�سان �إلى تحولات �أخرى تخرجه عن كونه �أ�سير 

تعالى: {گ  قوله  م�ستوى  على  ليكون  التجّار  �أو  العبيد  عبادة  ورهن  حالاته، 

، وكلنا يعلم �أن هذا التراخي في 
(((

ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ}
تجاوز كل الحالات �إلى الهداية لا يكون بالترهيب والترغيب، و�إنّما يكون بالإيمان 

�إلى  بالإن�سان  ت�ؤدّي  �شُعب  �أربعة  على  ب�أنه   Q الم�ؤمنين  �أمير  و�صفه  الذي 

، كما كان حال الأنبياء 
(((

�أن يكون عبداً �صالحاً يدعو الله �سبحانه رغبة ورهبة

)))	 �سورة طه، الآية: 82.

))) �سُئل الإمام علي Q عن الإيمان فقال: الإيمان على �أربع دعائم: على ال�صبر واليقين، والعدل والجهاد. 

فال�صبر منها على �أربع �شعب: على ال�شوق وال�شفق والزهد والترقب، واليقين على �أربع �شعب: على تب�صرة 

الفتنة، وت�أوّل الحكمة، وموعظة العبرة، و�سنة الأولين. والعدل على �أربع �شعب: على غائ�ص الفهم، وغور 

بالمعروف، والنهي عن  الأمر  �أربع �شعب: على  الحلم. والجهاد منها على  العلم، وزهرة الحكم، ور�ساخة 

المنكر، وال�صدق في المواطن، و�شن�آن الفا�سقين...

ولا �شكّ في �أن الإمام Q يُعطي تعريفات لهذه ال�شعب وهي تفيد ب�أن الإن�سان لا ت�ستقر حاله ولا يتوازن 

في حركته الإيمانية والعقلية فيما لو ا�ستغرقه الوعد والوعيد، بل لا بدّ من �إثارة دفائن العقل ليتعا�ضدا معاً، 

وي�ؤدّيا بالإن�سان �إلى �أن يكون عبداً لله تعالى في �صيرورة تحولاته من الدنيا �إلى الآخرة، والذي يجمع هذا 

ال�شعب جميعاً هو ما عبّر عنه القر�آن بقوله تعالى: {ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ}، وما لم تثر 

دفائن العقل فلن تنفعه مقدمات عقلية ولا تبليغات �شرعية، وهذا ما جاء الأنبياء لتحقيقه و�إخراج الإن�سان 

�إلى البرهان ولاا�ستدلال، كما قال تعالى: {ئە ئە  �إلى النور، ومن نور الفطرة والتوحيد  من الظلمات 

كلفظ  ت�ضمنها  الوعيد  �أن  نلاحظ  التي  الآيات  من  ذلك  وغير   ،)223 )البقرة:  ئۇئۇ}  ئو  ئو 
العلم، والإحاطة، والقدرة، والكتابة، ونحو ذلك من الألفاظ التي تدلّ على �أن الله �سبحانه يطّلع على �أفعال 

عباده ولا يخفى عليه خافية، كما في قوله تعالى: {ڤ ڤ ڦ ڦڦ}، ونحو قوله عزّ وجلّ: {خج خح 

خم سج}.
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والأولياء والأو�صياء و�سائر من تبعهم ب�إح�سان في تاريخ الأمم وال�شعوب.

�إنّ الأمم التي عا�شت بالترهيب والترغيب، وخا�صة الأمة الإ�سلامية، ولم 

ا�ستقرار  حالة  من  �إليه  ت�صل  �أو  عليه  تكون  �أن  ماينبغي  تعالى  الله  تعقل عن 

به  �أدوار وقامت  �أدّته من  تفلح فيما  لم  الأمم  العبادة لله جلّ وعلا، هذه  في 

الل�سان في كثير  �إلى حدّ لقلقة  من وظائف، والتزمت به من عبادات جوّفتها 

من �أمور دينها ودنياها. ومن هنا، ف�إنّ جديدنا في هذا المبحث هو الت�أ�سي�س 

على ما ر�آه العلماء من منهجية قر�آنية في الترغيب والترهيب، لكن لا بهدف 

�أن يكون الوعد والوعيد هو ميزان التحقق في الإيمان، �أو في دخول الجنان، 

بل بهدف وعي القر�آن والتدبّر فيه والتحوّل من خلاله باتجاه الحقّ في الدنيا 

والآخرة.

وهكذا، ف�إنه ما لم يتوفر الإن�سان من خلال القر�آن على ر�ؤية في العقل والقلب 

�إلى دائرة الحق والعبادة الحقيقيّة، فلن  تخرجهُ من دائرة الترهيب والترغيب 

يكون هذا الإن�سان قد ا�ستوفى �شروط �أن يكون له الفوز العظيم، �أو الفوز المبين، 

�أو الفوز الكبير، �أو الر�ضوان الذي هو �أكبر �إلى غير ذلك مما لا يمكن التوفر عليه 

من خلال عبادة التجار �أو العبيد، ف�أنّى للإن�سان المتّعظ بالقر�آن والم�ستنطق له 

والناطق به، �إلى حدّ التج�سيد لعينية القر�آن، �أن يكون م�ستوياً مع ذلك الإن�سان 

اللغة  فهذه  والوعيد،  الوعد  لغة  �أوقفته  �أو  والترغيب  الترهيب  لغة  �أ�سرته  الذي 

�أوقعتها النبوة في تاريخها، ولكنها لم تكن هدفاً بحدّ ذاتها، و�إنّما هي، في الوقت 

الذي �أدّت فيه هذا الدور، كانت ت�ؤ�س�س لتلك النف�س التي روّ�ضتها التقوى �إلى حدّ 

بالتقوى  �أروّ�ضها  نف�سي  هي  »�إنما   Qعلي الإمام  قال  كما  بالحق،  التجلّي 

.
(((

لت�أتي �آمنة يوم الخوف الأكبر«

)))	 نهج البلاغة، م. �س. الكتاب: 45.
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�إنّ ما تقدّم من كلام لنا في معنى الترغيب والترهيب لا ينفي �أن الجمع 

�أن  �أنه لا ينفي  �إلى الطاعة وترك المع�صية، كما  �أدعى  بين الوعد والوعيد 

القر�آن،  له  �أ�س�س  كله مما  ف�إنّ هذا  والتغيير،  والإ�صلاح  للهداية  �أداة  يكون 

لتجاوز  و�إنّما كان و�سيلة  النبوّة، ولكنه لم يكن هدفاً بحدّ ذاته،  به  وقامت 

الرهبة والرغبة �إلى م�ستوى الذين قالوا: »عظم الخالق في �أعينهم ف�صغر 

نارك،  حرّ  على  �صبرت  �إنْ  »�إلهي  قالوا:  الذين  �أو  �أنف�سهم«،  في  دونه  ما 

فكيف �أ�صبر عن النظر �إلى كرامتك«. فيا �أيها ال�ساقي ماء الفرات، مهلًا 

فمن يروي الظم�آن، فكيف لرهبة �أو رغبة تدعوني �إليك و�أنت ال�ساقي، فعلي

يا  فع�ساك  حباً،  معينك  من  �أرتوي  �سيّان،  عداه  ما  وكل  الهدى  هو   Q

محبّ تلقاني...

�إنّها كلمات القلب �صاغتها لغة المحبين من ثنايا الوعد والوعيد، ولعله من 

في  ا�ستغرقوا  �أنهم  هي  والتف�سير،  العلم  �أهل  فيها  وقع  التي  الكبرى  الأخطاء 

�إمّا �أهل وعد، و�إما  �أنهم كانوا،  �إلى حدّ  الوعد والوعيد، والترهيب والترغيب، 

�أهل وعيد، ولكن الله تعالى �أراد لهم �أن يكونوا على ح�سن ظنّ به ليفوزوا بما 

فاز به �أهل ال�سبق ممن قال الله تعالى فيهم: {ڭ ۇ ۇ ۆ 

، بالت�أكيد �أن هذا ال�سبق لم يكن ترجمة للرهبة والرغبة وح�سب، 
(((

ۆ}
و�إنّما كان تعبيراً حقيقياً عن حالة الكدح والتقوى والعلم، كما قال الله تعالى: 

ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  {ٿ 

.
(((

ڄ ڃ}

)))	 �سورة الواقعة، الآيتان: 10 ـ 11.

)))	 �سورة �آل عمران، الآية: 18.
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رابعاً: الوعد والوعيد وأحكام العقل

تعالى: {ڱ ڱ  قوله  تف�سير  في  الدقائق  كنز  في  الم�شهدي  يقول 

، »لما كانت العبادة الم�أمور بها موقوفة على �أمرين، 
(((

ں ں...}
�أحدهما: �إثبات الوحدانية و�إبطال الإ�شراك... والثاني: �إثبات النبوة التي 

 .
(((

يقع بها الترغيب والترهيب، وتعريف طرق العبادة وتعيينها«

ليقع  النبوة  �إثبات  وتمّ  الأمرين،  هذين  على  متوقفة  العبادة  كانت  ف�إذا 

بها الترهيب والترغيب، ف�إنّ ما نحن نلاحظه في �سياق التعرف �إلى ما �أدته 

النبوة  �أن  هو  العبادة،  بطرق  للتعريف  والرعاية  الهداية  في  دور  من  النبوة 

خاطبت عقل الإن�سان لإثارة دفائنه، وذلك لا�ستحالة �أن يقع �شيء من الت�أثير 

في حياة الإن�سان، �أو على قلبه �سواء �أكان وعداً �أم وعيداً، �إنذاراً �أم تب�شيراً، 

ترغيباً �أم ترهيباً، فيما لو كان العقل ي�أباه، يقول ال�شيخ ال�صدوق: »وذلك �أنّ 

الله تقدّ�س ذكره لا يدعو �إلى �سبب �إلّا بعد �أن ي�صوّر في العقول حقائقه، 

و�إذا لم ي�صوّر ذلك لم تت�سق الدعوة ولم تثبت الحجة، وذلك �أن الأ�شياء 

ت�ألف �أ�شكالها وتنبو عن �أ�ضدادها، فلو كان في العقل �إنكار الر�سل لما بعث 

.
(((

الله عزّ وجلّ نبياً قطّ«

فيما  �أثيرت  �إنما  وهي  الهداية،  تحقق  �شرط  هو  العقول  دفائن  �إثارة  �إذاً، 

اختاره الله �سبحانه لر�سوله P من �أ�ساليب لمخاطبة النف�س الب�شرية، فكان 

التي  الأ�ساليب  من  والوعيد  والوعد  والتب�شير،  والإنذار  والترهيب،  الترغيب 

�أ�سلوب  �أن  يلحظ  الكريم  القر�آن  في  والمت�أمل  خطابه،  في  القر�آن  اعتمدها 

)))	 �سورة البقرة، الآية: 21.

)))	 الم�شهدي القمي، الميرزا محمد، تف�سير كنز الدقائق، م. �س، ج1، �ص175.

النعمة،  وتمام  الدين  كمال  بابويه، )ت: 381ه��ـ(،  بن  الح�سين  بن  علي  بن  �أبي جعفر محمد  ال�صدوق،   	(((

م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، ط1، 1991، �ص16.
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الترغيب والترهيب، �أو الوعد والوعيد لم ي�أتِ ب�صفة واحدة، �أو ب�أ�سلوب واحد، 

بل اختلف الأ�سلوب رغم احتفاظ ال�سياق القر�آني بحقيقة لااقتران بين الوعد 

 ،
(((

والوعيد، وكما يرى ابن كثير في تف�سيره �أنه كثيراً ما يقرن القر�آن بينهما

من  غيرها  �إلى   ،
(((

سح} سج  خم  خح  حم خج  {حج  تعالى:  قال  كما 

�آخرها بحث  وكان  تقدمت،  التي  البحوث  في  منها  لكثير  التي عر�ضنا  الآيات 

دواعي العبادة، حيث ر�أينا �أن العبادة لي�ست هادفة �إلى مجرّد �أن يكون الإن�سان 

�أن يتم تجاوز  �أو رجاء، و�إنّما الغاية من الترغيب والترهيب  على عبادة خوف 

ذلك �إلى حق العبودية لله جلَّ وعلا، ولو لم يكن الأمر كذلك لما تمّت مخاطبة 

العقل و�إثارته على النحو الذي ي�ؤدي به �إلى �أن يكون عقلًام�ستدلًا و�سالكاً لطريق 

العلم والإحاطة والنظر في ملكوت ال�سماوات والأر�ض، وهذا هو جوهر ما تعنيه 

�إثارة العقول وملاحظة الأ�سباب والم�سببات. 

ولاا�ستدلال بالعقول، بحيث يكون كل ما خلقه الله عزّ ��شأنه ودعا �إليه عر�ضة 

الذي  في  »�إنّ  الطبري}:  يقول  والتفرّ�س،  للتو�سم  ومجالًا  والتدبّر،  للت�أمّل 

ودلالات  لعلامات  العذاب  من  بهم  و�أحللنا  �إهلاكهم،  من  لوط  بقوم  فعلنا 

للمتفر�سين )المتو�سمين( المعتبرين بعلامات الله تعالى، وعبره على عواقب 

.
(((

�أمور �أهل معا�صيه والكفر به«

�إنّ الله عزّ وجلّ كما وهب العقل و�أر�سل الأنبياء لإثارته، �إنّما �أراد للإن�سان �أن 

يكون متحولًا في ذات نف�سه وفي عبادته من كونه مجالًا لخطاب و�أ�سلوب الوعد 

�إ�سماعيل القر�شي الدم�شقي، تف�سير القر�آن العظيم، )ت: 774هـ(، دار المعرفة،  �أبي الفداء  )))	 ابن كثير، 

بيروت، )1412هـ(، ج2، �ص192.

)))	 �سورة الأنعام، الآية: 165.

دار  العطار،  توثيق �صدقي  القر�آن، )ت: 310هـ(  �آي  ت�أويل  البيان عن  الطبري، محمد بن جرير، جامع   	(((

الفكر، بيروت، )ط، 1415هـ(، ج224، �ص63.
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 .
(((

والوعيد ليكون متو�سماً، كما قال الله تعالى: {ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ}

وهذا �إن دلَّ على �شيء، ف�إنه يدل على مدى اهتمام القر�آن بالإن�سان لجهة �إر�شاده 

�إلى ما يكون له به التحوّل الإيماني والعلمي في �سياق عملية كدح متوا�صلة تخرجه 

عن كونه تاجراً، �أو طامعاً �أو خائفاً، ليكون عبداً �شكوراً يعرف الله �سبحانه بعقله، 

لا بطمعه وخوفه!! وهذا ما تفيده دلالة تعريف العقل ب�أنه الذي يُعرف به الرحمن 

ويدخل به الجنان.

 Q وانطلاق���اً من ذلك، نرى �أن �أدن���ى ت�أمّل فيما عر�ض له �أمير الم�ؤمنين

ف���ي حديثه عن �شعب الإيمان، يك�شف عن �أن م���ا يكون به ال�صبر واليقين والعدل 

والجه���اد، وما يكون لهذه ال�شعب من تعريفات، كل ذلك �إنّما يك�شف عن �أن العقل 

ه���و �سبيل التحقق بها عل���ى النحو الذي ي�ؤدّي �إلى التميز بها في طريق الكدح �إلى 

الله جلّ وعلا، وما لم تتم �إثارة للعقل وهدايته �إلى �سبل ال�سلام، فلن يكون لأ�سلوب 

القر�آن �أي ت�أثير على تحولات الإن�سان الإيمانية والعبادية، ف�ضلًا عن لااجتماعية 

وال�سيا�سي���ة والثقافي���ة والح�ضارية، وهذا ما ينبغي التدبّر في���ه، طالما �أن الإمام 

علي Q قد �أو�ضح وف�سّر معنى �أن تثار العقول في طريق الهداية والعبادة بما 

ي����ؤدي بالإن�سان �إلى تجاوز �سبل الخوف والطمع، ليكون �صاحب عقل ونظر، يقول 

الإم���ام علي Q: »فبعث فيهم -�أي ف���ي النا�س-  رُ�سُله، ووات���ر �إليهم �أنبياءه 

لي�ست�أدُوهم ميثاق فطرته، ويُذكروهم من�سي نعمته، ويحتجّوا عليهم بالتبليغ، 

ويثي���روا لهم دفائ���ن العقول، ويروهم �آيات المقدرة م���ن �سقف فوقهم مرفوع، 

.
(((

ومهاد تحتهم مو�ضوع، ومعاي�ش تحييهم و�آجال تفنيهم....«

فالإمام Q ي�شير بو�ضوح في كلامه �إلى �أن الأنبياء خاطبوا العقل و�أثاروه 

)))	 �سورة الحجر، الآية: 75.

)))	 الإمام علي Q، نهج البلاغة، م. �س، الخطبة 37.
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ودلائله  مقدماته  جودي  على  العقل  ا�ستوى  �أن  بعد  بالتبليغ  واحتجوا  وذكروه، 

و�أحكامه، و�إلا لم تت�سق دعوة ولم تثبت حجة، كما بيّن ال�صدوق، ثم جاء لااحتجاج 

ليعتبر  والآفاق  الأنف�س  والت�شريع، وفي  التكوين  الآيات في  الذي �صرّف  بالتبليغ 

�ألطف ما يمكن  الدين والدنيا، ولعله من  ال�سلم في  �إلى �سبل  الإن�سان، ويهتدي 

لااتيان به في هذا ال�سياق هو ما ذكره الطريحي في فهم قوله تعالى: {ڦ 

، فقال: »�أي نكررها تارة من جهة المقدمات العقلية، وتارة من جهة 
(((

ڦ }
.

(((

الترغيب والترهيب، وتارة من جهة التنبيه والتذكير ب�أحوال المتقدمين«

�إن �إ����شارة الطريح���ي �إل���ى المقدمات العقلية، ه���ي التي ن�ؤكد عليه���ا في �إطار 

الحدي���ث ع���ن العق���ل، و�إلا لا�ستحال التبلي���غ وكل ما ت�ضمنه م���ن ترغيب وترهيب 

ووع���د ووعي���د، وه���ذه المقدمات هي الت���ي ير�شد �إليه���ا الإم���ام Q في ن�صه 

بقوله: »ويروهم �آيات المقدرة من �سقف فوقهم مرفوع، ومهاد تحتهم مو�ضوع، 

ومعاي�ش تحييهم و�آجال تفنيهم...«، وهذا الكلام يتنافى تماماً مع ما زعمه بع�ض 

الباحثين قديماً وحديثاً، وخا�صة الأ�شاعرة و�أهل الحديث، وكل من لم يرَ للعقل �أي 

دور في التح�سين والتقبيح، �أو غير ذلك مما يحكم به العقل، وقد ردَّ الإمامية على 

مَ���ن زعم ذلك بالق���ول: �إنّ ال�سمعيات �ألطاف في العقليات، و�أنَّ ما حكم به ال�شرع 

.
(((

حكم به العقل، �إلى غير ذلك مما يطلب من مظانه في علم الأ�صول

)))	 �سورة الأنعام، الآية: 46.

)))	 الطريحي، فخر الدين، تف�سير غريب القر�آن الكريم، )ت: 1085هـ( تحقيق كاظم الطريحي، قم، �ص385.

))) يرى العلامة مغنية، �أن الإمامية كما �آمنوا بالعقل و�أحكامه، �آمنوا بالقاعدة التي تقول: »ال�سمعيات �ألطاف 

في العقليات، �أي �أن الأحكام العقلية وحدها لا تقرّب العباد من طاعة الله، وتبعد به عن مع�صيته تعالى، 

لأن العقل في الأكثر الأغلب تطغى عليه الأهواء، ولا يطاع له حكم، فاحتاج �إلى مَن ي�ؤازره بالت�أكيد والتوكيد 

الحجة  وبيانه  والمنا�صر،  الم�ؤازر  هذا  هو  �شريعته  مع  الدين  فكان  �أخرى،  تارة  والوعيد  وبالوعد  تارة، 

الكافية، بالإ�ضافة �إلى �أن العقل لا يدرك كل الأحكام...

انظر: مغنية، محمد جواد، علم الأ�صول في ثوبه الجديد، م. �س، �ص261. وقا: مع المظفر، محمد ر�ضا، 

�أ�صول الفقه، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، ط2، 1990، ط1، �ص206.
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لإثارة  بالتبليغ  و�إنما جا�ؤوا  بالعقول،  ي�أتوا  لم   ،R والر�سل  فالأنبياء 

الحديث عن  مليّاً حين  عنده  يتوقفوا  �أن  للباحثين  ينبغي  ما  وهذا  العقول، 

والوعيد  الوعد  هو  تحوّل  كل  مرتكز  ب�أن  القول  �صحّ  ف�إذا  والوعيد،  الوعد 

ثمّة  فلي�س  القر�آن،  في  والنظر  العقل  ب�آيات  تدبّر  دونما  والتب�شير  والإنذار 

مجال �أبداً لأن ت�ستوي حالات العبادة عند الإن�سان، لأن الهدف من التبليغ هو 

�إثارة العقل وهدايته �إلى �سبل العبادة الحقة، بحيث يتحول الإن�سان عن كونه 

ربه  ثواب  �إلى  بالعقل  ومهتدياً  عاقلًا  �إن�ساناً  ليكون  غرائزياً،  ح�سياً  �إن�ساناً 

وعقابه، لا على نحو لاا�ستغراق في الوعد والوعيد، و�إنّما على نحو النظرة 

ولاا�ستدلال وتعقّل حقائق الإيمان التي ت�ؤهّل الإن�سان لأن يكون عابداً لا على 

�سبيل نجاة، و�إنما ليكون �إن�ساناً ربّانياً يدعو الله رهباً ورغباً لا طمعاً في جنّته 

ولا خوفاً من ناره.

لذا، ف�إنّ كلامنا حول ما ذكره ال�سيد الخوئي} عن عدم �صحة القول 

ببطلان العبادة فيما لو كانت قائمة على الخوف والطمع، هو مبنيٌّ على �أن الله 

تعالى لم ي�ستثنِ العقل في ت�صريف �آياته، هذا ف�ضلًا عن كون �إعمال العقل 

بُعده  الإيمان  تعطي  التي  والنظر  التعقّل  �أر�ضية  للإن�سان  يوفّر  �أن  ��شأنه  من 

النظري والعملي، بحيث يتمكّن الإن�سان من خلال ذلك من �أداء ال�شكر على 

نعمة الله �سبحانه، والخلو�ص في عبادته والتوجه �إليه، لأنه المح�سن والمنعم 

حكم  لتقرير  ال�سمع  به  جاء  وقد  العقل،  حكم  يقت�ضيه  ما  وهذا  والمف�ضل، 

ڦ  ڦ ڦ  {ڤ ڦ  تعالى:  الله  قال  كما  ذلك،  في  العقل 

الطباطبائي}:  قال   .
(((

ڃ} ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄڄ 
وتوعّد..  �أوعد  ومثله  وت�أذن  �آذان  يُقال  الإعلام  الت�أذن  المجمع  في  »قال 

)))	 �سورة �إبراهيم، الآية: 7.
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ف�إن هذا الت�أذن نف�سه نعمة لما فيه من الترغيب والترهيب الباعثين �إلى 

نيل خير الدنيا والآخرة.. ومن لطيف كرمه تعالى اللائح من الآية كما 

ذكره بع�ضهم ا�شتمالها على الت�صريح بالوعد والتعري�ض بالوعيد، حيث 

قال لأزيدنّكم، وقال الله عزّ وجلّ: {ڃ ڃ ڃ}، ولم يقل لأعذبنّكم، 

وذلك من د�أب الكرام في وعدهم ووعيدهم غالباً، والآية مطلقة- كما يرى 

العلامة- لا دليل على اخت�اص�ص ما فيها من الوعد والوعيد بالدنيا ولا 

بالآخرة، وت�أثير الإيمان والكفر والتقوى والف�سق في �ش�ؤون الحياة الدنيا 

.
(((

والآخرة معاً معلوم من القر�آن«

و�إذا كنا قد ناق�شنا ال�سيد الخوئي} فيما يراه من ح�صرية العبادة لله 

تعالى بما هو �أهل لأن يُعبد بالمع�صومين فقط، ف�إنّ منطلقنا في ذلك عدم 

ت�سليمنا بدلالة الآية بح�سب الظاهر على المع�صومين وحدهم، لأنّ من ��شأن 

هذه الح�صرية في العبادة للمع�صومين القول، ب�أن غاية ما ي�ؤدّي �إليه �إيمان 

الإن�سان وعمله، ف�ضلًا عن عقله �أن يكون عابداً لله طمعاً، �أو خوفاً، في حين �أن 

ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  {ڌ  تعالى:  قوله 

ح�صرية  ظاهره  من  ي�ستفاد  لا   ،
(((

گ} ک  ک  ک  ک 
ب�أنهم الم�صداق الأبرز  العبادة بالمخلَ�صين بما هم مع�صومون مع ت�سليمنا 

لإبلي�س عليه، وهذا  �سبيل  مَن لا  الب�شر  �أن هناك من  يفيده  لها، بل غاية ما 

 ،
(((

ما ذهب �إليه الكا�شاني بقوله: »�إنهم الذين �أخل�صوا نفو�سهم لله تعالى«

، و�إلى مثله 
(((

وقال الطبر�سي}: »الذين �أخل�صهم الله ب�أن وفّقهم لذلك«

)))	 الطباطبائي، الميزان، م، �س، ج12، �ص23.

)))	 �سورة الحجر، الآيتان: 39 ـ 40.

)))	 الكا�شاني، الفي�ض، تف�سير ال�صافي، م. �س، ج3، �ص13.

)))	 الطبر�سي، مجمع البيان، م. �س، ج5، �ص388.
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ذهب الطو�سي}، فقال: »الذين �أخل�صوا عبادتهم لله وامتنعوا عن �إجابة 

 .
(((

ال�شيطان في ارتكاب المعا�صي«

وقد جاء في كتاب معاني الأخبار �أن النبي P �س�أل جبرائيل ما تف�سير 

و�إذا  حتى يجد،  �شيئاً  النا�س  ي�س�أل  الذي لا  »المخل�ص  قال:  الإخلا�ص؟ 

وجد ر�ضي، و�إذا بقي عنده �شيئاً �أعطاه، ف�إنّ مَن لم ي�س�أل المخلوق �أقرّ 

لله عزّ وجلّ بالعبودية، و�إذا وجد فر�ضي، فهو عن الله را�ضٍ، والله تبارك 

وتعالى عنه را�ضٍ، و�إذا �أعطى الله عز وجلّ فهو على حدّ الثقة بربه عزّ 

.
(((

وجلّ...«

وهكذا، ف�إنّ ما ذهب �إليه ال�سيد الخوئي} في ح�صرية العبادة لله بما 

حدّ  على  ذلك  ب�أن  قول  ومن  مخل�ص،  هو  بما  بالمع�صوم،  يعبد  لأن  �أهل  هو 

المخل�ص  �صفات  لأنّ  بر�أينا،  عليه،  دليل  لا  مما  فهذا  يُطاق،  لا  بما  التكليف 

يمكن �أن تنطبق على غير المع�صوم Q، فيكون عابداً لله تعالى بما هو �أهل 

للعبادة، فلا دليل على هذا القيد، �إلا من حيث ما يراه ال�سيد لجهة ا�ستحالة �أن 

يكون �سائر العباد �أو بع�ضهم مخل�صين، على الرغم من �أن المدح القر�آني قد 

طال الكثيرين ممن و�صفهم بال�سابقين ال�سابقين وغيرهم ممن يتداركه لطف 

الله تعالى.

�أن  �إلّا  للنقا�ش،  ال�سيد الخوئي} قابل  �أن كلام  وفي �ضوء ما تقدّم، نرى 

مرادنا بما عر�ضنا له يبقى �أن نعر�ض لما نراه حقاً من حيث �أن الوعد والوعيد 

عند  م�ستقراً  لي�س  وبلغته  النبوة  به  جاءت  مما  ذلك  وغير  والتذكير،  والتنبيه 

الطمع والخوف، و�إنما يمكن تجاوزه �إلى م�ستوى العبودية الحقة من خلال العقل 

)))	 الطو�سي، �أبي جعفر محمد بن الح�سن، التبيان في تف�سير القر�آن، م. �س، ج6، �ص12.

)))	 الحويزي، عبد علي بن جمعة، تف�سير نور الثقلين، )ت 1112هـ(، تحقيق المحلاتي، م�ؤ�س�سة �إ�سماعيليان، 

قم، ط4، 1412هـ، ج3، �ص15.
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م�ستوى  على  والترهيب  الترغيب  ويتفاعل  الر�ؤية  تتكامل  بحيث  معاً،  وال�شرع 

النف�س الإن�سانية ليكون له تجلّياته في المزيد من التحول والكدح نحو العبادة لله 

.
(((

تعالى بما هو �أهل للعبادة

)))	 �إن الله تعالى فيما دعا �إليه من تدبر ونظر وتو�سم في الأ�شياء، �إنما وهب الإن�سان العقل لإعماله في طريق 

الكدح �إلى الله لتحقيق الكمال وبلوغ الر�ضوان، وهذا ما �أردنا تبيانه في هذا المبحث للت�أكيد على �أنه لي�س 

�أ�سلوباً  �إلى ذلك  و�إنما هو بالإ�ضافة  النف�س وح�سب،  الموازنة في  �إفادة حكمة  من معاني الوعد والوعيد، 

قر�آنياً هادفاً �إلى تجاوز �أمرا�ض الطمع والخوف �إلى حق العبودية لله تعالى.





الفصل الثالث:

أولًا: الغاية من الوعد والوعيد
ثانياً: الوعد القرآني بوراثة الأرض

ثالثاً: الوعد الإلهي بين النص والتجربة

الوعد والوعيد بين النص 
والتجربة
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أولًا: الغاية من الوعد والوعيد

لقد �سبق الكلام في معنى �أنواع الوعد والوعيد، وتبيّن لنا في خلا�صة الأمر 

في  البحث  وجاء  معاً،  والآخرة  الدنيا  في  ووعيد  وعد  هو  الوعيد،  �أو  الوعد  �أن 

دواعي العبادة و�أحكام العقل ليتمّ لنا المعنى الذي نروم التوقف عنده مليّاً، �ألا 

وهو �أن الغاية مما �أخبر الله تعالى عنه في وعده ووعيده �أنه يريد لعباده الكمال 

لها  وقنطرة  للآخرة،  مزرعة  الدنيا  �سبحانه  الله  جعل  وقد  والر�ضوان،  والفوز 

 R المع�صومون  �أكّد فيها  التي  والروايات،  الأحاديث  كما جاء في كثير من 

على �أن الدنيا متجر �أولياء الله عزّ وجلّ، كما جاء عن �أمير الم�ؤمنينQ في 

الأنبياء  تجارب  �أفادته  عمّا  ، هذا ف�ضلًا 
(((

المفيد)ر�ض( لل�شيخ  الإر�شاد  كتاب 

والر�سل والأولياء R فيما عر�ض لهم من اختبارات وابتلاءات تراوحت بين 

 ،
(((

تعالى: {ئى ی ی ی} الله  قال  كما  المبين،  والبلاء  المبين  الفوز 

، �إلى غير ذلك من الآيات المباركة 
(((

وقوله تعالى: {ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ}

عِد للإن�سان في دار الدنيا، وما كلّف به من مهام ر�سالية 
ُ
التي تك�شف عما هُيئ و�أ

ت�ؤهله لأن يكون تعبيراً وتج�سيداً لوعد الله �سبحانه، بحيث يكون له النجاة والفوز 

في الدنيا والآخرة.

مهبط  فهي  منها  تزود  لمن  الخلا�ص  وم�ضمار  عرفها  لمن  �صدق  دار  »الدنيا   :Q علي  الإم��ام  يقول   	(((

وحي الله ومتجر �أوليائه، اتجروا: تربحوا الجنة«. را: ال�شيخ المفيد، الإر�شاد، محمد بن النعمان، م�ؤ�س�سة 

الأعلمي، بيروت، ط3، 1979م، �ص157.

)))	 �سورة الجاثية، الآية: 30.

)))	 �سورة ال�صافات، الآية: 106.
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وانطلاقاً مما تقدّم، نرى �أن الغاية من الوعد والوعيد لي�ست مجرّد وعد 

ب�إيمان  مبا�شرة  مرتبط  وعد  هو  و�إنما  موته،  بعد  للإن�سان  يكون  وعيد  �أو 

الإن�سان وعمله في الدنيا، على اعتبار �أن الإن�سان لم يخلق عبثاً، ولم يترك 

تعالى: {ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ  قال الله  �سدى، كما 

.
(((

ڭ}
كما �أن حقيقة الدور الذي �أنيط بالإن�سان في هذه الدنيا، وهو الخلافة في الأر�ض، 

ووظيفته،  لدوره  ومدركاً  وجوده،  لحقيقة  م�ستوعباً  يكون  �أن  الإن�سان  على  تفر�ض 

، ولعل 
(((

ب�أن يقوم بالخلافة، كما قال الله تعالى: {ٻ پ پ پ پڀ }

ال�س�ؤال الذي كان ولا يزال و�سيبقى يراود الإن�سان في حياته، هو ال�س�ؤال الذي طرحه 

الأر�ض،  على  الإن�اسن  لخلافة  المر�سوم  الهدف  هو  »ما  بقوله:  ال�صدر،  ال�شهيد 

وفي �أي اتجاه يجب �أن ت�سير هذه الخلافة في ممار�ستها الدائبة؟ ومتى تحقق 

.
(((

هدفها وت�ستنفذ غر�ضها؟«

�سبحانه  الله  »�إنّ  بالقول:  ال�س�ؤال  عن  �أجاب  عليه  الله  ر�ضوان  فال�شهيد 

كل  عن  الإن�اسن متميزاً  فكان  الأر�ض،  بالخلافة على  الإن�اسن  �شرّف  وتعالى 

عنا�صر الكون ب�أنه خليفة على الأر�ض، وبهذه الخلافة ا�ستحق �أن ت�سجد له 

، وقد 
(((

الملائكة وتدين له بالطاعة كل قوى الكون المنظور وغير المنظور«

لم  فهي   ،
(((

تعالى: {ئا ئەئە...} لقوله  باختياره،  الأمانة  الإن�سان  حمل 

تفر�ض عليه، و�إنّما اختار ب�إرادته وحريته �أن يكون على م�ستوى حمل هذه الأمانة 

)))	 �سورة الم�ؤمنون، الآية: 115.

)))	 �سورة البقرة، الآية: 30.

)))	 ال�صدر، محمد باقر، الإ�سلام يقود الحياة، دار التعارف، بيروت، 1990م، �ص129.

)))	 ال�صدر، محمد باقر، الإ�سلام يقود الحياة،م. �س، �ص123.

)))	 �سورة لااحزاب، الآية: 72.
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العظيمة الذي ينوء الكون كله بحملها، كما قال الله تعالى: {ۋ ۅ ۅ 

ئو  ئەئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 

.
(((

ئو ئۇ ئۇ}

�أ�سا�ساً للحكم وكان  القر�آن  ال�صدر، كانت الخلافة في  ومن هنا، كما يقول 

الحكم بين النا�س متفرعاً على جعل الخلافة، كما قال الله تعالى: {ئې ئې 

.
(((

ئى ئى ئى ی ...}
�إذاً، الغاية في الوعد والوعيد، كما �سنرى، لا يمكن التعرف �إلى �أ�سرارها من 

خارج ما �أعدّ للإن�سان، وما كلّف به، وما جعل عليه، وقد بيّن القر�آن هذا المعنى 

�آدمQ من  النبي  نزول  �أعقب  عمّا  فيها  يتحدث  التي  الآيات  من  الكثير  في 

يكون  �أن  فيه  للإن�سان  وجلّ  عزّ  �أراد الله  عالم  في  ليكون  الأر�ضية،  نزول جنته 

ممتحناً ومكلفاً، وهذا ما تر�شد �إليه الآيات المباركة، كما في قوله تعالى: {ٱ 

ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻٻ  ٻ  ٻ 
.

(((

ٺ ٿ}
ولا  فيه  خوف  لا  والذي  للإن�سان،  وعلا  جلّ  الله  �أراده  الذي  الهدى  �إن 

والوعيد،  الوعد  ي�ستبطن  الذي  الهدى  هو  �شقاء،  ولا  �ضلال  ولا  �أحزان، 

والأحكام و�سائر التكاليف، بل هو الهدى الذي خ�صّ به الإن�سان دون غيره 

بعد �أن �أعطاه الخلق والوجود، كما قال الله تعالى: {تى تي ثج ثم ثى 

فيه: {ڀ ڀ ڀ  تعالى  قال الله  الذي  الهدى  وهو   ،
(((

ثي جح جم}

)))	 �سورة الأحزاب، الآية: 72.

)))	 �سورة �ص، الآية: 26.

)))	 �سورة البقرة، الآية: 38.

)))	 �سورة طه، الآية: 50.
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هدى  من  هناك  كان  �إذا  �أنه  ليفيد  بالح�صر  جاء  �إذ   ،
(((

ٺٺ} ٺ  ٺ 
يقول  وكما  تعالى،  الله  �إلّا  يهدي  �أن  لأحد  ولي�س  �سبحانه،  الله  هدى  فهو 

الطباطبائي}: »جعل الهدى كناية عن القر�آن النازل، ثم �أ�ضيف �إلى 

.
(((

الله تعالى ف�أفاد �صحة الح�صر«

�إنّ الغاية من الوعد والوعيد وكل ما انطوى عليه الهدى الإلهي من �أحكام، 

��شأن  الذي من  الوعد  الإن�ساني من خلال هذا  الم�سار  ت�صحيح  �إلى  هادف 

الحياة  بناء  �إلى  وعد هادف  لأنه  معاً،  والآخرة  الدنيا  في  الفوز  به  لاالتزام 

الإن�سانية من خلال هدى الله عزّ وجلّ الذي حمله الأنبياء وتابعه الأو�صياء لأجل 

�أن يتكامل الإن�سان في حياته، فلا يكون مجرّد �إن�سان يتعاي�ش بال�ضرورات، ولا 

يهتدي �إلى �سبل الكمال، وقد �سلف القول منا في معنى ما قامت به النبوة من 

دور لإثارة دفائن العقول، و�إخراج النا�س من الظلمات �إلى النور، وكان الوعد 

والوعيد من الأ�ساليب التي اعتمدها القر�آن، ترغيباً وترهيباً، لهداية الإن�سان 

�إلى ما ينبغي �أن يكون عليه من عقيدة وتحقيق العدالة، والحكم بما �أنزل الله 

جلَّ وعلا، �إلى غير ذلك مما انطوى عليه الدين من �أحكام وتكاليف، وب�شارة 

الذي  الإلهي  الوعد  لهذا  الحقيقية  الغاية  تكمن  وهنا  ووعيد،  ووعد  و�إنذار، 

لم يقت�صر الأمر به على مجرّد الوعظ والإر�شاد والترهيب والترغيب، و�إنما 

تجاوزه �إلى تحقق الوعد في تحولات الإن�سانية، فكان للإن�سان الم�ؤمن ما وعد 

به من فوز في الدنيا، وكان للإن�سان الكافر �أي�ضاً ما وعد به من خ�سران في 

الدنيا...

لذا، ف�إنّ معنى �أن تتحقق الغاية من وعد الله عزّ ��شأنه ووعيده في الدنيا، 

)))	 �سورة البقرة، الآية: 120.

)))	 الطباطبائي، تف�سير الميزان، م. �س، �ص90.
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�أن يتلمّ�س الإن�سان هذه الحقيقة، بحيث لا يعتقد �أن الأمر والنهي، �أو الوعد 

والوعيد، هو مجرّد وعظ و�إر�شاد، و�أنّه لا قيمة له في تحولات الإن�سان وحركته 

في ميادين الحياة. وهنا يمكن لنا �أن ن�ضيف �إلى ما تقدّم، حقيقة ما تعنيه 

الغاية  �إنّ  فنقول:  حياته،  في  به  ر  يتب�صّ �أن  للإن�سان  �أريد  ما  لجهة  الغاية 

�إعداد الإن�سان الخليفة وحامل الأمانة ليكون على م�ستوى  في الأ�سا�س هي 

بالوظيفة  الدور  في  التب�صرة  �أي  له،  الم�ستخلِف  تعالى  الله  له من  �أعدّ  ما 

نيطت بالإن�سان على الأر�ض في �ضوء الهداية الإلهية له، ذلك �أن �أي 
ُ
التي �أ

والهداية  الخلق  �إعطاء  يعنيه  فيما  لاالتبا�س  �إثارة  ��شأنه  من  لهذا،  تجاوز 

للإن�سان، وقد �أ�شرنا �سابقاً �إلى �أن الهدف والغاية الق�صوى هي بناء الحياة 

الإن�سانية وفاق �أمر الله ونهيه، لأن هذا الإن�سان فيما لو خلي ونف�سه، ف�إنه 

لن ي�ستطيع القيام بالمهام التي ت�ؤدّي به �إلى الكمال، وكما يقول اليزدي في 

معارف القر�آن: »�إن الت�شريع والهداية الت�شريعية بعد الهداية التكوينية 

الت�شريع قد  ف�إذا كان هذا   ،
(((

الإن�اسن« جعلها الله جزءاً من تقدير خلق 

�أتى بكثير من �آيات الوعد والوعيد، و�صرّف الآيات، عقلًا و�شرعاً، فذلك �إنّما 

كان بهدف �أن لا يتيه الإن�سان عن الغاية من وجوده، وذلك لا يتم للإن�سان �إلا 

�إذا اعتبر بهذا الت�صريف بالآيات ليهتدي �إلى غايته، بحيث يكون له من ذلك 

منظومة حياته وثوابته التي ينطلق منها لتحقيق ما يرجوه من �أمن وا�ستقرار 

وعدالة في اجتماعه الإن�ساني.

فال�شريعة الإ�سلامية لم ت�أتِ لتعد الإن�سان بالنعيم �أو الجحيم كيفما اتفق، 

مع  يتلاءم  الذي  بال�شكل  و�إعداده  الخليفة،  الإن�سان  ل�صناعة  �أتت  هي  و�إنّما 

)))	 اليزدي، محمد تقي الم�صباح، معارف القر�آن، الدار الإ�سلامية، بيروت، ط1، 1989م، ج4، �ص16. يقول 

اليزدي: »�إنّ الهداية الت�شريعية بوا�سطة الوحي والنبوة هي جزء من تقدير خلق الإن�سان، ولا يمكن �إ�سكانه 

في الأر�ض من دونها، لأن ذلك خلاف الحكمة الإلهية.
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حقيقة خلقه التي قلنا �أنها لم تكن عبثاً، و�إنّما هي لغاية تحقيق الحياة الإن�سانية 

والو�صول بالإن�سان �إلى الكمال الإن�ساني، وهذا لا يت�أتّى للإن�سان �إلّا عن طريق 

وت�شريعات، وهذا كله لا  و�أنظمة  �إلّا من خلال قوانين  والكدح لا يكون  الكدح، 

يكون �إلّا من خلال منظومة متكاملة ت�أخذ بعين لااعتبار حقيقة هذا الإن�سان، 

وما جبل عليه من مادة وروح وخ�صائ�ص و�صفات، وغير ذلك مما لا يعلمه �إلّا 

خالق الإن�سان، وهذا ما يقت�ضي �أن تكون المنظومة التي تهيّئ للإن�سان ظروف 

جاءت  وقد  �إليه،  وتر�شد  به  ت�أتي  فيما  متمايزة  منظومةً  الكمال،  في  التحقق 

لبناء  الإن�سان  وت�ؤهّل  والروحية،  المادية  الحياة  فراغ  لت�سدّ  الإ�سلام  منظومة 

ركائز الحياة الإن�سانية المتوافقة تماماً مع ثوابت الدين الإ�سلامي، وغير خفي 

على متدبّر ب�صير �أن ال�شرائع تواترت للإن�سان مع الأنبياء والر�سل R لأجل 

الإ�سلامية،  بال�شريعة  المطاف  انتهى  �أن  �إلى  الحياة،  لبناء  يلزم  بما  تحقيقه 

�أنها ت�ستبطن الحياة كل الحياة،  ت هذه ال�شريعة على  وكمال الدين، وقد ن�صّ

فيما لو �أراد الإن�سان حياةً وكمالًا، حيث قال الله تعالى: {ۈ ۈ ۇٴ 

يزال  ولا  كان  فالهدف   .
(((

{ ېې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ 
و�سيبقى هو الحياة، �سواء في الدنيا �أم في الآخرة، وقد تجلّت هذه الحياة في 

كل زمان ب�إخراج الإن�سان من الظلمات �إلى النور على �أيدي الأنبياء R كلٌ 

في زمانه.

ربما يزعم بع�ضهم �أن الإ�سلام فيما �أتى عليه من وعد ووعيد، �إنما يدعو �إلى 

�أن يكون هذا الترغيب والترهيب هادفاً �إلى اعتبار مجرد الثواب والعقاب و�أن لا 

�شيء وراء ذلك، �إلّا �أنّ هذا الزعم ي�سقط بمجرّد �أن يتدبّر الإن�سان بالمنهجية 

للحياة  متكاملة  ر�ؤية  �أ�سا�س  على  الإن�سانية  الحياة  بناء  �إلى  الداعية  القر�آنية 

)))	 �سورة الأنفال، الآية: 24.
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والمنافقين...  الجاهلين  قبيل  كثيرة من  والروحية في مقابل مزاعم  المادية 

، رغم �أن ه�ؤلاء 
(((

الذين يدعون في كل زمان �أنهم دعاة خير و�صلاح و�إ�صلاح

لم يتوانوا يوماً عن جعل الوعد والوعيد �أ�سا�ساً لمنظوماتهم الدينية والفكرية، 

�أن  حين  في  الواهية،  حياتهم  لمناهج  غاية  والعقاب  الثواب  يعتبرون  فكانوا 

�أنه اعتبر الثواب والعقاب جزءاً وركيزة من ركائز منهجه  الإ�سلام يتميّز في 

لا غاية له.

الإلهي  الهدى  واتباع  للخلافة،  �أهلًا  يكون  لأن  الإن�سان  �إعداد  هي  فالغاية، 

المادية  �سواء  الإن�سان،  حياة  في  الإيجابية  التحولات  لكل  �ضامن  هدى  هو  بما 

�أن الأنبياء R جا�ؤوا ليحولوا بين  �أم المعنوية، ولم يثبت في تاريخ الأديان 

يتعدّى الحدود وي�ضرّ بحياة  �إلّا فيما  له منافع وم�صالح،  الإن�سان وبين ما يكون 

الإن�سان وم�صالحه، وخا�صة الروحية والمعنوية، وهذه هي ثقافة الحلال والحرام 

�أنه  نبيّ  يعرف عن  لم  التي  والوعيد  الوعد  ثقافة  وقبلها،  الإ�سلام،  في منظومة 

ا�ستغرق فيها ليجعل منها غايةً �أو هدفاً. فالنبوّة كانت دائماً ت�ؤ�س�س لبناء الحياة 

الإن�سانية في �ضوء الهداية الإلهية لإخراج الإن�سان من ظلامة الحياة في لااجتماع 

ولااقت�صاد، وال�سيا�سة والثقافة، حتى �إنها لم تتجاوز فيما دعت �إليه من هدى، ما 

يحتاج �إليه الإن�سان في حياته الخا�صة، ف�ضلًا عن العامة، وهذا ما لا يتنكّر له �إلّا 

جاحد �أو كذّاب، �أو جاهل ب�شرائع ال�سماء...!

�إنّ غاية الوعد والوعيد في الإ�سلام، بل �إن حقيقة الوعد والوعيد في حياة 

ثواب  من  ينتظره  ما  حقيقة  �إلى  الإن�سان  يتعرّف  �أن  هي  الم�سلم،  الإن�سان 

وعقاب فيما لو �أح�سن �أو �أ�ساء، وهذا ما نلحظه تماماً في دلالة �سياق الآيات 

ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  {ک  تعالى:  الله  قـال   	(((

ڻ} )البقرة: 11 ـ 12(.
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�سياق  �أن  نرى  حيث  العك�س.  �أو  الوعد،  عقب  بالوعيد  ي�أتي  حينما  المباركة 

الآيات هادف �إلى �إعلام الإن�سان ب�أن له وعد الخير بكل ما يعنيه هذا الخير من 

ا�ستخلاف وتمكين ون�صر فيما لو التزم بكل ما تت�ضمنه المنظومة الإ�سلامية 

بما هي نظرية متكاملة الأبعاد، بمعنى �أن لاالتزام لا بدّ �أن يكون كاملًا وتاماً 

ف�إنّ  ببع�ض،  ويكفر  ببع�ض  ي�ؤمن  �أن  لا  الإ�سلامية،  النظرية  تت�ضمنه  ما  بكل 

له  تكون  لكي  لل�صالحات  وعاملًا  م�ؤمناً  يكون  �أن  �إلى  بالإن�سان  ي�ؤدّي  لا  ذلك 

نتائج الن�صر والفوز والتمكين، وكثيرون هم الذين يلتزمون بهذه الجزئية في 

ذلك  وراء  من  لهم  يكون  ولا  الو�ضعية،  والقوانين  الأنظمة  في  حتى  حياتهم، 

�سوى النق�ض والخ�سران. فالإ�سلام كلٌّ واحد لا يتجزّ�أ، وهذا ما يعنيه الإيمان 

والعمل ال�صالح الذي وعد الله �سبحانه ب�أن تكون له نتائجه �شرط �أن ي�ستوفي 

كامل ال�شروط والأركان كما قال الله تعالى: {ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ 

 فهو وعد �إلهي قائم على ال�شروط 
(((

ڄ ڄ ڄ ڄ ...}
والأهداف والغايات، ف�إذا �صحّ لاالتزام فلا بدّ �أن تكون له �آثاره، ووعد الله حق، 

وهو لا يخلف الميعاد لا في الدنيا ولا في الآخرة.

حقيقة  يلحظ  �أن  بدّ  لا  القر�آن  في  والوعيد  الوعد  بحقيقة  المت�أمل  �أن  كما 

من  والوعيد  الوعد  �إليه  ي�ؤدي  بما  الإن�سان  حياة  ا�ستقرار  لجهة  منهما  الغاية 

توازن يدفع بالإن�سان في �ضوء �أدلة العقل وال�شرع معاً، �إلى طلب الحق وتحقيق 

�أن  التربوي،  المنهج  �إليه  ي�ؤدّي  ما  وكل  النف�سي،  التوازن  ��شأن  لأن من  العدالة، 

يبعث على طلب التوازن لااجتماعي، على قاعدة قوله تعالى: {ھ ھ ے ے ۓ 

. وقد بينّا في بحوثنا ال�سابقة �أن الغاية من الوعد 
(((

ۓ ڭ ڭ ڭ ڭۇ }

)))	 �سورة النور، الآية: 55.

)))	 �سورة الرعد، الآية: 11.
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توازنه،  �إلى  الإن�سان  لي�ست ركون  رتّبه عليه،  القر�آن  به  و�سائر ما ذكر  والوعيد 

 ،
(((

وال�شرع العقل  ذلك من خلال  تجاوز  من  بدّ  لا  بل  ذلك،  في  لاا�ستغراق  ولا 

�إلى  الكدح  موا�صلة  �إلى  به  ي�ؤدي  الذي  النحو  على  وتجلّيه  الإن�سان  تجوهر  �إلى 

ربّه، وهذا لا يمنع �أن يكون الإن�سان بين طمع وخوف، ورهبة ورغبة، ولكنه لي�س 

المطلوب في حقيقة الر�سالة، وفي الغاية منها �أن يكون الإن�سان �أ�سير ذلك، بل 

تحقيق الكمال والملاقاة، وهذا لا يكون �إلّا بتجاوز الطمع والخوف وعبادة التجار 

والعبيد �إلى عبادة الأحرار وعبادة المخل�صين الذين لا �سبيل لل�شيطان عليهم، 

وقد ر�أى ال�سيد الخوئي} �أن م�صداق ه�ؤلاء هو المع�صوم Q، ونحن نرى 

�أنه الم�صداق الأبرز لهم.

غاية القول: �إنّ ما وعد الله تعالى به و�أوعد عليه جاء في �سياق ر�ؤية متكاملة 

لخلافة الإن�سان في الأر�ض، وحمله للأمانة، فلا يُقال ب�أن الإ�سلام دين وعد 

�إلى بناء الحياة الإن�سانية في  �أن هذا الوعد هادف  ووعيد، وقد بيّن القر�آن 

الدنيا لكونه �شرطاً في تحقيقها، تماماً كما هو الوعيد. و�إذا كان القر�آن قد 

والب�شارة  والترهيب،  والترغيب  والتنبيه،  التذكير  على  معظمه  في  ا�شتمل 

على  بل  والتقوى،  العلم  في  �أخرى  �أ�ساليب  على  ا�شتمل  كذلك  فهو  والإنذار، 

�أ�سماء الله و�صفاته وقبل ذلك على توحيده، �إ�ضافة �إلى ا�شتماله على �أحكام 

الحلال والحرام وغير ذلك مما يتناول كافة ��شؤون الحياة، والحق يُقال: �إن 

النظر �إلى الوعد والوعيد والغاية منهما في �ضوء ر�ؤية قا�صرة عن ا�ستك�شاف 

ما ترمي �إليه الر�سالة من �أهداف وغايات، �سواء في الدنيا �أم في الآخرة، من 

��شأنه �إحداث خلل منهجي قد ي�ؤدّي ب�صاحبه �إلى مزيد من التعثّر فيما ترمي 

)))	 �إنّ الله تعالى و�ضع للإن�سان قانون تكامله من خلال خط �آخر و�ضع �إلى جانب الخلافة وهو خطّ ال�شهادة 

يقود  الإ�سلام  باقر،  محمد  ال�صدر،  انظر:  الأر�ض��.  على  الربّاني  والتوجيه  الربانية  القيادة  يمثّل  الذي 

الحياة، م. �س، �ص127.



الوعد والوعيد في القرآن المجيد

122

نلحظ حقيقة كل من  �أن  المعنى  للتحقق من هذا  ويكفي  الر�سالة،  �إليه هذه 

الوعد والوعيد في �ضوء دلالة ال�سياق، حيث نرى �أن الوعد لم يكن وعداً من 

خارج الحدث الإن�ساني �أو لااجتماعي، �أو ال�سيا�سي، �أو الع�سكري، و�إنما كان 

من �صميمه لأجل �أن تكون لهذا الوعد تفاعلاته، كما في قوله تعالى: {ہ 

، فهو في دلالته في �ضوء �أ�سباب 
(((

ہ ہ ہ ھ ھ  ھ...}
وع�سكري  ميداني،  �إن�ساني  ن�شاط  مجال  في  الوعد  تحقق  على  ي�ؤكد  النزول 

في  الوعد  هذا  �أنجز  »فكما  ا�س:  حَّ النَّ عن  نقلًا  القرطبي  يقول  وكما  �أي�ضاً، 

.
(((

الدنيا، كذا هو يُنجز ما وعدكم به في الآخرة«

منه،  غاية  على  لي�ؤكّد  الوعد  فيها  جاء  التي  الآيات  �سائر  في  الحال  وهكذا 

وهذا  الحياة،  ميادين  في  ر�ؤية  وتبديل  واقع  لتغيير  تكون  وقد  تربوية،  تكون  قد 

الوعد  فكان  والكفر،  الإيمان  بين  الفي�صل  كانت  التي  بدر  واقعة  في  ح�صل  ما 

�إلى  الجميع  اندفع  بحيث  جديدة  ر�ؤية  بُنيت  وعليه  �صاعقاً،  والحدث  �صادقاً، 

الت�أمّل والتفكّر في م�آلات الأمور، فلم يكن الوعد �أخروياً، بل دنيوياً، هادفاً. ومن 

مة الطباطبائي}، حقائق الوعد والوعيد في  هنا ن�ستك�شف، كما يقول العَّال

كل ما �أخبر الله تعالى، �سواء في الما�ضي �أم في الم�ستقبل. وهنا تجدر الإ�شارة 

�إلى عبقرية العلامة الطباطبائي} فيما �أتي به من ربط بين و�ساطة �إبراهيم 

 ،
(((

{ ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  {ڎ  قوله:  في  تعالى  الله  عن   Q

وو�ساطة الإمام عليQ في �إبلاغ �آيات البراءة: »{  ڤ ڤ ڦ ڦ 

الحاكم  حكم  به  ي�ستقر  الذي  الت�شريعي  والإعلام  الأذان  في  هذا   
(((

ڦ}

)))	 �سورة الأنفال، الآية: 7.

)))	 القرطبي، تف�سير القر�آن، م. �س، ج7، �ص368.

)))	 �سورة الحج، الآية: 27.

)))	�سورة التوبة، الآية: 3.
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على المحكومين به، و�أما الأذان غير الت�شريعي كما في �أذان يوم القيامة، 

{ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ} ففيه ا�ستقرار البعد التام واللعن المطلق الدائم 

تعالى  منه  بلغهم  الذي  الإلهي  الوعد  يَّة  حَقِّ �إ�شهادهم  بعد  الظالمين  على 

من طريق �أنبيائه ور�سله، وفيه تثبيت ما في ظهور حقائق الوعد والوعيد 

�أمر  عليك  يهونن  ولا  ذلك،  فافهم  �إليهم،  العائدة  النتيجة  من  للظالمين 

.
(((

الحقائق ولا ت�اسهل في البحث عنها �إن كنت ذا قدم فيه...«

ثانياً: الوعد القرآني بوراثة الأرض

�إذا كانت الغاية من الوعد والوعيد في القر�آن �أن يتحول الإن�سان في الحياة 

لإخراج  تطبيقها  �إلى  ودعوا   R الأنبياء  حملها  تكاملية  ر�ؤية  �سياق  في 

الإن�سان من الظلمات �إلى النور، وهي التي يحدثنا التاريخ عنها ب�إثارة دفائن 

 ،Q العقول ولااحتجاج بالتبليغ، كما تقدم الكلام في كلام �أمير الم�ؤمنين

ف�إنّ هذه الر�ؤية المتداولة لي�ست قائمة على الوعد والوعيد وح�سب، و�إنما هي 

بالإ�ضافة �إلى ذلك تت�ضمن كل ما يحتاج �إليه الإن�سان في طريق كدحه وتكامله، 

والوعد والوعيد لي�س جزءاً في هذه المنظومة، بل هو ي�سري فيها جميعاً �إذ لا 

تكاد تجد حكماً �أو �إر�شاداً، �أو دعوة، �أو تعليماً �إلّا يبد�أ �أو ينتهي بالوعد والوعيد، 

وهذه هي الفكرة الأ�سا�سية والجوهرية التي نحاول البرهنة عليها في بحوثنا 

بالأق�سام  الفقهاء  �أ�سماه  ما  �إلى  �أ�شرنا  �أن  لنا  �سبق  وقد  والوعيد،  الوعد  عن 

لن  ب�أنهم  �شكّ  فلا  وجزئيات،  �أق�سام  عن  يتحدثون  كانوا  �إن  فهم  القر�آنية، 

التي  الحجّة  �إنّ  الطباطبائي،  معنى كلام  في  �أقول  ج8، �ص141،  �س،  م.  الميزان،  تف�سير  الطباطبائي،   	(((

لزمتني في الت�شريع، تلزمني في التكوين، ف�إذا كان الر�سول P قد اختار من اختار للبراءة من الم�شركين، 

فهل يتبدّل لااختيار يوم القيامة، وقد قال الله تعالى: {ئو ئو ئۇ ئۇ}، وهو لا يتبدّل لا في التكوين ولا 

في الت�شريع فيكون علي Q هو المنادي لكونه اختير في الت�شريع لهذا الأمر من لدن حكيم خبير. والله 

�أعلم بحقائق الأمور.
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الهدى.  بالهدى، بل كل  القر�آن  �سمّاها  التي  المتكاملة  الر�ؤية  �إلى هذه  ي�صلوا 

و�أما �إن كانوا يريدون القول ب�أن �أق�سام القر�آن تتداخل فيما بينها وت�شكّل كلاًّ 

واحداً، فذلك مما يمكن الكلام فيه والحديث عنه، وهذا ما قلناه �سابقاً ونقوله 

لاحقاً ب�أن المنهج المو�ضوعي التوحيدي والر�ؤية المو�ضوعية هي الكفيلة ببيانه، 

�أ�سلوب  �إلى  ولااهتداء  بع�ضها،  �إلى  الآيات  �ضمّ  لكون  �أ�سراره،  عن  والكا�شفة 

القر�آن ومنهجيته في ما يريد بيانه، هو الذين يمكن الباحث من الخلو�ص �إلى 

نتائج فيما يروم بحثه،...

 R وانطلاقاً من ذلك، نرى �أن الغاية من الهدى الإلهي، ومن دعوة الأنبياء

لم تكن بهدف تخويف الإن�سان وتهديده بالجنة والنار، �أو الت�أ�سي�س لنظام عقوبي 

�صارم ي�أخذ الإن�سان ب�ألوان العذاب والتهديد، �أو بالترغيب والترهيب ليكون في 

طريق الدعوة �إلى الله تعالى، بل هي تهدف �أ�سا�ساً وجوهراً �إلى الت�أ�سي�س لمنهج 

ور�ؤية تربوية يكون الثواب والعقاب ركيزة ولي�س غاية بحدّ ذاتها. و�إذا كان الوعد 

الإلهي �أو وعيده قد تحقق في كثير من الأحداث في تاريخ الإن�سانية، فذلك �إنما 

�أم في  �أن ما وُعد به �سواء في الدنيا  كان لم�ساعدة الإن�سان على التدبّر، وعلى 

الآخرة، هو كائن لا محالة، ولو �أنّ الإن�سان لم يرَ تحققاً لهذا الوعد فيما يحبه 

ويرت�ضيه، �أو فيما يكرهه لما اهتدى �إلى كثير من العبر، ولما ا�ستوت فكرته على 

�إلى �أن منهجية  حدود الت�أمّل والتفكّر، ويكفي �أن ن�شير في �سياق هذا الت�أ�سي�س 

القر�آن تف�صل بين الغاية من هذا الوعد والوعيد، وبين ما ي�ستحقه الإن�سان من 

{ی ئج  تعالى:  الله  قال  كما  بالإكراه،  يتقوّم  لا  الله  دين  لأن  وعقاب،  ثواب 

��شأن  �أي  في  الإكراه  �إلى  يدعو  لا  �أنه  كما   ،
(((

ئح ئمئى ئي بج بح بخ بمبى}
عبادي، بل هو يدعو �إلى التفكر ولااعتبار و�إلى تحكيم العقل والحوار والتعارف 

)))	 �سورة البقرة، الآية: 256.
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�أن  له  ريد 
ُ
�أ الذي  الإن�ساني،  الوجود  هذا  من  الغاية  تتحقّق  لكي   ،

(((

الب�شر بين 

يكون �سيّد الكائنات، ومركزاً للكون بما ميّزه الله عزَّ وجلّ به من خلق وهداية في 

.
(((

التكوين والت�شريع

�أن  لأجل  لا  الأمانة  وحمّله  الأر�ض  في  خليفة  الإن�سان  تعالى جعل  الله  �إنّ 

�إلى طريق  يكون معذباً، و�إنما بهدف بناء الحياة الإن�سانية، وهداية الإن�سان 

الإن�سان  يخاف  لا  الذي  الإلهي  الهدى  كان  الغاية  هذه  �أجل  ومن  تكامله، 

�سبحانه  �أراد الله  �أر�ض  وعلى  ي�شقى، في حياة  ولا  ي�ضلّ  ولا  ولا يحزن،  معه 

يمكن  الر�ؤية  هذه  �ضوء  وفي  حين،  �إلى  ومتاعاً  م�ستقرّاً  للإن�سان  تكون  �أن 

للباحث المتدبّر �أن ي�ستخل�ص ر�ؤية قر�آنية متكاملة عن الوعد الإلهي وحتمية 

تحققه، ف�ضلًا عن ر�ؤية متكاملة عن وراثة الأر�ض، �سواء �أر�ض الدنيا الفانية 

�أم �أر�ض الجنة الخالدة، ولهذا، نلاحظ �أن الوعد الإلهي في القر�آن يتحدث 

عن الإيمان والعمل ال�صالح ويرتكز �إليهما في تو�ضيح معنى لاا�ستخلاف في 

الأر�ض والتمكين فيها، كما قال الله تعالى: {ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ 

چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ 
. فهو وعد بالا�ستخلاف والتمكن 

(((

چ چ چ ڇ ڇ ڇ ...}
في ظل �شروط الإيمان والعمل ال�صالح بما هما تعبير عن حقيقة الهدي الإلهي 

بكل �أق�سامه، ولي�س بما هما تعبير عن وعد ووعيد وجنة ونار، وثواب وعقاب، 

وهذا ما �أخط�أ فيه الكثير من الباحثين حينما تحدثوا عن منظومة الإ�سلام 

ڌڎ}  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  {ڄ  تعالى:  الله  قال   	(((

)الحجرات: 13(.

عندما  للهداية  الت�سليم  بوجوب  �إليه  �أوح��ى  فقد  الأر�ض��،  �إلى  هبط  حين   Q �آدم  »�إنّ  اليزدي:  يقول   	(((

ت�أتيه من قبل الله تعالى....«. را: اليزدي، محمد تقي الم�صباح، معارف القر�آن، تعريب الخاقاني، الدار 

الإ�سلامية، بيروت، ط1، 1989م، ج4، �ص15.

)))	 �سورة النور، الآية: 55.
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في �سياق ر�ؤية مجتزئة، فهم تارة يتحدثون عنه بما هو دين عبادة وتارة بما 

هو دين �سيا�سة، �إلى غير ذلك مما �أخذوه م�ستقلًا ونظروا فيه على �أنه �إما دين 

رحمة، و�إما دين عذاب، فلم ت�ستوِ عندهم الر�ؤية، فباتوا حيارى في زلزال من 

الأمر وفي بلاء من ال�شك...!؟

ئا  ئا  ى  {ى  تعالى:  قوله  عند  ملياً  الفقهاء  توقف  لقد 

ئە ئە} ور�أوا �أنه يفيد حتمية التحقق فيما لو توفّرت �شروط 
 P الله  ر�سول  مع  الأول  الإ�سلام  وقد ج�سّد ع�صر  والتمكين،  لاا�ستخلاف 

التحولات  من  كثير  في  الكثيرة  م�صاديقه  له  وكانت  الوعد،  هذا  حقيقة 

الإن�سانية، فلي�س لأحد �أن يدّعي �أن هذا الوعد غير قابل للتحقق، �أو �أنه مجرّد 

تعبير في الخيال، �أو مجرّد وعد في م�ستقبل الإن�سان، بل كان وعداً حقيقياً 

 P الر�سول  بذلك  ونعني   
(((

للنا�س �أخرجت  �أمّة  خير  مع  �شروطه  توفرت 

و�أ�صحابه المنتجبين و�أهل بيته الطاهرين R، فكان الوعد حقاً و�صدقاً، 

وهذا الوعد قابل للتحقق في كل زمان ومع كل �أمة تتوفر فيها حقيقة الإيمان 

والعمل ال�صالح، لأنّ الإيمان، كما بيّن القر�آن، في خطاب: {ڭ ڭ 

من  بدّ  ولا  وظاهراً،  باطناً  كله،  الإن�ساني  الن�شاط  ي�ستغرق  ڭ...}، 
الأخذ بالأ�سباب، والتوفر على التزام حقيقي لأجل �أن تكون للإن�سان تحولاته 

الإيجابية وفاق ما �أمر الله به ونهى عنه، �إذ في هذا الإيمان وما تقت�ضيه من 

التزام تكمن المنهجية الإ�سلامية التي يحتاج �إليها الإن�سان في طريق كدحه 

�إلى الله �إيماناً وعملًا؛ و�إلّا ف�إنّ الوعد لن يتحقق، لا لأنّ الله تعالى يخلف في 

وعده، و�إنّما لأن الإن�سان لم يتوفر على �شروط �أن يكون م�ستحقاً لهذا الوعد، 

هذا ف�ضلًا عمّا ي�ؤدي �إليه انعدام ال�شروط وتجاهل الأ�سباب والعلل �إلى نق�ض 

)))	 {ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹڤ} )�آل عمران: 110(.
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(((

ۈ...} {ۇ ۆ ۆ  تعالى:  الله  قال  وقد  بالوعود،  وخلف  بالعهود 

�إلى غير ذلك من الآيات التي تفيد �أن الله عزّ وجلّ لا يخلف في وعده، �سواء 

�أكان وعداً في الن�صرة ولاا�ستخلاف والتمكن �أم وعداً بالعذاب ولاانتقام لمن 

ع�صى وتولّى، ومثلما �أن هناك نماذج عن �صدق وعد الله بحق الم�ؤمنين في 

الدنيا، فكذلك هناك نماذج في تاريخ الب�شرية عن �صدق وعد الله جلّ وعلا 

ووعيده بحق المنافقين والكفار، وهذا ما ي�سلط القر�آن عليه ال�ضوء في تكرار 

الآيات والأحداث الخا�صة بال�صراع بين النبوة والمترفين، وهذا ما عر�ضنا 

له في بحوثنا عن الترف و�صناعة الف�ساد في تاريخ الأمم، وخا�صة في تاريخ 

.
(((

الأمة الإ�سلامية

�أ�سا�ساً  ي�شكّل  ذلك  كل  الوعود،  ونكث  العهود،  ونق�ض  ال�شروط،  انعدام  �إن 

ومنطلقاً لتحقق الوعد والوعيد، بل �إن ذلك ي�ؤ�س�س لانهيار منظومات القيم التي 

من  كثير  في  تدعي  التي  المتدينة  الأمم  وخا�صة  وال�شعوب،  الأمم  عليها  تقوم 

حالاتها و�أحوالها �أنها تنتمي �إلى الإ�سلام �أو �إلى الر�سالات ال�سماوية ب�شكل عام. 

وبما �أننا تحدثنا بما يكفي عمّا يعنيه الوعد والوعيد في المنظومة الإ�سلامية ، 

والغاية منهما فيما ير�شدان �إليه في �سياق الر�ؤية القر�آنية، فقد بات لازماً التحدث 

حقيقي  تعبير  هو  الأر�ض،  بوراثة  الوعد  �إنّ  فنقول:  الأر�ض،  ووراثة  الوعد  عن 

وجوهري عن تحقيق الوعد الإلهي ووعيده في الدنيا قبل الآخرة، والمت�أمل في 

�سياق �آيات الوراثة يجد تمايزاً خا�صاً لهذه الآيات على نحو يُ�ستفاد منه �أن القر�آن 

�أن ي�أخذ بها الإن�سان في بناء حياته الإن�سانية  يركّز على �شروط و�أ�سباب لا بدّ 

بكل وجوهها وميادينها، وي�أتي في طليعة هذه ال�شروط والأ�سباب ما توفرت عليه 

)))	 قال تعالى: {ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ} )محمد: 7(.

)))	 انظر: عارف، هنديجاني فرد، المترفون و�صناعة الف�ساد، جمعية القر�آن الكريم، بيروت، ط1، 21، �ص95.
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التحول  م�سارات  واجتماعية حاكمة على  تاريخية  �سنن  الإ�سلامية من  النظرية 

الإن�ساني، كما قال الله تعالى: {ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئىئى ئى ی 

.
(((

ی ی ی}
ولا �شكّ في �أن ا�شتمال القر�آن على كثير من الآيات التي تتحدّث عن ال�سنن 

هو بمثابة الدعوة �إلى الت�أمل والتدبّر لأجل ا�ستك�شاف ملامح التحولات الب�شرية 

قوانين  تحكمه  له،  �سبحانه  الله  �أراد  كما  الحياة،  نظام  لأن  ال�سنن،  هذه  وفاق 

و�أنظمة و�سنناً لا يمكن الخروج عليها، وهذا ما بيّنه ال�شهيد ال�صدر في ال�سنن 

فيه من  تتميز  وما  ال�سنن  متكاملة عن حاكمية هذه  ر�ؤية  فيه  وقدم  التاريخية، 

حقائق، هي لااطراد، والربّانية، واختيار الإن�سان و�إرادته، وقد تحدّث عن هذه 

ال�سنن بما يكفي للت�أكيد على �أن التاريخ الإن�ساني كله هو ميدان هذه ال�سنن، ولا 

.
(((

يمكن الخروج عنها بحال«

تحققات  له  �أن  مثلما  الدنيا  الحياة  في  الإلهي  الوعد  ف�إن  كان،  وكيف 

وم�صاديق كثيرة في ما�ضي الب�شرية، فهو كذلك له تحققات في الحا�ضر، 

عزّ  الله  لأنّ  الب�شرية،  م�ستقبل  في  كثيرة  وم�صاديق  تحققات  له  و�سيكون 

وجلّ لا يخلف وعده، كما �أنه لا يخلف وعيده فيمن ع�صى وكفر وتولى و�أدبر، 

بدليل �أنه ما من �أمة �صدق فيها وعد الله بالخير والن�صر ولاا�ستخلاف �إلا 

وكانت �آثار ونتائج هذا الوعد وبالًا على المعاندين الذين ي�صدّون عن �سبيل 

الله �سبحانه ويبغونها عوجاً. فالوعد للم�ؤمن كان ولا يزال و�سيبقى وعيداً 

للكافر، �سنّة الله جلّ وعلا في خلقه ولن تجد ل�سنّة الله تحويلًا ولا تبديلًا. 

وهذا ما تعنيه الآيات بوراثة الأر�ض للم�ؤمنين، كما قال الله تعالى: {ې 

)))	 �سورة الأحزاب، الآية: 62.

)))	 ال�صدر، محمد باقر، ال�سنن التاريخية في القر�آن، دار التعارف، بيروت، ط1، 1989، �ص70 ـ 73.
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ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې 
.

(((

ئو}
وقال الله تعالى: {چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ 

ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ،{ڈ 
(((

ڎ} ڎ 
، فالآيات ناظرة وخا�صة في ذيلها �إلى بلاغ 

(((

ک گ گ گ }
 Pر�سول الله عنها  عبّر  التي  الوا�سعة  الله  رحمة  و�إلى  ال�صادق،  تعالى  الله 

فيما �أر�سل به وقام بتحقيقه، وما �سيكون لهذه الرحمة في م�ستقبل الب�شرية. 

وكيف لا يكون كذلك وقد ج�سّد ر�سول الله P هذه الرحمة في كل ما �أتى به 

�أن نعر�ض لنماذج من تحققات الوعد  من قول وفعل، ويكفي في هذا ال�سياق 

قال  حينما  الأحزاب  معركة  في  وخا�صة   ،P الله  ر�سول  زمن  في  الإلهي 

، وكان 
(((

المعاندون والمنافقون والكافرون: {ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ}

الأحزاب: {تج  ر�أوا  لما  الم�ؤمنين  بقول  الوعد  بتحقق  المبا�شر  الجواب 

الذين  ردّ  الب�شرية، حيث  كان من تحول في م�صير  ما  وكان  تح تختم}، 
ا�شتملت عليه  �إلى غير ذلك مما  القتال،  الم�ؤمنين  كفروا بغيظهم وكفى الله 

للم�ؤمنين  الوعد  �أن  على  للتدليل  بذاتها  كافية  ال�سورة  وهذه  الأحزاب،  �سورة 

�أن  يدلّ على  ف�إنّه  �شيء،  دلّ على  �إن  وهذا  والكافرين،  للمنافقين  وعيداً  كان 

في  ليكونوا  نهائياً  ه�ؤلاء  على  يق�ضي  �أن  الممكن  من  كان  و�إن  الوعد  تحقق 

لهم  ي�سمح  الذي  الم�صير  له�ؤلاء  اختار  تعالى  الله  ولكن  والآخرة،  الدنيا  نار 

بالاعتبار والعودة، وهذا يعتبر من دلالات الرحمة الإلهية، وهنا تجدر الإ�شارة 

)))	 �سورة الق�ص�ص، الآية: 5.

)))	 �سورة الأنبياء، الآية: 105.

)))	 �سورة الأنبياء، الآيتان: 106 ـ 107.

)))	 �سورة الأحزاب، الآية: 12.
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�أن  يرى  فهو  الأنفال،  �سورة  تف�سير  في  الدين  �شم�س  ال�شيخ  له  ما عر�ض  �إلى 

الخير  بالمزيد من  يعدهم  بما  الكافرين  الرحمة على  كان من  الإلهي  الوعد 

فيما لو اتعظوا وعادوا عن غيّهم، يقول في تف�سير قوله تعالى: {ٱ ٻ ٻ 

ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 
، وقد ت�ضمن هذا البلاغ ال�سماوي 

(((

ٿ ٿ ٿٹ ٹ ٹ ٹ}
وعداً من بندين، الأول: تعوي�ض دنيوي من �سنخ ما �أخذ منهم من فداء، ولكنه 

الدنيوي  الفر�ض  و�أبقى من هذا  �أعظم  �أخروي  تعوي�ض  والثاني:  و�أكثر،  �أوفر 

الزائل لا يعادل بمال �أو متاع، ولا �سلطان، ذلك هو ر�ضوان الله عليهم بعدما 

ارتكبوه في حق الإ�سلام والم�سلمين، ومغفرته لهم مع ما يترتب على ذلك من 

.
(((

لوازم في الدنيا والآخرة«

�إنّه وعد الرحمة الإلهية في الأر�ض وال�سماء، وفي الدنيا والآخرة، فهل يُقال 

بعد هذا الر�ضوان وتحقق الوعد ال�صادق �أنّ غاية الإ�سلام في وعده ووعيده �إنّما 

تتقوّم بالجنة والنار، �أو بالثواب والعقاب؟ فهل بعد هذه الرحمة من مجال للقول 

ب�أن الإ�سلام غاية منهجه العقوبة؟

بوراثة  الوعد  �أن  نرى  هذا  �ضوء  وفي  الوا�سعة،  الإلهية  الرحمة  �إنّ 

�شروط  على  التوفر  من  بدّ  لا  و�إنّما  اتفق،  كيفما  للإن�سان  يكون  لا  الأر�ض 

ڎ  ڌ  ڌ  {ڍ  تعالى:  بقوله  وال�صلاح،  ولاا�ستخلاف  التمكين 

يكون  �أن  تحتّم  للأر�ض  الوراثة  هذه  مقت�ضيات  �إنّ  �إذ   ،
(((

ڎ}
الإن�سان قائماً ب�أمر الله �سبحانه، ومحققاً ل�شروط الن�صر ولاا�ستخلاف، لأنّ 

الله عزّ وجلّ لا يفي�ض بالن�صر، �إلّا بعد �أن يكون الإن�سان نف�سه قد هيّ�أ له �أ�سبابه، 

)))	 �سورة الأنفال، الآية: 70.

)))	 محمد جعفر �شم�س الدين، في ظلال �سورة الأنفال، دار التعارف، بيروت، ط1، 1982، �ص193.

)))	 �سورة الأنبياء، الآية: 105.
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وهذا  الوجود،  في  �شيء  لأي  الإلهي  الفي�ض  �شروط  من  �أ�سا�س  �شرط  فهذا 

ين�سجم مع �سنّة الله في خلقه بعد �أن �أغلقت �أبواب عي�ش الإن�سان بالمعجزات، 

عنها  والمعبّر  الإن�سان،  ��شؤون  من  هي  التي  الطبيعية  الأ�سباب  �إلى  لت  ووكِّ

بالم�صطلح الفل�سفي، بالفاعلية ما به الوجود، كما قال الله تعالى: {پ ڀ 

. وغير خفي على مت�أمّل ب�صير، ومتدبّر �صادق 
(((

ڀ ڀ ڀ}
ما يعنيه الت�أييد هنا لغة ومفهوماً، من �أنه التقوية لي�س �إلّا، والتقوية هذه �إنما 

.
(((

ت�صح لأ�سا�س موجود، يحتاج �إلى دعم و�إ�سناد«

ليكون  الن�صر  ب�أ�سباب  الإن�سان  ينه�ض  �أن  بدّ  ولا  ولّى،  قد  المعجزات  زمن  �إنّ 

�إليه  دعوا  فيما  في حياتهم،   R الأطهار  الأئمة  ما ج�سّده  وهذا  للأر�ض،  وارثاً 

المطلوبة لكل ن�صر  ال�شروط  والتوفر على  بالأ�سباب،  و�أخذ  النا�س من عمل وتدبّر 

�أو عن تحقق الوعد  في الحياة. وعليه، ف�إنه لا معنى لأن نتحدّث عن وراثة الأر�ض 

من خارج الأ�سباب، بل �إن انعدام ال�شروط وفتح باب التواكل والتخاذل من ��شأنه �أن 

ي�ؤدي لا �إلى تحقق الوعد بما هو خير ورحمة، بل �إلى الوعيد بما هو نقمة وعذاب. 

منه  �سبحانه  الله  وعلم  �إليه  به  القيام  موكول  هو  فيما  عليه  ما  الإن�سان  �أدّى  ف�إذا 

ال�صدق في القول والفعل، وال�صبر في المواطن وعجز عن القيام بالأمر، فحينئذٍ 

بالن�صر، كما قال تعالى: {ڦ ڦ  �أن ينتظر وعد الله عزّ وجلّ  يمكن للإن�سان 

وعلا  ن�صرة الله جلَّ  على  ت�ؤكّد  التي  الآيات  �إلى غيرها من   
(((

ڦ ڄ ڄ}
للم�ؤمنين، من غير �أن يعني ذلك ما قد يتوهمه بع�ضهم من ن�صرة وعلوّ وظفر على 

يج�سّده  فيما  الإيمان  ينت�صر  �أن  معنى  لأنّ  وال�سلاح،  الحرب  ميادين  في  الأعداء 

الإن�سان الم�ؤمن في �صراع الحياة، معناه �أن ينت�صر بالحجة والدليل، كما هو مفاد 

)))	 �سورة الأنفال، الآية: 62.

)))	 �شم�س الدين، في ظلال �سورة الأنفال، م. �س، �ص124.

)))	 �سورة القمر، الآية: 10.
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 R الأنبياء  من  الكثير  هناك  ف�إنّ  و�إلّا   ،
(((

والم�صطلح اللغة  في  الن�صر  معنى 

التي  والر�ؤية  الخط  ي�شكلون  دائماً  كانوا  ولكنهم  الحرب،  ميدان  في  ينت�صروا  لم 

، وكلنا يعلم ما حققه الإمام 
(((

ت�سهم بتحقيق الهزيمة للكافرين في كل زمان ومكان

الح�سينQ من انت�صار في كربلاء رغم هزيمته الع�سكرية، فقد �أدّت ثورته �إلى 

ما  �صحّة  لنا  ي�ؤكّد  ما  الزمن  من  قليلة  فترة  بعد  بكاملها  الأموية  المنظومة  انهيار 

يذهب �إليه القر�آن في �أن م�ستقبل الأر�ض هو لل�صالحين ولي�س لغيرهم، لأنّ ال�صلاح 

والإيمان والعمل ال�صالح وال�صبر على ما يحب ويكره الإن�سان، كل ذلك كفيل ب�أن 

ي�ؤ�س�س لحياة �إ�سلامية يكون فيها الإ�سلام هو المنظومة الحاكمة والوارثة للأر�ض 

كما وعد الله تعالى بقوله: {گ گ ڳ ڳ ڳ ڳڱ ڱ ڱ ڱ ں 

.
(((

ں }
يت�صبر  لي�س وعداً مثالياً  الأر�ض  بوراثة  الإلهي  الوعد  �إن  �أن نقول:  يبقى 

الإن�سان به في �أجواء �أوهامه وخيالاته، بل هو وعد �إلهي من خالق الدنيا ومدبّر 

الوعد  لهذا  تكن  لم  ولو  �شيء،  كل  على  القادر  �سبحانه  الله  وعد  �إنه  الكون، 

حقائقه في الدنيا لما كنا اليوم نكتب عن الإ�سلام والر�سالات وعن وعد الله عزّ 

وجلّ، ولما كنا نردّد اليوم مقولات الفراعنة والطواغيت فيما زعموه لأنف�سهم 

)))	 يقول ال�شريف الر�ضي في معنى الن�صر: »�إنّ الن�صرة قد تكون بالحجة �إذا ظهرت للم�ؤمن على عدوه عند 

المنازعة، وقد تكون بما يح�صل له من التعظيم والكرامة... وقد تكون في الحرب بالغلبة، وقد تكون بتحمّل 

الم�شقة فيما ي�ؤدّي �إلى الأجر والمثوبة، فلذلك قلنا: �إن الم�ؤمنين �إذا غلبوا في الدنيا لم يخرج الكفار من 

ي�ؤيّد  تعالى  والله  العقاب...  و�أليم  النكال،  عظيم  �إلى  م�ؤدّياً  فعلوه  ما  كان  حيث  من  مخذولين  يكونوا  �أن 

التنزيل،  الت�أويل في مت�شابه  الألطاف.. انظر: حقائق  الأعداء وين�صرهم وب�ضروب  الم�ؤمنين في حروب 

م�ؤ�س�سة البعثة، طهران، 1406هـ، �ص167.

الطبر�سي  ي��رى  كما  تب�شّر  والآي��ة   ،{21 {المجادلة:  حجحم}  جم  جح  ثي  {ثى  تعالى:  الله  ق��ال   	(((

والطو�سي والكا�شاني، �أن الغلبة �إنما تكون بالحجة، �إن الله قويّ على ن�صر �أنبيائه، كما �أن مفاد الجمع هو 

�أن الأنبياء �أمة واحدة، كما قال الله تعالى: {ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ} فالغلبة لي�ست ناظرة �إلى مرحلة 

من المراحل، و�إنما معناه الت�أكيد على حقيقة لاانت�صار وحتميته في التاريخ والحياة.

)))	 �سورة �إبراهيم، الآية: 47.
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من �ألوهية وربوبية كما زعم فرعون وقارون وهامان، و�أبو جهل و�أبو لهب و�أبو 

�سفيان. �إن هذا كله لدليل وا�ضح على تحقق وعد الله جلّ وعلا ووعيده فيما 

انتهى �إليه �أهل الكفر من م�صير، وهو بحدّ ذاته ي�شكّل دليلًا وبرهاناً على �أن 

الإن�سان  �أعطت  التي  المطلقة  الإلهية  الإرادة  الب�شرية هو رهن هذه  م�ستقبل 

تحولات،  من  عليه  وقدر  به  كلّف  ما  نطاق  في  والتحوّل  ولااختيار  العقل  حيّز 

الأر�ض،  وراثة  م�صير  �ستقرّر  التي  هي  المطاف  نهاية  في  الإرادة  هذه  ولكن 

وكل ذلك �سيتم وفاق منظومة الهدي الإلهي بما تنطوي عليه من �سنن حاكمة، 

هذه المنظومة التي �ضمنت للإن�سان �أن يكون على خوف وحزن و�ضلال و�شقاء 

بيّن  كما  الذين  ال�شياطين  واختار مزاعم  الم�ؤمنين،  �سبيل  غير  اتبع  لو  فيما 

الله تعالى في كتابه المجيد �أنهم �سيتخلون عمّن �أطاعهم حين يحقّ الله الحق 

 �أم وعده كما 
(((

بكلماته، �سواء �أكانت هذه الآيات تعني �أمره كما ر�أى القرطبي

...
(((

ر�أى ال�شوكاني

�إنه م�ستقر �إلى حين، وحين يحين الحين، يكون فيه الأمر لربّ العالمين، 

 ،
(((

العليا، وكلمة ال�شيطان هي ال�سفلى بحيث تكون كلمة الله �سبحانه هي 

الوعد  تحقق  حتمية  تعنيه  ما  بل  الأر�ض،  وراثة  تعنيه  ما  جوهر  هو  وهذا 

، و�إن �أدنى ت�أمّل وتدبّر في �آيات الله عزّ وجلّ لا بدّ �أن يك�شف عن 
(((

الإلهي

ال�سيوطي،  القر�آن، م. �س، ج7، �ص369.وقا: مع  الجامع لأحكام  الأن�صاري،  �أبو عبد الله  القرطبي،  را:   	(((

جلال الدين المحلى، تف�سير الجلالين، م. �س، ج1، �ص228.

)))	 ال�شوكاني، فتح القدير، م. �س، ج2، �ص288.

)))	 قال الله تعالى: {ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ 

ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 
ې ې ې ى ى ئائا ئە ئە ئو ئوئۇ} {التوبة: 40}.

)))	 قال الله تعالى: {ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳڳ ڳ ڱ 

ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻۀ ۀ ہ ہ ہہ...} {�إبراهيم: 22}.
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تحولات هذا الوعد ال�صادق في تاريخ الب�شرية منذ النبي �آدم Q وحتى 

P، وكم قويت �شوكة الكافرين والمنافقين؟ وفي كل يوم  الر�سول  ع�صر 

، �سواء في الدنيا �أم 
(((

ن�سمع القر�آن يقول: {ئى ئى ئى ی ی}

كل  في  الباطل  لهزيمة  تحققات  اللعنة من  ت�شكله هذه  ما  مع  الآخرة،  في 

الإ�سلام في  �إلى تحققات  ن�شير  �أن  المجال  زمان ومكان، ويكفينا في هذا 

زماننا حيث كانت �أكثرية النا�س على ي�أ�س وقنوط من تحولات العالم وفاق 

الإ�سلامية في بلادنا تخرج من م�ضايق  بالجمهورية  ف�إذا  الجبابرة،  ر�ؤية 

الحياة لتعلي ��شأن الإ�سلام والم�سلمين، وتعطي �أملًا للم�ست�ضعفين، وتقدم 

�أنموذجاً حيّاً وباهراً عن كيفية تحقق وعد الله �سبحانه للم�ؤمنين بالن�صر 

على الأعداء، وهذا وعد الله عزّ وجلّ، ووعده حق، �إنه لا يخلف الميعاد، كما 

ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  {ٿ  تعالى:  الله  قال 

.
(((

ڦ ڦ}

ثالثاً: الوعد الإلهي: بين النص والتجربة

ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  {ہ  كتابه:  محكم  في  تعالى  الله  قال 

ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ 
ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ 

.
(((

ې}
ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  {ھ  تعالى:  وقال 

ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 

)))	 �سورة هود، الآية: 18.

)))	 �سورة غافر، الآية: 51.

)))	 �سورة الأنفال، الآيتان: 7 ـ 8.
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ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ 
.

(((

ئو}
وقال تعالى: {ئى ئى ی ی ی ی ئج ئحئم ئى ئي بج 

بح بخ بم بى بي تج تح تختم تى تي ثج ثمثى ثي جح 

.
(((

جمحج حم خج خح}

هذه جملة من الآيات المباركة التي يعر�ض فيها القر�آن لحقيقة الوعد في 

الباطل،  و�إزهاق  الم�ؤمنين لإحقاق الحق  الدنيا فيما كان منه تعالى لن�صرة 

 ،
(((

ابن ه�شام ال�سيَر، كما جاء في �سيرة  و�أ�صحاب  التف�سير  بيّن علماء  وقد 

�أن تحقق   
(((

ل فيه الكلام العلامة ال�سبحاني في �سيرة �سيّد المر�سلين وف�صّ

P لم  الوعد الإلهي في التجربة التاريخية للم�سلمين وفي حياة ر�سول الله 

يكن �إلّا بعد �أحداث كانت في غاية الخطورة على الإ�سلام والم�سلمين، ومما 

عقوبة  هي  بما  العقوبة  منه  الغاية  تكن  لم  الوعد  هذا  �أن  �أي�ضاً  فيه  �شكّ  لا 

وانتقام، و�إنما كان بهدف �إحداث التوازن الذي ي�سمح للمعاندين ب�أن يعودوا 

عن غيّهم، كما ذكرنا عن �أ�سرى بدر قبل قليل وما وعدهم الله تعالى به من 

خير ومغفرة فيما لو ا�ستجابوا للحق وعقلوا عن الله ور�سوله P... ولعل من 

تعالى:{ٿ  قوله  تف�سير  �إليه في  المف�سرين ما ذهبوا  قر�أناه عن  ما  �أغرب 

حيث   
(((

ڦ} ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ 
الن�صر  كمال  ب�أن  منهم  اعتقاداً  الرجعة  يوم  في  يكون  �إنما  الن�صر  �أن  ر�أوا 

وتمامه لم يح�صل للأنبياء R في تاريخهم وتجاربهم، وقد ذكرنا �أي�ضاً 

)))	 �سورة الفتح، الآيتان: 20 ـ 21.

)))	 �سورة هود، الآية: 81.

)))	 ابن ه�شام، ال�سيرة النبوية، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الكويت، ط1، 1984م، �ص29، وما بعدها.

)))	 ال�سبحاني، جعفر، �سيد المر�سلين، دار البيان العربي، بيروت، ط1، 1992، ج2، �ص512.

)))	 �سورة غافر، الآية: 51.
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عاند  مَن  على  والبرهان  بالحجة  منت�صراً  الر�سول  �أو  النبي  يكون  �أن  معنى 

 P و�صدّ عن �سبيل الله تعالى، هذا ف�ضلًا عمّا حققه الإ�سلام مع ر�سول الله

من انت�صارات ميدانية هائلة �سمّاها القر�آن بالفتح المبين، كما هو مو�ضوع 

�إلى مغانم  الذكر  الآنفة  الآية  �أ�شارت  والتي  الكريم،  القر�آن  في  الفتح  �سورة 

كثيرة قد نالها الم�سلمون، ناهيك عن تلكم المغانم الأخرى التي لم يقدروا 

عليها وقد �أحاط الله بها، ويكفي المتدبّر �أن يتوقف عند مدلول قوله تعالى: 

الآية  هذه  في  �إذ   ،
(((

ۋ} ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  {ۆ 

وما جاءت به من عطف على القريب والبعيد، كما هو ر�أينا في ذلك، ما ي�ؤكّد 

لنا �أن مذاهب الفقهاء والعلماء في تف�سير �آيات الن�صر لي�س تف�سيراً وجيهاً، 

لأن الوعد بالن�صر والإحاطة يفيدنا ب�أنه ن�صر في الم�ستقبل بالظفر والغلبة 

في ميدان ال�صراعات قبل يوم الرجعة، وهذا ما بيّنه ال�شريف الر�ضي } 

في حقائق الت�أويل �أن الن�صر قد يكون بالظفر والغلبة، �أو بالحجة، وقد تحقق 

وعد الله تعالى للأنبياء والر�سل R في كل �صراع رغم ما كانت ت�ؤول �إليه 

الأحداث من �صعوبات وم�آ�سٍ، وفي �أحيان كثيرة �إلى قتل النبي �أو الإمام، وهذا 

ما كان ليتمّ لولا �أن النبي ـ �أي نبيّ ـ ا�ستطاع �أن يهزم عدوّه في ما كان ي�ؤ�س�س 

دائماً عند  كانوا  النا�س  �أن  ولو  �إليه من حقائق،  ر�ؤية ومنطق، ويدعو  له من 

ح�سن الظنّ بالله �سبحانه لما تمكّن الفراعنة والطواغيت و�أهل الجاهلية من 

النيل من النبي �أو الإمام فيما كانوا يدعون �إليه من حق وعدل، وهذا ما عبّرت 

عنه جملة من الآيات، كما في قوله تعالى: {ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ 

ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻڻ  ں  ں  ڱ 
.

(((

ھ ھ ھ ھے ے ۓ ۓ ڭ ڭ }

)))	 �سورة الفتح، الآية: 20.

)))	 �سورة يون�س، الآيتان: 102 ـ 103.
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وقال الله تعالى: {ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ 

.
(((

ۆ ۆ ۈ ۈ }
ت�أويل معنى الن�صر وتحققه للأنبياء  لقد ذهب المف�سّرون مذاهب �شتّى في 

والمر�سلين R ، بين قائل بتق�سيم �آيات الن�صر بين الأنبياء R ، �إذ منهم 

من انت�صر على عدوّه في ميدان الحرب، ومنهم من �أذلّ عدوّه بالحجة والبرهان، 

و�إهلاك  الب�شرية  تاريخ  في  الن�صر  وجوه  من  الطبري  ر�آه  مما  ذلك  غير  �إلى 

فيه  ي�أتي  الذي  الرجعة  يوم  �إلى  الآية  ت�أويل  مَن ذهب في  ومنهم   ،
(((

المعاندين

من كل �أمة فوجٌ ويكون لاانت�صار لأهل الحق، وتكاد وجوه الر�أي لا تح�صى رغم 

�أن الآية تتحدّث عن الن�صر في الدنيا، وقد لخّ�ص ابن الجوزي في تف�سيره هذه 

الوجوه �إلى ثلاثة �آراء: �أحدها: �أن الن�صر كان ب�إثبات الحجة. والثاني: ب�إهلاك 

، وهذا الكلام مفاده 
(((

عدوّهم، والثالث: ب�أن العاقبة تكون لهم وف�صل الخطاب

�أن الدعوة النبوية فيما كانت تتركه من ت�أثير في قلوب النا�س وعقولهم، كان ي�ؤول 

كثير  مع  ح�صل  كما  لاانت�صار،  �إلى  الإن�ساني  والدفع  ال�صراع  �أجواء  في  �أمرها 

الإمام  الإ�سلامي حين اختار  الأنبياء الذين قتلوا، وكما ح�صل في تاريخنا  من 

لاانت�صار  �أن  يعلم  وهو   ،P جدّه  �أمّة  في  للإ�صلاح  الخروج   Q الح�سين 

كلهُ في حياة الإن�سان 
ُ
الع�سكري لا �أمل فيه، ولكنه علم �أن هذا الإ�صلاح �سي�ؤتى �أ

بما يكون من تداعيات ت�ؤدّي في نهاية المطاف �إلى �إحقاق الحق و�إزهاق الباطل.

هذا فيما يتعلّق بحقيقة الن�صر والوعد الإلهي بتحققه، �سواء في حياة النبي 

P �أم الإمام Q �أم بعد موته، وبما �أنّ حديثنا في هذا المبحث عن الوعد 

�أن نتحدّث عن حتمية تحقق الوعد  بين الن�صّ والتجربة، ف�إنّ ذلك يتطلّب منّا 

)))	 �سورة ال�صافات، الآيات: 171 ـ 173.

)))	 الطبري، جامع البيان، م. �س، ج24، �ص92 ـ 95.

)))	 ابن الجوزي، زاد الم�سير في علم التف�سير، م، �س، ج7، �ص46.
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الإلهي كما عر�ض له القر�آن، لنتعرّف �إلى حقيقة الموقف الر�سالي في �ضوء م�آلات 

التجربة، وخا�صة الإ�سلامية، هذه التجربة التي ك�شفت عن تحققات هائلة لهذا 

الوعد الحق، �سواء فيما �أدى �إليه من انت�صار للنبيP �أم من هزيمة للم�شركين 

بال  �أن يغرب عن  �أنه لا ينبغي  �إلى  الإ�شارة  والكافرين والمنافقين. وهنا تجدر 

�إلى  يعود  فيما  وخلا�صتها  التجارب  خاتمة  هي  الإ�سلامية  التجربة  �أن  الباحث 

تحقيق هذا الوعد، لأن الإ�سلام هو خاتم الر�سالات، والنبيP هو خاتم الأنبياء 

والمر�سلين، و�إنّ مما يدلّ على �أن لهذه التجربة امتياز خا�ص ودلالات مختلفة، هو 

ت�ضمّن القر�آن ل�سور كثيرة تحكي تحققات وحتميات هذا الوعد الإلهي، وخا�صة 

ال�سور التي تت�ضمّن  �سورة الفتح، و�سورة الأحزاب، و�سورة الح�شر، وغيرها من 

�إ�شارات دقيقة �إلى مجريات الأحداث، ما ي�ؤكّد لنا �أن التجربة الإ�سلامية، وقبلها 

النظرية الإ�سلامية، هي تقدّم للب�شرية خلا�صة التجارب للاعتبار والتعقّل، وقد 

قال الإمام عليQ : »والعقل حِفظ التجارب، وخير ماجربت ما وعظك«. 

ف�إذا �أردنا تلخي�ص الموقف في �سياق ر�ؤية متكاملة، فلا ي�سعنا �إلّا �أن ن�ؤكّد على 

�أن الن�ص القر�آني وما انعك�س فيه من تجارب يك�شف عن �أن الهدف من تحققات 

الوعد هو ا�ستقامة الحياة الإن�سانية وتحقيق التكامل الإن�ساني من خلال النظرية 

الب�شر  عرفته  ما  �سائر  على  ومهيمنة  وخاتمة  كاملة  نظرية  هي  بما  الإ�سلامية 

�أم �أر�ضية، ويكفي �أن ن�شير في هذا  من ر�سالات وتجارب، �سواء �أكانت �سماوية 

المجال �إلى تجربة ر�سول اللهP في فتح مكة، حيث نرى �أ�صحاب ال�سيَر، ومعهم 

يكون  �أن  يتجاهلون معنى  فه�ؤلاء جميعاً  التاريخ،  �أهل  التف�سير، ف�ضلًا عن  �أهل 

فتح مكة قد جاء في �سياق تحققات الوعد الإلهي لا على نحو المعجزة القاتلة �أو 

القاهرة، بمعنى �أن هذا الوعد لم يكن عقوبة لأهل مكة، لأنّ �سياق الأحداث دلّ 

�إنّ ما جرى قبل فتح مكة وبعدها،  P، ثم  على تفاهمات بين قري�ش والر�سول 
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يدلّل بو�ضوح على تجربة ب�شرية كان للأ�سباب الطبيعية دورٌ بارزٌ فيها ما ي�ؤكّد لنا 

�أن المعجزة كانت في داخل الإن�سان لا في خارجه، و�إلّا كيف يمكن لنا �أن نفهم 

معنى تحقق الوعد بمعزل عن قوله تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 

، هذا �أولًا.
(((

پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ}
ثانياً: �إنّ المعجزة لم تكن قاتلة، ولو كانت كذلك لحقّ القول فيها على نحو ما بيّن 

الله تعالى بقوله �سبحانه: {ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې 

.
(((

ئى ئى ئى}
لذا، ف�إنّ الت�أمّل في �سياق الأحداث والتدبّر فيها لا بدّ �أن يُفيد دلالات جديدة 

للموقف الإ�سلامي في مجال تحقق الوعد، وهذا ما تظهر دلالاته وا�ضحة ومبيّنة 

في ما �أر�شد �إليه القر�آن من مغانم، �سواء تلك التي عجّلها الله عزّ وجلّ �أم التي 

كفّ فيها الأيدي، وهنا يكمن �سرٌّ عظيم، �أم التي لم يقدر عليها الم�سلمون و�أحاط 

.
(((

بها الله تعالى ليختم بقوله: {...ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ}

هنا تبدو لنا مطالعة جديدة في معنى تحقق الوعد في �ضوء ما �أحاط الله جلّ 

وعلا به من �أحداث ومغانم وتفاعلات، �إذ �إنه بالقيا�س على ما جرى في بدر، �أو 

الوداع، دعنا  �إلى حجّة  �إلى خيبر، وفتح مكة، و�صولًا  الأحزاب، و�صولًا  �أو  حد، 
ُ
�أ

ما  ف�إذا  مكة،  فتح  عام  الثامنة  ال�سنة  وحتى  للهجرة  الخام�سة  ال�سنة  من  نقول 

ت�أمّلنا الأحداث جيداً، فلا بدّ �أن ت�ستوقفنا جيداً تحولات الموقف من كونه معركة 

ارتباك عظيم وتج�سّد  حد، ثم 
ُ
�أ فا�صلة وحا�سمة في بدر، ثم هزيمة مدوّية في 

)))	 �سورة الفتح، الآية: 24.

)))	 �سورة الفتح، الآية: 22.

)))	 �سورة الأحزاب، الآية: 27. �إنّ مفاد القدرة هنا هي �أن الله تعالى قد �أحاط بها وهو قادر على ذلك، وقد 

ر�أى بع�ضهم �أن الآية تت�ضمّن معجزة في الوعد، ونحن نرى تحققاً للوعد جاء من داخل الإن�سان الذي هزمه 

الرعب، وهذا �سلاح غالباً ما يتنكّر له الم�ؤرخون في بحوثهم الإ�سلامية، وهو �أمر من الجهل بمكان، ت�أمّل.
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 Qحينما برز الإمام Pكما قال الر�سول ،P الإيمان كله في �أمير الم�ؤمنين

ي�سع  لا  كلام  فهذا  كلّه«،  ال�شرك  �إلى  كله  الإيمان  »برز  العامري:  ودّ  بن  لعمر 

الم�سلمين  ��شؤون  باحث في  �أي  �أو  الفيل�سوف،  �أو  الفقيه،  �أو  الم�ؤرخ،  �أو  المف�سّر 

و�أحداثهم، لا ي�سع ه�ؤلاء جميعاً �أن يتجاهلوا �أنّ هذا الكلام يج�سّد الوعد الإلهي 

الحق في رجل قال فيه ر�سول اللهP وعنه �أنه الحق، كما في قولهP: »علي مع 

.
(((

الحق والحق مع علي«

وكلنا يعلم �أنه لي�س بعد الحق �إلّا ال�ضلال، ولا �شكّ في �أنّ خاتمة التحول كانت 

في خيبر وفتح مكة وما جاء فيها من �إعلان البراءة وغيره من الأحداث التي تك�شف 

لذي لبّ �أن الإ�سلام لم يُبق وعده الحق مجرداً، بل ك�شف عنه في �صيرورة التحولات 

لرب  النا�س  يقوم  يوم  التكويني  �صداه  له  مكة  في  ت�شريعياً  �إذناً  النتيجة  لتكون 

العالمين، فت�أمّل �إن كنت على ب�صيرة من الأمر وَفِقْهٍ في القر�آن ووعي بالتاريخ...؟

مَنَةً، و�أذهب 
َ
نعم في بدر نزلت الملائكة، ونزل المطر، وغ�شى النا�س النعا�س �أ

الذين  قلوب  في  الرعب  الله  �ألقى  �أن  بعد   
(((

الب�شرى وكانت  ال�شياطين،  رج�س 

حد وكانت 
ُ
كفروا، كل ذلك كان من �أ�سباب تحقّق الوعد، ولكن الأمر اختلف في �أ

الموقف،  هذا  و�سرّ  التحوّل  هذا  معنى  لنا  يك�شف  ب�صير  لمتدبّر  فهل  الهزيمة، 

ويجيب عن �س�ؤال، لماذا وقعت الهزيمة؟ وما هو الدر�س الم�ستفاد من ذلك؟

لقد �أجاب ال�شهيد ال�صدر عن هذا ال�س�ؤال بقوله: »لا تتخيّلوا �أن الن�صر حق 

)))	 انظر: المحقق البحراني، الحدائق النا�ضرة، تحقيق الأيرواني، قم، ج8، )ت 1186(، �ص512. وقا: مع 

الهمداني، �أحمد الرحماني، الإمام علي Q، طهران، ط1، 1417، �ص47.

�أن�شدك  اللهم  قال:  بدر  يوم   Pالر�سول �أن  �صحيحه  في  البخاري  ينقله  ما  وهذا  ال�سيَر،  �أ�صحاب  يقول   	(((

عهدك ووعدك اللهم �إن �شئت لم تعبد...«. نعقّب فنقول: يجب لاالتفات �إلى العهد والوعد في دعاء الر�سول 

الر�سولP قد �صحّ  �أن من كان بح�ضرة  القائل  تعالى ولا معنى لقول  بينه وبين الله  P، فهو عهد ووعد 

منه العهد والوعد جميعاً؛ فت�أمّل. را: البخاري، محمد بن �إ�سماعيل )ت 556هـ(، دار الفكر، بيروت، طبعة 

بالأوف�ست عن دار الطباعة العامرة با�ستانبول، 1251هـ، ج5، �ص5.
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ال�شروط  توفروا  �أن  بقدر ما يمكن  لكم  الن�صر حق طبيعي  و�إنّما  لكم،  �إلهي 

المو�ضوعية لهذا الن�صر بح�سب منطق �سنن التاريخ التي و�ضعها الله �سبحانه 

حد لم تتوفّر لديكم هذه ال�شروط، 
ُ
كونياً لا ت�شريعياً، وحيث �إنكم في غزوة �أ

بل  ربّانية،  ر�اسلة  الب�شر، مع  مع  هنا كلام  فالكلام  المعركة.  ولهذا خ�سرتم 

يذهب القر�آن �إلى �أكثر من ذلك، يهدّد هذه الجماعة الب�شرية التي كانت �أنظف 

التاريخي  بدورهم  يقوموا  لم  �إذا  ب�أنهم  التاريخ  م�سرح  على  جماعة  و�أطهر 

و�إذا لم يكونوا على م�ستوى م��سؤولية ر�اسلة ال�سماء ف�إن �سنن التاريخ �سوف 

تعزلهم، و�سوف ت�أتي ب�أمم �أخرى قد تهيّ�أت لها الظروف المو�ضوعية الأف�ضل 

لكي تلعب هذا الدور كما قال الله تعالى: {گ گ گ ڳ 

ڻ  ڻ  ڻ  ں  ڱں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ 
تتوفر  لم  حد 

ُ
�أ في  �أما  الن�صر،  فكان  ال�شروط  توفرت  بدر  ففي   .

(((

»
(((

ڻ}
ال�شروط، فح�صلت الخ�سارة.

لا �شكّ في �أن كلام ال�صدر)ر�ض( يعبّر عن حقيقة الموقف القر�آني في الن�صر 

والهزيمة، وهو في كلامه يركّز على �سنن التاريخ وما تقت�ضيه من تحولات في �ضوء 

الإلهي  الوعد  تحقق  معنى  �إطلاقاً  يتجاهل  لم  ولكنه  توفرها،  المطلوب  ال�شروط 

في مكة، وتحديداً في بطن الحديبية حين قيل لر�سول اللهP بعد قبوله ال�صلح: 

»�أتعطي الدنية في ديننا«، في جوّ لاا�ضطراب الهائل بين مَن �صدق الر�سولP في 

دخول مكة، وبين من �شكّك في هذا الأمر بالدونية في مقابل ما و�صفه به الر�سول

.
(((

P من فتح عظيم

�إلهياً وكيفما اتفق،  نعم، الن�صر هو حق طبيعي، كما يرى ال�صدر، ولي�س حقّاً 

)))	 �سورة التوبة، الآية: 39.

)))	 ال�صدر، محمد باقر، ال�سنن التاريخية، م. �س، �ص52.

)))	 انظر: ال�سبحاني، جعفر، �سيرة �سيد المر�سلين، م. �س، ج2، �ص288. وقا: مع �سيرة ابن ه�شام، م�ؤ�س�سة 

الر�سالة، م. �س، �ص282.
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والوعد الإلهي حين تحقق في فتح مكة، �أو في فتح خيبر، لم يكن متجاهلًا ل�سنن 

بل  الن�صر،  لتحقيق  �شرطاً  توافرها  �سيبقي  التي  المو�ضوعية  لل�شروط  ولا  التاريخ 

�إنّه، بالإ�ضافة �إلى ذلك، كان تعبيراً عن تحوّل ا�ستراتيجي �إذا �صحّ التعبير في م�سار 

التحولات العظمى تحولًا �أراد الله تعالى من خلاله �أن ي�ؤ�س�س لمنظومة جديدة في 

الوجود تبنى عليها تحولات الإن�سانية في نظمها وقيمها. والحق يُقال: �إنه لو فر�ضنا 

�أن الر�سولP كان وحيداً في تلك التحولات لكان �سيحدث ما حدث. وهذا، كما 

الحديث عما ح�صل  �سبق  وقد  فيه،  المناق�شة  يمكن  بمكان،  الأهمية  من  �أو  نرى، 

في معركة بدر الكبرى حين تحقق الوعد الإلهي في ظلّ عناية �إلهية فائقة. ولهذا، 

ف�إنّ ما ينبغي الت�أ�سي�س عليه هو ملاحظة ال�شروط والأ�سباب، ومن ثم التعرف �إلى 

�أن مايريده الله �سبحانه من الإن�سان هو �أن يكون على وعي كامل ب�أن م�شيئة الله 

عزّ وجلّ هي الحاكمة، و�أن بدر، �أو خيبر، �أو فتح مكة، وكل ما ح�صل في التجربة 

الإ�سلامية هو قابل للتحقق ولي�س مجرّد �أحداث عابرة في التاريخ، و�إنّما هي �أحداث 

للتكرار في �ضوء ما يكون عليه  قابلة  �أنها  والتيقّن من  بها  حقيقية يمكن لااعتبار 

الإن�سان من وفاء والتزام وامتثال لأمر الله جلَّ وعلا، ذلك �أن الله تعالى قادر على 

�أن يحقّ الحق بكلماته، لكون الدين هو دينه، والأمر �أمره، والخلق خلقه، و�إذا كانت 

في  التحقق  ل�شروط  م�ستوفياً  يكون  �أن  عليه  وتفر�ض  الإن�سان  لعمل  ال�سنن حاكمة 

التاريخ والزمان والحياة، ف�إنّ هذه ال�سنن قابلة تكوينياً للتحول لتكون �سبباً كافياً 

لخدمة الإ�سلام والم�سلمين، باعتبار �أن الله عزّ ��شأنه لم ينتظر الإن�سان في فترة 

الر�سل لبعثة النبيP بعد قرون من الجاهلية، ويكفي �أن نعلم �أن تحوّلات الوجود 

كلها، �سواء في التكوين �أم في الت�شريع هي �صائرة �إليه، كما قال تعالى: {ئى ئى 

ی ی}، {ئې ئې ئى}،...
نعم، لقد �أغلقت �أبواب المعجزات بالنحو الذي نفهمه عن المعجزة بما هي 
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كا�شفة عن �صدق المع�صوم. �إلّا �أن ذلك لا يعني ب�أن تحقق الوعد الإلهي لا يكون 

�إلا بمعجزة، �إذ كيف يمكن لنا �أن نفهم قوله تعالى: {ڇ ڇ ڍ 

تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ  وقوله   ،
(((

{ ڍ ڌڌ 
، �إلى غيرها من 

(((

، وقوله تعالى: {ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ   ئۈ ئۈ }
(((

پ}
الآيات التي تدلّل بظاهرها على �أن الله �سبحانه بلحاظ كون الأ�سباب محكومة له، 

وهو الم�سبب لها، قادر على �أن يحوّل القلوب ومعها الم�سارات كلها لتكون متوجهة 

�إليه، وناطقة بحتمية وعده للم�ؤمنين بالن�صر، وهذا ما يمكن فهمه من �أحداث 

يُقال  الإ�سلام، فلا  تاريخ  التي جرت في  ال�صراعات  بدر ومكة والأحزاب، وكل 

ب�أن الر�سولP كان موجوداً، وقد ح�صل ما ح�صل بما كان عليهP و�أ�صحابه 

المنتجبين من تجليات �إلهية حوّلت الأحداث من كونها مقهورة لتكون قاهرة، بل 

�إنّ ما حدث قابل لأن يحدث في كل زمان ومكان وفقاً لل�شروط وحاكمية  يُقال: 

ال�سنن من جهة، ووفقاً لمغلوبية هذه ال�سنن لله تعالى من جهة �أخرى، وهنا ي�صحّ 

قول الم�ؤرخ قطب: »فلم يكن الن�صر في بدر �إذن حادثاً فردياً، �إنما كان �سنّة. �سنّة 

قابلة للتكرار، و�إن لم يكن بنف�س ال�صورة التي وقعت في بدر، وهذا هو الدر�س 

الذي ينبغي �أن ن�أخذه من هذه الواقعة التاريخية بكلّ تجلّياتها و�أحداثها. �أما 

في  الإ�سلامية  للأمة  المذخور  ر�صيدها  في�ضيع  كواقعة مفردة،...  درا�ستها 

تاريخها المقبل كلها، وت�ضيع قوّتها الدافعة لأي جيل من �أجيال الم�سلمين 

لا  وحُنين  حد 
ُ
�أ هزيمة  في  الإلهية  ال�سنّة  و�إبراز  الطريق!  ي�ست�أنف  �أن  يريد 

يقلّ �أهميّة عن �إبرازها في الن�صر في وقعة بدر ووقعة الأحزاب وغيرها من 

الإيمانية  كالدرو�س  الهزيمة  من  الم�ستفادة  الإيمانية  فالدرو�س  الوقائع. 

)))	 �سورة الأنفال، الآية: 42.

)))	 �سورة الفتح، الآية: 20.

)))	 �سورة الفتح، الآية: 22.
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الم�ستفادة من وقائع الن�صر �سواء ب�سواء... وحين تعرف الأمة الإ�سلامية ب�أيّ 

�شيء تحرز الن�صر، وب�أي �شيء تقع لها الهزيمة، تكون قد خطت خطوات على 

.
(((

الطريق«

ال�سنن  في  ال�صدر  ال�شهيد  نظرية  مع  تماماً  يلتقي  قطب  كلام  ف�إنّ  وهكذا، 

لا  �أو  يُقا�س،  ولا  يحفظ  تاريخاً خا�صاً  لي�س  الإ�سلام  تاريخ  �أن  ويرى  التاريخية، 

في  ا�ستفادتها  يمكن  التي  الدرو�س  �أهمّ  �أن  نرى  ونحن  الدرو�س،  منه  ي�ستفاد 

ع�صرنا وفي كل ع�صر هو �أن نتدبّر جيداً �سورة الفتح التي تنطوي على عنا�صر 

مهمة في كيفية التحول الإيجابي، وهي �سورة كما نعلم تتحدّث عن فتح قريب، 

وعن فتح مبين، ولكنها في جوهر بيانها، وفي �سرّ دلالتها، تك�شف عن �أن الإ�سلام 

لم يعد بحاجة �إلى معجزات من نوع فلق البحر لمو�سى Q، ولا لنار تكون برداً 

و�سلاماً على �إبراهيم Q، بل �إنّ الأمّة بحاجة �إلى معجزة بناء ذاتها بعدما 

الإ�سلام  معه  يحتاج  لا  الذي  الظهور  هذا  على  �شهيداً  بالله  وكفى  الدين  ظهر 

�إلى تحققات وحتميات في الوعد والوعيد على نحو ما جرى للأمة ال�سالفة من 

والريح  والخ�سف  والغرق  ولاا�ستئ�صال  الم�سخ  بين  تراوحت  وعذابات  عقوبات 

ا�ستحقته من وعيد  فيما  الأمم  له  تعر�ضت  �إلى غيرها مما  والقا�صف  العا�صف 

وعقاب في الدنيا والآخرة.

وبما �أن الإ�سلام بعد ظهوره على الدين كله لم يعد بحاجة �إلى معجزات على 

�آمنوا  الذين  مع  الدين  لهذا  يكون  �أن  غريباً،  ولا  عجيباً  فلي�س  ذكرنا،  ما  نحو 

بدر  نوع  من  وتحققات  تحولات  �شط�أه،  �أخرج  كزرع  وكانوا  ال�صالحات،  وعملوا 

حد والأحزاب وخيبر وفتح مكة لما �أكّدنا عليه ور�أيناه في بحوثنا �أن الله تعالى 
ُ
و�أ

تكفّل بهذا الدين وجعل له مَن يمنع عنه التحريف و�سوء الت�أويل...

)))	 قطب، محمد، كيف نكتب التاريخ، دار ال�شروق، القاهرة، ط2، 1992، �ص95.
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وبناءً عليه، ف�إنّه لا معنى �إطلاقاً لأن نراهن على تحولات من خارج التاريخ 

والزمان، لأن حكم الله تعالى يجري على اللاحقين كجريه على ال�سابقين، وهذه 

الأمة تحذو حذو من �سبقها من الأمم حذو القذة بالقذة �إلى �أن يحقّ الله الحقّ 

بكلماته ويزهق الباطل ولو كره المجرمون. وبالله التوفيق.





147

الباب الثاني

الوعد والوعيد ومنازل الآخرة

تمهيد الباب

�إذا كان الباب الأول من هذا البحث قد عر�ض للوعد والوعيد بما هما ترغيب 

�إلى ذكر  �إ�ضافة  اللغة،  �أهل  فيهما عند  الكلام  و�أتى على وجوه  وتذكير،  وترهيب 

ور�ؤية  ومنهج  �أ�سلوب  من  له  عر�ضنا  مما  ذلك  وغير  وال�شر،  الخير  في  �أنواعهما 

الدنيا، وما يكون لهما من فائدة  الحياة  �أثرهما في  القر�آن حول  متكاملة قدمها 

على م�ستوى التحول الإن�ساني في طريق الكدح �إلى الله تعالى. ف�إنّ هذا المبحث 

�آخرته، لكون  للوعد والوعيد فيما ينتظره الإن�سان في  بعون الله تعالى، �سيعر�ض 

الوعد والوعيد قد انق�سم في القر�آن �إلى ما يكون منه في الدنيا، وما يكون منه في 

الآخرة، وهذا ما تمّ لحاظه تحت عنوان الغاية ولاا�ستحقاق، والمنهجية التربوية 

التي ي�ؤ�س�س لها القر�آن في �ضوء الهدف الر�سالي وحقيقة ا�ستخلاف الإن�سان في 

الأر�ض وتمايزه عن �سائر الكائنات...

الأمر  ف�إن  الدنيا،  الحياة  في  وتكاملية  تربوية  غاية  والوعيد  للوعد  �أن  وبما 

ما  �إلى  الإن�سان  وهداية  تر�شيد  �إلى  تجاوزه  بل  وح�سب،  ذلك  على  يقت�صر  لم 

يكون له من م�آلات في الآخرة، لأن الإن�سان لم يخلق �سدىً ولم يترك هملًا، وقد 

اقت�ضت الحكمة الإلهية، والعدالة الإلهية �أن يكون للإن�سان ح�ساب وعقاب على 

الإن�سانية  علاقاته  �إطار  في  �سواء  التزامات،  من  وي�ؤديه  �أعمال،  من  ي�أتيه  ما 

ولااجتماعية..�إلخ، �أم في �إطار العلاقة مع ربه، وقد هداه الله تعالى النجدين �إما 
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�شاكراً و�إما كفوراً، هذا ف�ضلًا عمّا قدّره له من هداية في التكوين والت�شريع، كما 

في قوله تعالى: {پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ 

ب�أنّ  اليزدي  للعلامة  ر�أي  من  له  عر�ضنا  في  �إليه  �أ�شرنا  ما  وهذا   ،
(((

ٿ}
الهداية الت�شريعية هي جزء من تقدير خلق الإن�سان، ومن دونها ي�ستحيل �إ�سكان 

الإن�سان على هذه الأر�ض وا�ستخلافه فيها...

لقد �أوحى الله تعالى في كثير من الآيات �أن ما ينتظر الإن�سان في �آخرته هو 

وعد ووعيد �أي�ضاً تماماً كما كان له من وعد ووعيد في الدنيا، وقد واتر الله تعالى 

�أنبياءه ور�سله �إلى النا�س منذ النبي �آدم Q �إلى ر�سول الله P لي�ست�أدوهم 

ميثاق نظرته، ويذكّروهم بمن�سيِّ نعمته، ويحتجّوا عليهم بالتبليغ، لأجل �أن يهتدوا 

�إلى �سبيل ال�سلامة في الدين والدنيا والآخرة، ويفوزوا ب�سعادة الدارين، وكانت 

وا�ستحقوا  العباد،  الحجّة على  فتمّت  �آمن، وكفر من كفر،  �آمن من  �أن  النتيجة 

منازل الثواب والعقاب ولا يُظلمون فتيلًا لا في الدنيا ولا في الآخرة.

نعم، �إنّ الله تعالى قدّر لهذا الإن�سان �أن يكون خليفته في الأر�ض، و�أن يكون 

گ  گ  گ  ک  ک  {ک  فتنة:  وال�شر  بالخير  وممتحناً  مكلّفاً 

ڻ  ں  ڱں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ 
.

(((

ڻ}
كما �شاء الله تعالى �أن يكون الإن�سان ممتحناً ب�أنواع البلاء اختباراً له �أي�صبر 

ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ےے  ھ  ھ  ھ  {ھ  يكفر؟  �أم  �أي�شكر  يجزع،  �أم 

.
(((

ڭ}
�إنها م�شيئة الله �سبحانه في خلقه، وقد وعد و�أوعد وتوعّد في الدنيا والآخرة، 

)))	 �سورة البقرة، الآية: 38.

)))	 �سورة الأنفال، الآية: 37.

)))	 �سورة النمل، الآية: 40.
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ترغيباً وترهيباً وتنبيهاً وتذكيراً ليكون الإن�سان مهتدياً �إلى �سواء ال�سبيل، و�سالكاً 

من منازل الدنيا �إلى منازل الآخرة على يقين من ربّه، وعلى �سلامة من دينه، 

تلك م�شيئة الله عزّ وجلّ، ولا معقب لحكمه، كما قال الله تعالى: {ہ ہ ہ 

.
(((

ھ ھ ھھ ے ے ۓ ۓڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ}
�إذاً، الوعد والوعيد ومنازل الآخرة، كل ذلك لي�س منقطعاً عن الدنيا، بل هو 

امتداد لها، كما قال الله تعالى: {ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ 

.
(((

ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ}
وانطلاقاً من ذلك، نرى �أن مبحثنا هذا لي�س مجرّد عر�ض للآراء، و�إنما هو 

مناق�شة م�ستفي�ضة لآراء العلماء بح�سب ما ذهبوا �إليه من �آراء ومقولات، وفيما 

�أوّلوه من �آيات، لعلنا نوفّق �إلى ا�ستخلا�ص موقف، �أو تحقيق ر�ؤية جديدة من خلال 

ت�أكيد المواقف �أو معار�ضتها، وطالما �أننا نبغي القربة �إلى الله عزّ ��شأنه، فذلك 

الوعد  على  ا�شتملت  التي  المباركة  وعلا  جلّ  الله  لآيات  نعر�ض  �أن  علينا  يحتّم 

فيه  ينفع  لا  الذي  اليوم  الوعيد،  يوم  من  الإن�سان  وحذّرت  الآخرة،  في  والوعيد 

مال ولا بنون �إلا من �أتى الله بقلب �سليم، وقد جاء في الأحاديث عن �أهل العرفان 

والتقوى، �أنّ مَن مات فقد قامت قيامته، و�أن الإن�سان يعبر م�سالك الحياة �إلى يوم 

لا بدّ �أنه ملاقيه، يوم يبد�أ من وعد الدنيا �إلى وعد الآخرة، ومن وعيد الدنيا �إلى 

وعيد الآخرة، ت�صديقاً لما جاء في الآيات، وتحقيقاً لوعد الله تعالى ب�أن الإن�سان 

�إلى هذه   Pر�سول الله نبّه  وقد  وفاقاً،  له جز�اؤه جزاءً  ويكون  للح�ساب،  يُبعث 

الم�سلكية في م�سيرة الإن�سان، داعياً �إلى لااعتبار من جنائز الموتى في الطريق 

�إلى �أول منازل الآخرة، وكما جاء في كتاب الدعوات، �أن ر�سول اللهP كان �إذا 

)))	 �سورة الطلاق، الآية: 3.

)))	 �سورة الق�ص�ص، الآية: 61.
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�أتبع جنازة يُرى عليه ك�آبة، ويقول للنا�س: »زوروا قبور موتاكم، و�سلّموا عليهم، 

ف�إن لكم فيهم عبرة«، ثم قال: »�إنَّ القبر �أوّل منازل الآخرة، ف�إن نجا منه فما 

 Qوكان الإمام علي ،
(((

بعده �أي�سر منه، و�إن لم ينج منه فما بعده �شرّ منه«

�أنتم لنا فرط  �أهل الغربة...  يا  التربة،  �أهل  »يا  القبور:  يقول في زيارته لأهل 

.
(((

�اسبق ونحن لكم تبع لاحق«

الباب الأول، الذي  الباب، فيما يت�ضمنه من بحوث، �سيتوا�صل مع  �إذاً، هذا 

تمّ التركيز فيه على �أنواع الوعد والوعيد في الدنيا والغاية من ذلك فيما قدّمه 

الدنيا،  دار  في  ولاالتزامات  الدنيوية  التحولات  م�ستوى  على  وعود  من  القر�آن 

ولي�س من �ضرورة �أن ي�شتمل هذا التمهيد على تف�صيلات في المبحث، بل يكفي 

�أن ن�شير ب�إجمال �إلى ما عر�ض له القر�آن في تجلّيات الرحمة والعذاب في �سياق 

توا�صل الر�ؤية القر�آنية من حيث هي ر�ؤية جامعة لا تف�صل بين الإن�سان وما �أعدّ 

له من فوز عظيم وخ�سران مبين.

وقد يكون من ال�ضرورة �أي�ضاً �أن نبحث في مجال اختلاف الفرق الإ�سلامية، 

لتكون  بالقر�آن،  لااعتبار  حدّ  الجدل  بها  تجاوز  التي  الفرق  هذه  ن�شوء  و�أ�سباب 

فيما ارتكزت عليه، وتحولت �إليه، خلاف ما �أمر الله به ودعا �إليه، وهذا ما يجدر 

الأمة  �شقاء  �أ�سباب  عن  يبحث  �أن  �أراد  لو  فيما  ملياً  عنده  يتوقف  �أن  بالباحث 

 Pالإ�سلامية، التي يُفتر�ض فيها �أن تكون على عزّة ومنعة بما �أتاها به الر�سول

والقر�آن، ف�إذا بها تنق�سم على نف�سها، وتنقلب على �أعقابها، حتى �آل �أمرها �إلى 

�أن تكون �شرّ �أمّة بدل �أن تكون خير �أمّة...!؟

�إنّ ف�صول هذا الباب، كما �أ�شرنا، �ستبد�أ بعر�ض الر�ؤية القر�آنية وفقاً لمنهج 

من�شورات  الخ�سران،  محمد  تحقيق  508ه��ـ(،  )ت  الواعظين،  رو�ضة  فتال،  بن  محمد  الني�سابوري،  را:   	(((

الر�ضا، قم، )لا ـ ت(.

)))	 الإمام علي Q، نهج البلاغة، م. �س، ق�صار الحكم: 130.
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 R مو�ضوعي من دون �أن تغفل حقيقة ما تعر�ض له القر�آن وال�سنّة و�أهل البيت

من جفاء وهجران، لأن الم�شكلة، كما �سيظهر لنا، كامنة في تجاهل علوم القر�آن 

ولااجتهاد فيها على نحو يُغلب فيه الر�أي والهوى على الكتاب وال�سنّة، وهنا تجدر 

من  الباحث  تمكّن  �أن  ��شأنها  من  الباب  هذا  مباحث  مدخلية  �أن  �إلى  الإ�شارة 

ملام�سة بحوث �أخرى، كالوعد والوعيد والعدل الإلهي، والكفر وال�شرك والكبائر، 

والجنة والنار، وغير ذلك مما اختلفت فيه الفرق، وتناف�ست فيه الأهواء...

�إنّ ما �أجمع عليه �أهل العلم هو �أن الله تعالى لا يخلف وعده لا في الدنيا ولا 

في الآخرة، ولكنهم اختلفوا فيما �إذا كان الله تعالى يخلف في وعيده، فمنهم من 

ر�أى �أن الله يخلف وعيده لكونه من الجود والكرم، ومنهم من ر�أى �أن الله تعالى 

�صادق في وعده ووعيده ولا يتبدل القول لديه، �إلى غير ذلك مما يمكن المناق�شة 

فيه، وقد ت�ضمن هذا الباب �شرحاً م�ستفي�ضاً لما تعنيه التوبة في القر�آن والعفو 

الإلهي، و�إمكانية �سقوط العذاب، �إ�ضافة �إلى ال�شفاعة، وكلها بحوث �سبق لعلماء 

�إمكانية  نرى  ولكننا  حولها،  ال�شرح  في  وا�ستفا�ضوا  لها  عر�ضوا  �أن  الم�سلمين 

م�سائل  على  ت�ضيء  �أن  ��شأنها  من  جديدة  نتائج  �إلى  والخلو�ص  الآراء  لمناق�شة 

التب�س �أمرها على كثير من العلماء، و�أدّت به �إلى القول على الله تعالى بغير علم، 

وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أن مرتكز بحوث هذا الباب هو القر�آن وال�سنّة ولي�س �آراء 

بع�ضهم  ي�ستغرب  وقد  والمحدثين،  القدامى  القوم  بحوث  في  المتفرقة  العلماء 

الر�ؤية  على حقيقة  يقف  والوعيد  الوعد  م�ستقلًا حول  بحثاً  نجد  لم  �إننا  قولنا: 

القر�آنية في هذا المجال، ولعل ال�سبب في ذلك هو الخ�شية من �أن تبعث نزاعات 

الفرق مجدداً، وهذا ما �سنحاول تلافيه من خلال التركيز على الر�ؤية القر�آنية 

التي هجرتها الفرق لت�ستقل بنف�سها ظنّاً منها �أنها تلج�أ �إلى ركن وثيق فيما ر�أته 

من اجتهاد وتلفيق. والله الموفق للفوز بمنّه �إنه �أرحم الراحمين.





الفصل الاول:

أولًا: الموت وخواتيم الأعمال
ثانياً: أصناف الناس ومنازلهم في القرآن الكريم

ثالثاً: يوم الوعيد في القرآن الكريم

الوعد والوعيد ومنازل 
الآخرة
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أولًا: الموت وخواتيم الأعمال

لا �شكّ في �أن الموت هو من الحقائق الكبرى في عالم الخلق والوجود، ولي�س 

هناك من �شكّ في �أنّ الله تعالى قهر عباده بالموت والفناء، فهو حق، وقد قدمه 

ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  {ڀ  تعالى:  قوله  في  كما  الحياة،  على  القر�آن 

.
(((

ٺ ٿٿ ٿ ٿ ٹ }
، ومثلما �أن هناك 

(((

وقال تعالى: {چ ڇ ڇ ڇڇ ڍ ڍ ڌ}

وعد ووعيد في الحياة، فكذلك هناك وعد ووعيد في الموت، ولكنهما يختلفان 

في كون �أحدهما �أبقى من الآخر، و�إذا كان وعد الآخرة هو امتداد لوعد الدنيا، 

�سواء في الخير �أم في ال�شر، ف�إن الذي يحدث التوا�صل، ويزيل الت�صارم بينهما 

هو الموت والقبر الذي، كما قال الر�سولP هو �آخر منازل الدنيا و�أول منازل 

الآخرة، ولهذا قال �سلام الله عليه موتوا قبل �أن تموتوا، واعتبروا بالموت، وزوروا 

الأحاديث  من  ذلك  غير  �إلى  عبرة،  فيها  لكم  ف�إنّ  عَلَيهم  وَ�سَلِّموا  موتاكم  قبور 

بعده،  وما  الموت  ذكر  في   Qوالأولياء الأنبياء  عن  تح�صى  ولا  تعدّ  لا  التي 

ويكفي �أن نذكر كلام �أمير الم�ؤمنينQ بقوله: »بادروا بالأعمال عُمُراً ناك�اسً، 

�شهواتكم،  ر  ومُكدِّ لذّاتكم  هادم  الموت  ف�إن  خال�اسً،  موتاً  �أو  حاب�اسً،  مر�اضً  �أو 

 .
(((

ومباعد طياتكم...«

)))	 �سورة الملك، الآية: 2.

)))	 �سورة العنكبوت، الآية: 57.

)))	 الإمام علي Q، نهج البلاغة.
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في  �سنبيّن  كما  الأعمال  بخواتيم  بل  بالأعمال،  تكون  �إنما  المبادرة  �إذاً، 

الأعمال  »�إنما   :P قال  حيث  الأطهار،  و�آله   Pالله ر�سول  عن  المبحث  هذا 

كان  منه  الإن�سان  نجا  ف�إن  الآخرة،  منازل  �أول  هو  القبر  �أن  وبما  بخواتيمها«، 

قول  مفاد  هو  كما  منه،  �شرّ  بعده  ما  ف�إنّ  منه،  ينج  لم  و�إن  منه،  �أي�سر  بعده  ما 

الر�سول P، فهو يبيّنP �أن القبر لي�س انقطاعاً، و�إنما هو توا�صل جديد وعالم 

يدخله الإن�سان لطي مراحل جديدة، و�أطوار مديدة، يكون العمل فيها �صاحباً غير 

مفارق، ولازماً غير مباين، وهذا العمل هو الذي يجعل القبر رو�ضة من ريا�ض 

 Pالر�سول قاله  ما  تدليلًا على هذا  ويكفي  النيران،  �أو حفرة من حفر  الجنة 

في حجة الوداع: »معا�شر النا�س لي�س بين الله وبين �أحد �شيء يُعطيه به خيراً 

 ، �أو ي�صرف به عنه �شرّاً �إلّا العمل. �أيها النا�س لا يدّعي مُدّعٍ ولا يتمنّى مُتمنٍّ

والذي بعثني بالحق لا يُنجي �إلا عمل مع رحمة ولو ع�صيت لهويت، اللهمَّ هل 

.
(((

بلّغت؟«

�إنّ ما ينبغي لاالتفات �إليه في كلام الر�سولP هو حقيقة العمل الم�شار �إليه، 

فهل هو مجرّد عمل ي�ؤدّيه الإن�سان في الحياة الدنيا من �صلة �أو قرابة، �أو �إح�سان، 

الأمانة،  لاا�ستخلاف، وحمل  ت�ستوجبه حقيقة  وراء ذلك  �أو هو عمل  تكليف؟  �أو 

ولاا�ستجابة لنداء الحياة، وغير ذلك مما يمكن اعتباره خير الأعمال في الدنيا 

والآخرة.؟؟

�إنها �أ�سئلة يثيرها كلام الر�سولP في لحظة حا�سمة من الزمان، حيث نجده 

في الخطبة ذاتها يقول P: »�أيها النا�س، �إني فَرطكم و�أنتم واردون عليَّ الحو�ض، 

اللطيف  ف�إن  فيهما،  تخلفوني  كيف  فانظروا  الثقلين،  عن  �اسئلكم  و�إني  �ألا 

الخبير نبّ�أني �أنهما لن يفترقا حتى يلقياني، و�س�ألت ربّي ذلك ف�أعطانيه، �ألا 

)))	 ال�شيخ المفيد، الإر�شاد، م�ؤ�س�سة �آل البيت )عليهم ال�سلام(،ط 1995،ج1, �ص182.
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و�إني قد تركتهما فيكم: كتاب الله وعترتي �أهل بيتي، فلا ت�سبقوهم فتفرقوا، 

.
(((

روا عنهم فتهلكوا، ولا تعلّموهم ف�إنهم �أعلم منكم« ولا تق�صّ

فهل في هذا الكلام ما ير�شد �إلى حقيقة العمل وقيوده؟ �أم �أنه يراد للإن�سان �أن 

يعمل وفق �أهوائه بحيث يعطف القر�آن على الهوى، والقر�آن على الر�أي، وقد قال 

الإمام عليQ في خطبة له: »يعطف الهوى على الهدى �إذا عطفوا الهدى 

، وهذا 
(((

على الهوى، ويعطف الر�أي على القر�آن �إذا عطفوا القر�آن على الر�أي«

الكلام كان من الإمامQ في �سياق بيان الفرق بين من يعمل بهدى القر�آن، 

وبين مَن يعمل بهواه و�آرائه...!؟

وعاملًا  م�ؤمناً  الإن�سان  يكون  �أن  معنى  كلامه  في   Pالر�سول بيّن  لقد 

لل�صالحات، وم�ستوياً على جودي �أعماله، بحيث يكون �صادراً في علمه وعمله 

والر�سول،  القر�آن  �إليه  دعاه  لما  م�ستجيباً  يكون  فلن  و�إلّا  والعترة،  القر�آن  عن 

�إلى نجاة، لأن  �أو م�ؤدياً به  هذا ف�ضلًا عن �أن عمله لن يكون م�ستوجباً لرحمة 

ال�سبق �أو التق�صير عن الكتاب والعترة �سي�ؤدّي بالإن�سان �إلى الهلاك، وبالتالي، 

القبر، وهو على  �إلى  �أي  الآخرة،  �أول منازل  �إلى  بالإن�سان  �سي�أخذ  الموت  ف�إنّ 

عمل غير مُر�ضي نا�شئ عن كون الإن�سان لم ي�ستجب لما دعاه �إليه ربّه والر�سول 

P، حيث قال تعالى: {ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 

، وهي ا�ستجابة، 
(((

ۉ ېې ې ې ى ى ئا ئا ئە}
فيما لو تحققت ت�شتمل على خير الدنيا والآخرة، بل هي مفتاح كل خير، وزاد 

كل �سفر في �أطوار ومنازل الدنيا والآخرة، حتّى �إن ما ذكره ال�شيخ القمي في 

�أنه  ال�سالكين فيما يختارونه من موت في الحياة، والذي ر�أى  كتابه عن طرق 

)))	 م. ع، �ص180.

)))	 الإمام علي Q، نهج البلاغة، م. �س، الخطبة: 138.

)))	 �سورة الأنفال، الآية: 24.
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مبني على ع�شر قواعد، هي: التوبة، الزهد، التوكل، القناعة، العزلة، الذكر، 

التوجه، ال�صبر، المراقبة، الر�ضا، وكل هذا مفتاحه حقيقة لاا�ستجابة لما دعا 

{ڀ  تعالى:  قال  كما  والآخرة،  الدنيا  في  النا�س  عنه  ويُ�س�أل   Pالر�سول �إليه 

ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
.

(((

ڦ ڦ}
نعم، �إنه العمل الحقيقي الذي ينبغي �أن يلتزم به الإن�سان وي�ؤديه كما �أمر الله 

تعالى، لا وفق ما يرغب وي�شتهي، لأنّ الطاعة الحقيقية لله تعالى �إنما تكون من 

حيث �أراد الله تعالى، لا من حيث ما يريد الإن�سان ويختار وفق ر�أيه واجتهاده، 

وهذا هو �سرّ انهيار المنظومة الإ�سلامية بعد وفاة ر�سول الله P، الذي عبّر 

عنه القر�آن بالانقلاب على الأعقاب، فكان حال الم�سلمين دائماً، �إما في �سبق 

للقر�آن والعترة، و�إما في تق�صير عنهما، ف�آل �أمر الم�سلمين �إلى �أن يكونوا فرقاً 

ومذاهب، يتقطعون �أمرهم بينهم كل حزب بما لديهم فرحون، ف�إذا كان الحال 

كذلك، ولم ي�صح العمل، ونعني به عمل الهالكين، فما يكون عليه حال ه�ؤلاء في 

القبر الذي هو �أول منازل الآخرة؟ �ألي�س ممكنا القول �إن الوعد والوعيد الذي 

�صحب الإن�سان من دنياه �إلى �آخرته، هو ذاته وعد ال�صدق الذي يلازم الإن�سان 

البرزخ والح�شر والن�شور  و�أحواله، ثم  القبر  �إلى  �أطوار وجوده من الموت،  في 

والح�ساب والعر�ض وال�صراط والميزان، و�صولًا �إلى منازل الوقوف على النار، 

سح سخ  {...خم سج  الكلام:  ويكون  الأعمال،  تج�سيد  حيث  ربهم  �أمام  �أو 

ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پپ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ضخ  ضح  ضج  صم  صح  سم 
. ذلك هو معنى خواتيم الأعمال، �أن يكون للإن�سان 

(((

ٺ ٺ ٺ ٺ}

)))	 �سورة ال�شورى، الآية: 23.

)))	 �سورة الأنعام، الآيتان: 27 ـ 28.
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خاتمة عمله، �سواء في الطاعة لله ور�سوله �أم في المع�صية، في لاا�ستجابة �أم في 

عدمها، في المودة �أم في �ضدها، وقد قال الر�سول P: »اتقوا الله عباد الله، 

واثبتوا على ما �أمركم به ر�سول الله P من توحيد الله ومن الإيمان بنبوّة 

محمد P، ومن الاعتقاد بولاية علي Q ولي الله، ولا يغرّنكم �صلاتكم 

�إن وافيتم العهد والميثاق، فمن  �إنّما تنفعكم  و�صيامكم وعبادتكم ال�اسلفة، 

ل بالإف�اضل عليه، ومن نكث ف�إنما ينكث على نف�سه والله  وفى وُفِيَ له وتف�ضّ

.
(((

ولي الانتقام منه، و�إنّما الأعمال بخواتيمها..«

ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  {ہ  تعالى:  فيه  قال  الذي  والميثاق،  العهد  �إنّ 

ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
�إلى  الدنيا  الآية، متوا�صلة من منازل  واللعنة هنا، كما هو مفاد   .

(((

ۋ ۋ}
منازل الآخرة، فلا انقطاع لها، لأنها مرتبطة بنق�ض العهد وخلف الوعد، ف�إذا 

لم يفِ الإن�سان بعهده، ف�إنّ الله تعالى لن يفِ معه، كما قال تعالى: {ڃ ڃ 

، والعهد هنا هو ما عهد به �إلى النا�س من الإيمان والطاعة 
(((

ڃ چ...}
لله ور�سوله فيما �أمر به ونهى عنه، وقد قال تعالى: {ئۈ ئې ئې ئې ئى 

 وهي طاعة واحدة للر�سول و�أولي الأمر فلم 
(((

ئى ئى ی ی یی...}
يف�صل بينهما بالطاعة، ما يدلّل على �أن �أولي الأمر لهم الطاعة نف�سها لا�ستحالة 

�أمر  الذنب، فيكون قد  �أو  بالمع�صية  ي�أتي  مَن  تعالى عباده بطاعة  ي�أمر الله  �أن 

ونهى في فعل واحد، وحا�ش لله تعالى �أن ي�أمر وينهى في فعل واحد، هذا ف�ضلًا 

عمّا تقت�ضيه المغايرة والعطف من ا�شتراك في الحكم بين المعطوف والمعطوف 

)))	 المجل�سي، محمد باقر، بحار الأنوار، دار الوفاء، بيروت، 1983، ج9، �ص330.

)))	 �سورة الرعد الآية: 25.

)))	 �سورة البقرة، الآية: 40.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 59.
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عليه، وهل �أهل اللغة العربية، والبلاغة العربية، ومَن له باع في علم النحو يجهلون 

معنى ما تقدّم من دلالات مفهومية ونحوية؟

ل�سنا ب�صدد الإجابة على �أ�سئلة �سبق للعلماء والمف�سرين �أن تحاوروا ب��شأنها 

للفرق  �سبق  كما  والطائفية،  المذهبية  مناهجهم  يخدم  بما  عليها  و�أجابوا 

�أجابوا على هذه  �أن  بهم،  التي لحقت  الفرق  �سائر  �إلى  الخوارج  الإ�سلامية من 

لي�ست منازل  �أنّ منازل الآخرة  الأ�سئلة، لكن الذي يعنينا في عنوان بحثنا، هو 

رمزية �أو تخيّلية، بل هي منازل حقيقية ت�ضمنها القر�آن ودعا �إلى عبورها ب�سلام 

من خلال منازل الدنيا، لأن الدنيا هي المتجر الرابح لمن �أراد الخير في الدنيا 

والآخرة، وقد جعلها الله مزرعة للآخرة، وقنطرة لها، ويمكن للإن�سان �أن ي�شرف 

من خلالها على ما �أعدّ له من م�صير، من وعد ووعيد، كما قال تعالى: {ى 

جاء  وقد   ،
(((

ئۆئۈ} ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئەئو  ئە  ئا  ئا  ى 

في الدعاء عن ر�سول الله P: »اللهم اجعل خير �أعمالنا ما يلي �آجالنا، واجعل 

.
(((

خيار �أيامنا يوم نلقاك...«

لا  الإن�سان  �أعمال  �أن  هو  المبحث،  هذا  في  بيانه  نروم  ما  ف�إنّ  كان،  وكيف 

بدّ �أن ت�أتي في �سياق �أمر الله ونهيه، وبما �أنّه لا يمكن تجزئة هذا الأمر، وهذا 

النهي، ف�إنّه لا ي�سع الإن�سان الذي يريد عبور ما �أعد له من منازل �سلام، �سواء 

في الدنيا �أم في الآخرة، �إلّا �أن يلحظ مفاتيح و�أدلة النجاة، لأن لكل �شيء ظاهراً 

ا ومطلعاً، كما جاء في الرواية عن �أهل البيت R، وملاك العمل  وباطناً وحدًّ

هو قوامه ونظامه، وهذا ما يفر�ض على الإن�سان �أن لا يتلهّى بالق�شور عن اللباب، 

بحيث ت�أتي الأمور من غير �أبوابها، �سواء في �صلاته �أم في �صومه �أم في حجّه، 

)))	 �سورة الق�ص�ص، الآية: 77.

)))	 انظر: الهيثمي، نور الدين، بغية الباحث عن زوائد م�سند الحارث )ت807هـ(، تحقيق محمد ال�سعدني، دار 

الطلائع، �ص224.
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الم�سلمين، وعلى ل�سان  وفي �سائر تكاليفه، كيف لا وقد تواتر الكلام في تاريخ 

 :P صحابتهم وتابعيهم، بل �إنّك لا تكاد تجد كتاباً �إلّا وكتب فيه عن ر�سول الله�

، »عليّ مع الحق والحق مع عليّ«، �إلى غير ذلك 
(((

»�أنا مدينة العلم وعليّ بابها«

من الأحاديث التي لا يختلف حولها الم�سلمون، وكلها ت�ؤكد على �أن هذا الدين، 

هذا الإ�سلام العظيم له �أبواب ي�ؤتى منها، كما قال الله تعالى: {ڄ ڄ ڄڄ 

، فلا يغترنّ �أحد بالتوبة، �أو بحلم الله تعالى، �أو برحمته، ظنّاً 
(((

ڃ ڃ ڃ }
المتقي  العالمين، وكما قال  ال�سالكين برحمة رب  �أن ذلك يجعله في طرق  منه 

الهندي في كنز العمال: »فالنادم ينتظر الرحمة، والمعجب ينتظر المقت، وكل 

عامل �سيقدم على ما �أ�سلف عند موته، ف�إنّ ملاك الأعمال بخواتيمها، والليل 

بالتوبة،  والت�سويف  و�إيّاكم  الآخرة،  �إلى  بلاغاً  فاركبوهما  مطيتان  والنهار 

والغرة بحلم الله تعالى، واعلموا �أن الجنّة والنار �أقرب �إلى �أحدكم من �شراك 

ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  {ڎ  نعله، 

. وكل �إن�سان رهين عمله.
(((

»
(((

ک گ گ }
خوفه  رهين  دائماً  هو  وال�سارق  �سارقاً،  �سمّي  الباب  غير  من  ي�أتي  مَن  �إن 

غير  ومن  وحرام،  حلال  من  عليه  يلتب�س  عما  ف�ضلًا  هذا  به،  ال�سبل  وانقطاع 

ولعلّ هذه  ي�أتونه من متاع،  لل�سارقين فيما  الدين عر�ضة  يكون هذا  �أن  الممكن 

الأمة قد �أ�صيبت مقاتلها حين �آل �أمرها �إلى �أن تكون عر�ضة للرهبان والأحبار، 

ن �أح�سنوا ويح�سنون �صناعة الحديث ليطلبوا به الدنيا، فباعوا اليقين ب�شكّهم،  ممَّ

قم،  الر�ضا،  من�شورات  الخر�سان،  تحقيق  508ه��ـ(  )ت  الواعظين  رو�ضة  فتال،  بن  محمد  الني�سابوري،   	(((

�ص103.

)))	 �سورة الرعد، الآية: 7.

)))	 �سورة الزلزلة الآيتان: 7 ـ 8.

)))	 المتقي الهندي، كنز العمال، )ت 975هـ( م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ج15، �ص936.
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والعزيمة بوهنهم!؟. وهكذا، ف�إنّ معنى �أن تختم الأعمال وفق �أمر الله ونهيه �أن 

�إماماً ليهتدي به النا�س في �سبل الحياة، وي�ست�ضيئوا بنور  يكون من ن�صبه الله 

علمه، وقد جاء في الرواية عن �أبي عبد الله Q: »بُني الإ�سلام على خم�س، 

. ف�إذا كان الأمر كذلك، فلا معنى 
(((

ال�صلاة والزكاة وال�صوم والحج والولاية «

لأن يطلب الدين من غير �أهله الذين جعلهم الله تعالى �أولياءً للأمر، و�أئمة يهدون 

�إلى �أمر الله تعالى بما �صبروا وكانوا يتّقون...

وعملوا  �آمنوا  الذين  المتقون،  به  وُعد  ما  كلّ  �إنّ  القول:  ن�ستطيع  تقدّم،  مما 

وعقلوا  تعالى  الله  عن  �سمعوا  قد  ه�ؤلاء  كون  بلحاظ  ي�أتي  �إنما  هو  ال�صالحات، 

عنه، ف�سلكوا منازل الدنيا �إلى منازل الآخرة ليكونوا على فوز ور�ضوان من الله 

�أكبر، وكل الذين وعدوا بالعذاب الأليم، والذين امتدت بهم المعا�صي والكفر بما 

�أنزل الله تعالى من الحق، هم على �صورتهم و�سواد وجوههم وا�ستغ�شاء ثيابهم، 

لكونهم كرهوا ما �أنزل الله، وح�سدوا النا�س على ما �آتاهم من ف�ضله، فكان لهم 

�إلّا منزلًا من  الموت  وما  الآخرة،  �إلى  الدنيا  منازلهم من  به في طيّ  وُعدوا  ما 

منازل هوانهم على الله تعالى ليروا �أن وعد الله حقّ، فلا يخف عنهم العذاب، 

ولا هم يُن�صرون.

غاية القول: �إنّ �أحداً لا يمكنه �أن يتوهّم �أن الخير �أو ال�شر، �أو الوعد والوعيد 

ت�ؤتى من غير�أبوابها،  يتعبّدون به من عقائد و�شرائع  �أو فيما  النا�س،  فيما يراه 

وتُطلب من غير �أربابها، وقد قال النبي P: »�إنّ العبد ليعمل فيما يرى النا�س 

عملَ �أهل الجنة، و�إنه لمن �أهل النار، ويعمل فيما يرى النا�س عمل �أهل النار، 

. وعن الإمام علي P، قال: 
(((

وهو من �أهل الجنة، و�إنّما الأعمال بخواتيمها«

)))	 الحلي، ابن فهد، المهذّب البارع، )ت 841هـ( تحقيق مجتبى العراقي، قم، 1407هـ، ج1، �ص277.

)))	 �صحيح البخاري، محمد بن �إ�سماعيل، م. �س، ج7، �ص188.
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»�صعد ر�سول اللهP المنبر فحمد الله و�أثنى عليه وقال: كتاب كتبه الله فيه 

�أهل الجنة ب�أ�سمائهم و�أن�اسبهم مجمل عليهم لا يزاد فيه ولا ينق�ص منهم �إلى 

النار مختوم  الجنة، و�اصحب  �أهل  القيامة، �اصحب الجنة مختوم بعمل  يوم 

بعمل �أهل النار، و�إن عمل �أي عمل، وقد ي�سلك ب�أهل ال�سعادة طريق �أهل ال�شقاء 

حتى يُقال: ما �أ�شبهه بهم، بل هو منهم، وتدركهم ال�سعادة فت�ستنقذهم، وقد 

بل هو منهم،  بهم  �أ�شبهه  ما  يُقال:  ال�سعادة حتى  ال�شقاء طريق  ب�أهل  ي�سلك 

ويدركهم ال�شقاء. مَن كتبه الله �سعيداً في �أم الكتاب لم يخرجه من الدنيا حتى 

ي�ستعمله بعمل ي�سعده قبل موته، ولو بفواق ناقة، ثم قال: الأعمال بخواتيمها، 

.
(((

الأعمال بخواتيمها«، ثلاثاً...«

م�صائر  عن  تتحدث  وال�سند  المتن  �صحيحة  وروايات  كثيرة  �أحاديث  هناك 

النا�س في طيّ منازل الوجود من الدنيا �إلى الآخرة، وتجعل ملاك العمل ما ي�أتيه 

الإن�سان بقلب �سليم وفق �أمر الله ونهيه، لأنه لي�س كل مَن �صبر واتقى، وزهد في 

الدنيا، وتوكل على الله تعالى، وهو ما عُدّد بالطرق وال�شرائط للموت في الدنيا 

قبل الموت يكون �آتياً به على وجه ال�صحة. �إن كل ذلك لا ي�أتي به الإن�سان على 

وجهه ال�صحيح �إلّا �إذا �أخذه من عيون الحياة، وينابيع العلم، بل من مدينة علم 

الله تعالى، ومن عنده علم الكتاب، وكثيرون هم الذين زهدوا في الدنيا، وبَرَتهم 

العبادة و�صيّرتهم �إلى البلى في �أج�سادهم و�أموالهم، ولكنهم لم يهتدوا �إلى �سبيل 

الحق، ويكفي مثالًا على ذلك الخوارج الذين طلبوا الحق ف�أخط�أوه، ولم يطلبوا 

الباطل ف�أدركوه، ولي�س مَن طلب الحق ف�أخط�أه كمن طلب الباطل ف�أدركه، كما 

.Q جاء عن �أمير الم�ؤمنين

)))	 الهيثمي، نور الدين، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، دار الكتب العلمية، بيروت، 1988، ج7، �ص213. وقا: 

مع الطبراني، �سليمان بن �أحمد، )ت 360هـ(، دار الحرمين، ج5، �ص247.



الوعد والوعيد في القرآن المجيد

164

�إنّ �أحداً لا يدخل الجنة جزافاً، لأنّ الجنّة لي�ست جائزة لأحد، و�إنما هي 

دار المتقين، خلافاً لما زعمه »المناوي« من �أن الدخول �إلى الجنة لا يكون 

 Pلأنه كلام مخالف لما جاء في كلام الر�سول ،
(((

�إلّا بالرحمة، لا بالعمل

مع  �إلّا عمل  يُنجي  لا  نبياً  بالحق  بعثني  »والذي  بقوله:  الوداع  في حجة 

�صائب  غير  كلام  فهذا  بعمله؟  الجنة  �أحد  يدخل  لا  يُقال:  فكيف  رحمة«، 

الدنيا،  في  والر�سول  الله  وطاعة  والتكليف،  والنهي  الأمر  يتجاهل  لكونه 

وهذا ف�ضلًا عن تجاوزه للوعد والوعيد وكل ما ي�أتيه الإن�سان من �أعمال طلباً 

للثواب، فهذا الكلام م�ؤدّاه �إف�ساد الأمر والنهي، وجعل العاقل وغير العاقل 

!؟
(((

�سواء

ثانياً: أصناف الناس ومنازلهم في القرآن

الم�ؤمن  بين  مميزاً  و�أحكام،  �أ�سماء  على  ا�شتمل  قد  الكريم  القر�آن  كان  �إذا 

دينية  وتحولات  حالات  من  عليه  هم  بما  ال�ضلال  �أهل  و�سائر  والمنافق  والكافر 

الآخرة  �سعادة  الخاتمة  »فعلى  قوله:  الأعمال،  خاتمة  عن  القدير  في�ض  في  �أي�ضاً  المناوي  مزاعم  من   	(((

و�شقاوتها، وقيل هذه لا تتك�شف �إلا بدخول الجنة، وقيل بل ت�ستبين في �أول منازل الآخرة، فهو يذكر الكلام 

ولا يعقب عليه، هذا ف�ضلًا عن �أنه لا يهتدي بالقر�آن للحكم على الأقوال، ولو �أنه تدبّر في �سورة الواقعة وما 

جاء فيها عن منازل المقربين و�أهل اليمين، والمكذبين ال�ضالين، لعلم �أن هذا الأمر ي�ستبين في �أول منازل 

الآخرة الذي هو القبر، وهذا ما تر�شد �إليه ال�سنة �أي�ضاً فيما قال الر�سولP عن �أن القبر �إن نجا منه فما 

بعده �أي�سر منه، و�إن لم ينج منه فما بعده �شرّ منه. را: كلام المناوي، في�ض القدير، تحقيق عبد ال�سلام، 

دار الكتب العلمية، بيروت، ج2، �ص419.

يقول  كما  ولكن،  بعباده،  يفعله  فيما  تعالى  الله  م�شيئة  ينافي  لا  بالعمل  لا  بالرحمة  الجنة  دخ��ول  �إنّ   	(((

الطباطبائي}، هذه الم�شيئة لا تعني وقوع الفعل منه جزافاً تعالى عن ذلك بل المراد عدم كونه مجبوراً 

في فعله ملزماً عليه، فهو �سبحانه يفعل ما يفعل بم�شيئته المطلقة من غير �أن يجبره �أحد �أو يُكرهه، و�إن 

جرى فعله على الم�صلحة دائماً، ف�إذا كان دخول الجنة يتمّ بالرحمة دون العمل، فهو و�إن كان قادراً على 

ذلك، �إلّا �أنه قد �أمر تكليفاً ونهى تحذيراً، ولو �أنه لم يُدخل �أحداً �إلى الجنة لما كان ظالماً لهم، و�أفعاله لا 

بدّ �أن تلحظ بميزان الحكمة والعدالة التي ت�أبى �أن يكون الم�صلح والمف�سد �سواء. هذا ف�ضلًا عما وعد به 

و�أوعد عليه، وهو لا يخلف الميعاد... را: الطباطبائي} الميزان، م. �س، ج3، �ص131.
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، ف�إنّ هذه الم�سمّيات لا تلبث �أن تتغير مع حلول الموت ودخول 
(((

و�إيمانية في الدنيا

عن  يتحدث  القر�آن  نجد  حيث  الآخرة،  منازل  �أول  هو  الذي  القبر  �إلى  الإن�سان 

�أو�صاف وتق�سيمات �أخرى تليق بل تن�سجم مع عالم الآخرة فيما ي�ؤول �إليه الإن�سان 

من تحولات وتبدلات في عالم لا نعرف عنه �شيئاً �إلّا ما �سمّاه القر�آن وذكره في 

منازل الآخرة، كالبرزخ والح�شر والن�شور والح�ساب والعر�ض وال�صراط والميزان، 

و�صولًا �إلى منازل القيامة والجنّة والنار، تلك المنازل التي �أعدّت للإن�سان بح�سب 

ما يكون عليه ويحق فيه من وعد ووعيد، وقد �أق�سم الله بيوم القيامة، اليوم الذي 

بل رمنا فقط  والأحكام،  الأ�سماء  الإ�سلامية حول  الفرق  الدخول في منازعات  المبحث  لم نرد في هذا   	(((

باخت�صار  الكلام  يمنع من  لا  �أن ذلك  �إلّا  القر�آن،  في  ب�شكل عام  و�أ�سمائهم  النا�س  �أ�صناف  �إلى  الإ�شارة 

حول  بينها  النقا�ش  احتدم  الفرق  فهذه  تعالى،  الله  بكتاب  �أكثرها  وجهل  الفرق  بين  النقا�ش  جوهر  عن 

الذي  معاً،  والأ�سماء  الأحكام  الأحكام وعن مو�ضوع  الأ�سماء، وذهلوا عن  والأحكام، فهم عرفوا  الأ�سماء 

�شتّى  يذهبون مذاهب  نراهم  تعالى،  كرّمه الله  الذي  الخليفة  بالإن�سان  يهتموا  �أن  بدل  الإن�سان، فهم  هو 

في تكفيره وتف�سيقه وتخليده في النار، تماماً كما فعلوا في عبادتهم لله تعالى، حيث �إنهم لم يفرقوا بين 

لاا�سم والم�سمى، وعبدوا لاا�سم المحدود، وقد حر�ص الإ�سلام، كما نعلم، على التمييز بين الوجود الذهني 

وما بين الله تعالى الذي هو المثل الأعلى. فالعبادة تكون للم�سمى، لأنه مطلق، في حين �أن لاا�سم لي�س �إلّا 

واجهة ذهنية لله تعالى، وهي واجهة مرحلية محدودة، ولعل الفرق في نقا�شها ونزاعاتها لم تتجاوز هذه 

المرحلية �إلى حقيقة الله تعالى والإن�سان، وقالت على الله تعالى بغير علم، وتف�سير هذا، كما يرى الخياط 

المعتزلي، �أن الخوارج والمرجئة كلهم مجمعون على �أن �صاحب الكبيرة فا�سق فاجر، ثم تفرّدت الخوارج 

وحدها فقالت: هو مع ف�سقه كافر، وقالت المرجئة وحدها: هو مع ف�سقه وفجوره م�ؤمن، وقال الح�سن ومن 

تابعه: هو مع ف�سقه منافق، فقال لهم وا�صل �أ�ستاذ الح�سن: قد �أجمعتم �أن �سميتم �صاحب الكبيرة بالف�سق 

والفجور، فهو ا�سم له �صحيح ب�إجماعكم وقد نطق القر�آن به في �آية القاذف وغيرها من القر�آن، فوجب 

ت�سميته به... ثم قال وا�صل للخوارج: وجدت �أحكام الكفار المجمع عليها المن�صو�صة في القر�آن كلها زائلة 

عن �صاحب الكبيرة، فواجب زوال ا�سم الكفر عنه، بزوال حكمه، لأن الحكم يتبع لاا�سم، كما �أن لاا�سم يتبع 

�أهل الكتاب، وفي م�شركي  الفعل، و�أحكام الكفر المجمع عليها المن�صو�صة في القر�آن وا�ضحة في بع�ض 

العرب، وكل هذا زائل عن �صاحب الكبيرة،... والكلام طويل، �إلّا �أن الذي يعنينا من هذا كله، هو �أن الفرق 

الإ�سلامية، قديماً وحديثاً، لا تزال تعي�ش هاج�س التكفير للإن�سان، وتخلط بين لاا�سم والم�سمى، وتجهل 

الأحكام، وك�أن ر�سول اللهP ترك ديناً ناق�صاً وطلب �إليهم �أن يُكملوه...! وكانت النتيجة �أنه بين الأ�سماء 

والأحكام �ضاع الدين وقتل الإن�سان، والحديث ذو �شجون. را: ال�صدر، محمد باقر، ال�سنن التاريخية، دار 

بن  محمد  بن  الرحيم  عبد  الح�سين  �أبي  المعتزلي،  الخياط  مع  وقا:  �ص��123.   ،1989 بيروت،  التعارف، 

عثمان، كتاب لاانت�صار والرد على ابن الراوندي، دار قاب�س، بيروت، 1986، �ص166.
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ۀ  ۀ  {...ڻ  تعالى:  الله  قال  كما  �أجره،  الإن�سان  فيه  يُ�ؤتى 

ڭ  ڭ  ڭ  ۓۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہہ  ہ 
.

(((

. وقال الله تعالى: {ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ}
(((

ڭ ۇ ۇ}
لقد �أعطى القر�آن الكريم موا�صفات �أخرى للنا�س في ذلك اليوم فجعل الذين 

�آخر، وقد  والكفار �صنفاً  المنافقين  ال�صالحات �صنفاً، وجعل من  �آمنوا وعملوا 

ال�شمال،  ب�أهل  الثاني  وال�صنف  اليمين،  ب�أهل  الأول  ال�صنف  تعالى  الله  �سمّى 

ۇ  ۇ  {ڭ  تعالى:  الله  قال  حيث  لل�سابقين،  خ�صو�صية  و�أعطى 

. ولا �شكّ في �أنّ لهذا التق�سيم والتو�صيف 
(((

ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ}
دلالاته في القر�آن الكريم، وهي دلالة تختلف في م�ضمونها عن دلالة قوله تعالى: 

�إلى وجود منزلين  �إذ في دلالته ما ي�شير   ،
(((

{ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ}

متقابلين، الأول ي�شتمل على فريق الجنة على اختلاف درجاته ومنازله، والثاني 

هذا  في  روي  ومما  �أي�ضاً،  المنازل  في  اختلاف  على  ال�سعير  فريق  على  ي�شتمل 

»خطب ر�سول  Q، قال:  المعنى هو ما جاء في الكافي عن الإمام ال�صادق 

اللهP النا�س ثم رفع يده اليمنى قاب�اضً على كفّه، ثم قال: �أتدرون �أيها النا�س 

ما في كفّي؟ قالوا: الله ور�سوله �أعلم، فقال: �أ�سماء �أهل الجنّة و�أ�سماء �آبائهم 

�أتدرون  النا�س  �أيها  فقال:  ال�شمال،  يده  رفع  ثم  القيامة،  يوم  �إلى  وقبائلهم 

ما في كفّي؟ قالوا: الله ور�سوله �أعلم، فقال: �أ�سماء �أهل النار و�أ�سماء �آبائهم 

وقبائلهم �إلى يوم القيامة، ثم قال: حكم الله وعدل، حكم الله وعدل، حكم الله 

.
(((

وعدل، فريق في الجنة وفريق في ال�سعير«

)))	 �سورة �آل عمران، الآية: 185.

)))	 �سورة الن�ساء. الآية: 87.

)))	 �سورة الواقعة: الآيات: 10 ـ 12.

)))	 �سورة ال�شورى، الآية: 7.

)))	 ال�صفار، محمد بن الح�سن، ب�صائر الدرجات الكبرى )ت 290هـ(، مطبعة الأحمدي، طهران، 1404هـ، �ص212.
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ولا �شك في �أن تعقيب ر�سول اللهP في �آخر كلامه جاء لإفادة عدم التوهم 

في �أن النا�س قد حكم عليهم حكماً وق�ضاءً لازماً، وقدراً حاتماً، �إذ لو كان كذلك، 

كما يقول �أمير الم�ؤمنين Q : لبطل الثواب والعقاب، و�سقط الوعد والوعيد.. 

.
(((

{پ ڀ ڀ ڀڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ}

في  فريق  وعدل  حكم،  الله  وعدل  عدل،  الله  حكم  �أن   Pالر�سول بيّن  لقد 

العباد،  القديم، علم م�آلات  تعالى في علمه  ال�سعير لكون الله  الجنة وفريق في 

ولكن علمه القديم �شيء، وما كلّف النا�س �شيء �آخر، كما قال الله تعالى: {ے 

الله  وقال   ،
(((

ۆ} ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے 
تعالى  الله  �إن   .

(((

{ ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  {ں  تعالى: 

{ڻ ۀ ۀ ہ ہ  تعالى:  قال  كما  فتنة،  وال�شر  بالخير  عباده  يمتحن 

ل�سنّة قديمة  المباركة ناظرة ولاحظة  ، فالآيات 
(((

ہ ہ ھ ھ ھ}
جارية في الأمم كلها فلا ينبغي �أن نتوقع خلافها، وهذه ال�سنن وما تقت�ضيه من 

�أحداث وتحولات هي التي تمحّ�ص النا�س، وتميز بينهم، بحيث يظهر ويميز الذين 

�صدقوا في الإيمان، والذين كذبوا فيه بعد الإيمان دون �أن يفتنوا ويمتحنوا فيظهر 

ما في نفو�سهم من حقيقة الإيمان، �أو و�صمة الكفر، وهو تعالى �إنما يحا�سبهم لا 

على ما في علمه القديم، و�إنّما بما يظهر منهم، وكما يقول الطباطبائي}: 

الأمر  نف�س  هو  الذي  الفعلي  تعالى  علمه  بالعلم  المراد  يكون  �أن  »ويمكن 

الخارجي، ف�إن الأمور الخارجية بنف�سها من مراتب علمه تعالى، و�أما علمه 

.
(((

تعالى الذاتي فلا يتوقف على الامتحان البتة..«

)))	 �سورة �ص، الآية: 27.

)))	 �سورة العنكبوت، الآية: 3.

)))	 �سورة العنكبوت، الآية: 11.

)))	 �سورة العنكبوت، الآية: 2.

)))	 الطباطبائي}، الميزان، م. �س، ج16، �ص100.
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وهكذا، ف�إنّ ما عقّب به الر�سولP بعد كلامه عما في كفيه، قد يكون هادفاً �إلى 

دفع ما قد يتوهم من جبرية و�إكراه على الفعل، وهذا ما كان مثار جدل ونزاع بين 

تبيان حقيقة  �إلى  و�إنما نهدف  الآراء،  ول�سنا ب�صدد مناق�شة  والمتكلمين،  الفقهاء 

ما �صنّفه القر�آن، من جنّة و�سعير، و�شقي و�سعيد، كما في قوله تعالى: {ڭ ڭ ڭ 

.
(((

ۇ ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ}
من  القر�آن  له  عر�ض  ما  هو  المبحث،  هذا  �سياق  في  �إليه  الإ�شارة  تجدر  ما  �إنّ 

�أو�صاف وتق�سيمات للنا�س في الجنة والنار وما يكونون عليه من منازل فيهما، �أما في 

منازل ما قبل الجنة والنار، فلم يلتفت كثير من الباحثين، كما نرى، �إلى هذا التق�سيم، 

الموت  بعد  للنا�س  �أخرى  تق�سيمات  ويقدم  �أو�صافاً،  يُعطي  الكريم  القر�آن  حيث نجد 

�إلى مقرّبين،  النا�س  تق�سيم  الواقعة من  �سورة  الآخرة، كما جاء في  �أول منازل  وفي 

و�أهل يمين، ومكذبين �ضالين، كما قال الله تعالى: {ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک 

ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک 

.
(((

ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ }

وفي  الموت  بعد  ما  ومنازلهم  النا�س،  حالات  �إلى  ناظرة  المباركة  فالآيات 

عالم البرزخ، وهذا ما زلّت فيه �أقدام، وتاهت فيه �أقلام، حيث ر�أينا �أن الفقهاء 

يخلطون بين المنازل، وي�ضربون المنادل في فقه الآيات ودلالاتها، فلم يتدبّروا 

فيها ليعرفوا �أنّ �أو�صاف النا�س وحالاتهم في عالم البرزخ هي على وعد ووعيد 

�أن الروح والريحان هو رو�ضة القبر، وجنة النعيم  �أي�ضاً لما ر�آه المف�سرون من 

فهو  اليمين،  �أهل  من  ال�سلام  و�أن  الإن�سان،  فيها  ويخلد  يفوز  التي  الجنة  هي 

تقوم  �أن  �إلى  القبر  عالم  في  وطم�أنينة  وا�ستقرار  �أمن  من  يعنيه  بما  ال�سلام 

)))	 �سورة هود، الآية: 105، جاء في التوحيد عن �أمير الم�ؤمنين Q، فمنهم �شقي وجبت له النار، بمقت�ضى 

الوعيد، و�سعيد وجبت له الجنة بمقت�ضى الوعد.

)))	 �سورة الواقعة، الآيات: 88 ـ 94.
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القيامة، وكذلك ما ذهبوا �إليه في تف�سير قوله تعالى: {ہ ہ ھ} فقالوا 

هو القبر وما يكون عليه من نيران، وت�صلية جحيم، هي ما ي�ؤول �إليه من منزل 

�أهل التكذيب وال�ضلال لكونهم �أهل الم��شأمة، كما قي �سورة الواقعة. وهنا تبدو 

لنا مطالعة عجيبة وفريدة في �آن قدّمها الكا�شاني في تف�سيره ال�صافي، مفادها 

�أنه يُلحق عالم البرزخ بعالم الدنيا، رغم �أنه منزل م�ستقل بذاته، وهو �أول منزل 

كما �أفاد الر�سول من منازل الآخرة، ولم يعد للإن�سان، بعد الموت �أي ارتباط به، 

الجنة، ما  والخلود في  وال�سعادة  ال�شقاء  �آيات  ب�أن  وي�ؤيده  القمي  ينقل قول  وهو 

دامت ال�سماوات والأر�ض، هي �إنما تفيد نار الدنيا قبل يوم القيامة، قال: { ی 

ی ی ی ئج ئح ئم } يعني في جنان الدنيا التي تنقل �إليها �أرواح 
الم�ؤمنين: {ئى ئي بج بح بخ بم بى بيتج تح تخ تم}، يعني 

»وهو ردّ على مَن  غير مقطوع من نعيم الآخرة في الجنة وهو مت�صل به، قال: 

 .
(((

�أنكر عذاب القبر والثواب والعقاب في الدنيا وفي البرزخ قبل يوم القيامة«

وال�سعادة  ال�شقاء  �آيات  خلال  من  القبر  في  العذاب  �إثبات  يحاول  فالعلّامة 

�سورة  �إثبات ذلك من خلال  ب�إمكانه  كان  �أنه  في حين  والنار،  بالجنة  الخا�صة 

الواقعة الم�شار �إليها �أعلاه، هذا �أولًا.

ثانياً: �إنّ ما �أفاده كلام المف�سر الكا�شاني عن جنان الدنيا وات�صالها بنعيم الآخرة لا 

يُبقي معنى ولا دلالة لقوله �أن �أرواح الم�ؤمنين تنقل �إلى جنان الدنيا طالما عرفنا �أن 

عالم البرزخ لي�س تابعاً لعالم الدنيا، ولا هو منزل من منازله، و�إنّما هو منزل، بل �أول 

منزل من منازل الآخرة. ف�إذا كان الأمر كذلك، فلا يكون معنى للقول بجنة الدنيا، 

لأن الدنيا لي�س فيها جنة، وقد ر�أينا �أن عالم البرزخ فيه وعد ووعيد، وروح وريحان، 

ونزلٌ من حميم، ولي�س في الدنيا �شيء من ذلك. و�إنّ مما يدلّ على هذا قوله تعالى: 

)))	 الكا�شاني، تف�سير ال�صافي، م. �س، ج2، �ص473.
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 :Q وهذا ما ف�سّره الإمام ال�صادق ،
(((

{ں ں ڻ ڻ ڻڻ}

ب�أنه نار البرزخ قبل يوم القيامة �إذ لا غدوّ ولا ع�شيّ في القيامة، ثم قال: �ألم ت�سمع 

.
(((

قول الله تعالى يوم تقوم ال�ساعة: {ہ ہ ہ ھ ھ}

نعم، للبرزخ منازله وناره وجنّته ووعده ووعيده، ودليل ذلك هو �آيات الواقعة، 

وما ق�سّم �إليه النا�س من �أق�سام، وو�صفوا به من �أو�صاف تجعلهم على توا�صل مع 

الجنة التي وعدها الله تعالى المتقون، والنار التي وعدها الله تعالى للمكذبين 

عمّا  الكلام  تحجب  لا  الآخرة  منازل  في  والأ�صناف  الأو�صاف  وهذه  ال�ضالين، 

ذكره ال�شيخ الكليني عن �أبي عبد الله Q: »النا�س على �ست فرق، يَ�ؤولون 

كلهم �إلى ثلاث فرق: الإيمان والكفر وال�ضلال، وهم �أهل الوعد الذين وعدهم 

الله الجنة والنار، الم�ؤمنون والكافرون والم�ست�ضعفون والمرجون لأمر الله 

�إما يعذبهم و�إمّا يتوب عليهم والمعترفون بذنوبهم خلطوا عملًا �اصلحاً و�آخر 

.
(((

�سيئاً و�أهل الأعراف«

)))	 �سورة غافر، الآية: 46.

))) م. ع، �ص483. قد يُقال: �إنّ جنّة �آدم وحوّاء كانت من جنان الدنيا، ويمكن �أن تكون الجنة التي تنقل �إليها 

�أرواح الم�ؤمنين، جنة دنيوية مت�صلة بنعيم الآخرة، لما نعرفه عن جنة �آدم �أنها كانت تطلع فيها ال�شم�س 

والقمر، ولو كانت من جنات الخلد لما خرج منها �أبداً، كما جاء في الكافي عن ال�صادق ، وهنا ال�س�ؤال: فما 

المانع �إذن �أن تكون جنة الم�ؤمنين في البرزخ �شبيهة بهذه الجنة؟

�إن الجواب، كما نرى ب�سيط للغاية، وهو �أن عالم البرزخ عالم مت�صل بالنعيم �أو بالجحيم في الجنة �أو في 

النار، ولا ندري ما �إذا كان له �أو فيه زمان ومكان، و�سماوات و�أر�ض، وما المانع �أن يلحقه التبديل بنحوٍ ما، 

كما قال الله تعالى: {ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہہ }؟ وما الدليل على �أنه عالم مت�صل بالدنيا، بل �إن 

الدليل قائم على خلافه ب�أنّه �أول منازل الآخرة، هذا ف�ضلًا عما خ�صّ به عالم البرزخ من �أزواج وحالات 

ب�أزواجه،  يتحقق  العالم  هذا  �أن  ولطالما  الواقعة،  �سورة  في  جاء  كما  والمكذبين،  والكافرين  للم�ؤمنين 

ومت�صل بالنعيم �أو بالجحيم، فذلك من ��شأنه �أن يقرب المعنى بحيث يقال: �إنّ �صفاته ومنازله وتحولاته 

هي �أقرب للآخرة منها �إلى عالم الدنيا �إلا �أن يقوم الدليل ب�إثبات خلاف ذلك على نحو ما دلّ الدليل على 

عذاب القبر والثواب والعقاب والبرزخ قبل يوم القيامة والله �أعلم بحقائق الأمور.

)))	 ال�شيخ الكليني، �أ�صول الكافي، )ت 329هـ( تحقيق علي غفاري، مطبعة الحيدري، 1365هـ، ج2، �ص381.
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النا�س  �أن  الغفاري،  المحقق  يعني، كما يرى   Qالإمام الكلام عن  وهذا 

ينق�سمون �أولًا �إلى ثلاث فرق بح�سب الإيمان والكفر وال�ضلال، ثم �أهل ال�ضلال 

ينق�سمون �إلى �أربع فرق في�صير المجموع �ست فرق:

الأولى: �أهل الوعد بالجنة وهم الم�ؤمنون الذين �أطاعوا الله والر�سول بالقلب 

والل�سان.

الثانية: �أهل الوعيد بالنار وهم الكافرون، و�أريد بهم مَن كفر بالله ور�سوله 

وبجميع ما جاء به الر�سول، �أو خالف الله في �شيء من كبائر الفرائ�ض ا�ستخفافاً.

لعدم  �سبيلًا  الإيمان  �إلى  يهتدون  لا  الذين  وهم  الم�ست�ضعفون  الثالثة: 

ا�ستطاعتهم كال�صبيان والبله والمجانين ومَن لم ت�صل �إليه الدعوة.

الرابعة: المرجون لأمر الله تعالى، الم�ؤخر حكمهم في يوم القيامة، ولم ي�أتِ 

ر �أمرهم �إلى م�شيئة الله فيهم، �إما يعذبهم  لهم وعد ولا وعيد في الدنيا و�إنما �أخَّ

و�إما يتوب عليهم، وهم الذين تابوا من الكفر ودخلوا في الإ�سلام �إلّا �أنه لم يتقرّر 

�أهل  �أن  على  يدلّ  التق�سيم،  هذا  بح�سب  للمرجئين  التف�سير  وهذا  قلوبهم،  في 

ال�ضلال كلهم مرجون لأمر الله تعالى.

الخام�سة: ف�ساق الم�ؤمنين الذين خلطوا عملًا �صالحاً و�آخر �سيئاً ثم اعترفوا 

.
(((

بذنوبهم فع�سى �أن يتوب الله عليهم

ال�اسد�سة: �أ�صحاب الأعراف وهم قوم ا�ستوت ح�سناتهم و�سيئاتهم، لا يرجح 

يرجّح  الأعراف حتى  في  فيكونون  النار  �أو  الجنة  ليدخلوا  الأخرى  �أحدهما على 

الأمر بم�شيئة الله تعالى. ومن هنا نلاحظ �أن هذا ال�شرح لحديث المع�صوم جامع 

 Q الإمام  و�أحوالهم، وقد �سماهم  النا�س  �أ�صناف  القر�آن عن  له  لما عر�ض 

ب�أهل الوعدين، �أي �أهل الوعد، و�أهل الوعيد، ولكن ال�س�ؤال الذي يطرح هنا هو: 

)))	 م. ع، �ص382.
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هل في الحديث �أو في �شرحه ما ي�شير �إلى منازل ه�ؤلاء جميعاً؟ وهل يمكن للمتدبّر 

يُفيد  الذي  النحو  على  والوعيد  الوعد  في  الكلام  يح�صر  �أن  الحديث  دلالة  في 

بوجود منزلين، هما الجنة والنار دونما اعتبار لدلالة المفهوم بحيث يقت�صر في 

الكلام على منطوقه؟

�أهل  �إلى  ي�شير  الحديث  �أن  وهو  �أي�ضاً،  طرحه  يمكن  ثالث  �س�ؤال  وهناك 

�أن  للباحث  فهل  وعيد،  �أهل  باعتبارهم  تق�سيماتهم  عن  النظر  بغ�ض  ال�ضلال 

يتدخّل في م�شيئة الله تعالى طالما عرفنا م�سبقاً لما �أفاده ال�شريف الر�ضي في 

الم�شيئة ب�أنه لا ي�ستفاد من دلالات الآيات جزافية الم�شيئة، و�إنما هي خا�ضعة، 

كما يرى الطباطبائي}، للحكمة والعدالة، ف�ضلًا عن اعتبار الم�صلحة، وهذا 

بر�أينا، فيما لو �أخذنا به يح�صر الكلام في �أهل الوعدين، وهنا تكمن �إ�شكالية 

البحث باعتبار �أن اجتناب الكبائر هو �شرط لتكفير ال�سيئات ودخول الجنة، كما 

ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  {گ  تعالى:  الله  قال 

.
(((

ڱ ڱ ڱ }
العليّ الحكيم  وانطلاقاً من ذلك، �سنعر�ض لما نراه بعد نظر وتدبّر ون�س�أل 

الباحثين  يفيد  جديد  ر�أي  من  له  �سنعر�ض  فيما  لعلنا  والتوفيق،  الهداية 

والمف�سرين، �أو على الأقل يفتح �أبواباً للنقا�ش من خلال �إثارة المزيد من الأ�سئلة، 

في  ومنازلهم  النا�س  �أ�صناف  عن  تتحدث  المباركة  القر�آنية  الآيات  �إنّ  فنقول: 

والتنبيه  والترغيب  الترهيب  من  بل  الت�شريع،  من  الهدف  �أن  باعتبار  الآخرة، 

في  له  الفوز  لتحقيق  وتكميله  الإن�سان  حياة  نظم  هو  والوعيد  والوعد  والتذكير 

ہ  ہ  ہ  ہ  {ۀ  القر�آن:  تحدث  وقد  والبقاء،  الخلود  عالم 

ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ 

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 31.
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،وكما نلاحظ �أن القر�آن قدم �أ�صحاب الميمنة 
(((

ۇ ۇ ۆ ۆ}
وهذا   

(((

ه�ؤلاء وقلة  �أولئك،  لكثرة  ال�سابقين  ال�سابقين  على  الم��شأمة  و�أ�صحاب 

�إن دلّ على �شيء، ف�إنّه يدل على منازل ثلاثة يكون فيها للنا�س ما ي�ستحقونه من 

النعيم �أو الجحيم، وهم �أهل الوعد والوعيد كما عر�ض القر�آن لهم لا فقط في 

تعالى: {ٺ ٺ  الله  القر�آن حديث  لكون  �أي�ضاً،  الآخرة  في  و�إنما  الدنيا، 

تق�سيم  ف�إنه لا معنى للا�ستغراق فيما لا طائل منه من  ٺ ٿ ٿ}. وعليه، 
�أن  المف�سّر  �أو  الفقيه  �أو  الباحث  بل يكفي  �إلى منازل،  والفرق  �إلى فرق،  النا�س 

يلحظ �سياق الآيات من خلال �ضمّ بع�ضها �إلى بع�ض لي�ستنتج �أن القر�آن قدم ر�ؤية 

متكاملة عمّا يتحول فيه الإن�سان من منازل في الوجود قبل منازل الخلود، فقال 

ـ للأزواج الثلاثة  الواقعة  �أي �سورة  ـ  ال�سورة ذاتها  �أن عر�ض في  الله تعالى بعد 

لأحوال النا�س و�أ�صنافهم و�أو�صافهم في �أول منازل الآخرة الذي ي�أتي بعد الموت 

مبا�شرة، حيث قال الله تعالى: {ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ 

)))	 �سورة الواقعة، الآيات: 7 ـ 11.

))) هناك �أوجه �أخرى لمعنى التقديم والتقدير، وهو م�ألوف في القر�آن، ولا يكون �إلا لحكمة ومعنى، ويمكن 

�أن تكون �آيات الواقعة والأزواج الثلاثة مف�سرة بقوله تعالى: {ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹڤ ڤ 

ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄڄ ڃ ڃ ڃ ڃ} {فاطر: 32}.
فال�سابق بالخيرات هم ال�سابقون ال�سابقون المقربون، وكما نلاحظ �أن ال�سابق تقدمه الظالم لنف�سه، ولعله 

تقديم للأكثر، لأن �أكثر النا�س ظالم لنف�سه، وهناك وجه �آخر ذكره الطبري، �أنه قدم الظالم لئلا يي�أ�س من 

رحمته، و�آخر ال�سابق لئلا يعجب بعلمه، هذا وجه قد لا يعب�أ به، لأن الآية في مقام �إظهار حقيقة لاا�صطفاء 

ال�سابق بعلمه،  يعجب  �ألّا  غايته  الت�أخير  ب�أن  للقول  وجه  فلا   ،R البيت  �أهل  وهم  الكتاب  �أورثوا  لمن 

والأقرب للفهم في �سياق ما جاءت به الآيات، هو كثرة الظلم لنف�سه، وقلة المقربين، بدليل قوله تعالى في 

الواقعة الذي �أعقب الكلام عن الأزواج الثلاثة: {ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې } {الواقعة: 13 ـ 14}.

�أن القر�آن يف�سّر بع�ضه بع�ضاً، وي�شهد بع�ضه على  وت�أ�سي�ساً على ما تقدم، ف�إنه يمكن القول، على قاعدة 

بع�ض، وي�صدّق بع�ضه بع�ضاً، ف�إنّ الظالم لنف�سه هم �أ�صحاب الم��شأمة، والمقت�صد هم �أ�صحاب الميمنة، 

وال�سابق في القر�آن هم ال�سابقون المقربون من النا�س كلهم، بلحاظ كون الترتيب هادف �إلى معنى ولي�س 

مجرد �سياق كلامي. حا�شا لله تعالى �أن يكون كلامه ككلام الب�شر، والله �أعلم..
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. فالآية ناظرة �إلى حقيقة الموت 
(((

ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ}

فيما تلقيه من حجة على من يزعم �أنه غير مدين، كما قال الله تعالى: {ڇ 

.
(((

ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ}

نحن نرى �أن هدف القر�آن من ذكر هذه الأزواج في البداية، ثم الإتيان على 

الإن�سان  �أول منازل الآخرة، هو هداية  النا�س في  و�أ�صناف  و�أحوال  ذكر حالات 

�إلى ما يكون له من منازل من يوم موته �إلى يوم القيامة والح�ساب، ولعل الهدف 

من عر�ضها في �سياق واحد، وفي �سورة واحدة، هو لإبعاد التوهم، و�إظهار الدلالة 

فيما  الأمر  عليه  يلتب�س  لا  بحيث  وتبدلاته،  الإن�سان  تحولات  لمعنى  الحقيقية 

يكون له من تحول في منازل الآخرة بعد الموت. كما �أنه يمكن لمتدبّر عاقل �أن 

، وقوله تعالى: {ہ 
(((

يدرك معنى قوله تعالى: {ڈ ژ ژ ڑ ڑ }

ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  {گ  تعالى:  قوله  في  الدلالة  ذات  له   ،
(((

ھ...}
 المف�سّر 

(((

، وكذلك الحال بالن�سبة لقوله تعالى: {ے ۓ...}
(((

ڱ}

.
(((

بقوله تعالى: {ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ }

�إلى عالم  البرزخ  بالإن�سان من عالم  بينّا، تمتدّ  و�أ�صناف، كما  وهذه حالات 

القر�آن  النار، ولكل من هذه الحالات وعده ووعيده في  �أو في  الجنة  الخلود في 

الوعد  �آيات  خلال  من  منزله  وحقيقة  حالته،  على  وي�ستدلّ  الإن�سان  به  ر  يتب�صّ

والوعيد، وهنا ن�شير �أي�ضاً �إلى لطائف دقيقة لها تجلّياتها فيما اختلفت فيه الآية 

)))	 �سورة الواقعة، الآيات: 83 ـ 85.

)))	 �سورة الواقعة، الآيتان: 86 ـ 87.

)))	 �سورة الواقعة، الآية: 88.

)))	 �سورة الواقعة، الآية: 8.

)))	 �سورة الواقعة، الآية: 90.

)))	 �سورة الواقعة، الآية: 9.

)))	 �سورة الواقعة، الآية: 92.
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من دلالات، حيث يمكن للباحث �أن يتدبّر في قوله تعالى: {ھ ے ے 

ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ 

�أن  ليجد   ،
(((

ې} ې  ې  ې  ۉۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۇٴۋ  ۈ 

المقرّب في عالم البرزخ، والمقرّب في عالم الجنة ينطبق عليه هذا الوعد لكونه 

ر�ضوان من الله �أكبر، وهي الآية الوحيدة في القر�آن التي يمكن �أن ي�ستدلّ من 

 ،
(((

الباحث على قوله تعالى: {ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ} خلالها 

فهذا منزل متوا�صل من الدنيا �إلى �أول منازل الآخرة، �إلى منازل الخلود حيث 

ر�ضوان الله �أكبر، و�أهّله لهم حقيقة لاامتداد في الوجود والخلود، وهم من القلة 

بحيث لا يجد الإن�سان الم�ؤمن المتدبّر مزيد عناء للاهتداء �إلى فرادة حالهم، 

التدليل على  ويكفي  المباركة،  الآية  �إليها في  الم�شار  الطيبة  وحقيقة م�ساكنهم 

ما نذهب �إليه �أن نتدبّر في �سياق قوله تعالى: {ڃ چ چ چ چ 

ڈ  ڎڈ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 
.

(((

ژ ژ}
في  وعده  ف�إن   ،

(((

ھ} ھ  ھ  ھ  {ہ  تعالى:  قوله  �أما 

القر�آن، هو قوله تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 

پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ 

.
(((

ٹ ٹ}

، ف�إنّ وعده بالقر�آن، 
(((

يبقى قوله تعالى: {ے ۓ ۓ ڭ ڭ}

)))	 �سورة التوبة، الآية: 72.

)))	 �سورة الواقعة، الآيتان: 10 ـ 11.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 69.

)))	 �سورة الواقعة، الآية: 8.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 122.

)))	 �سورة الواقعة، الآية: 9.



الوعد والوعيد في القرآن المجيد

176

ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  {ۈ  تعالى:  قوله  هو 

. �إنها �أزواج ثلاثة �أعدت لها 
(((

ېې ې ېى ى ئائا ئە ئە ئو}

منازل في مراحل تحققاتها وتبدّل �أزمانها، وتحوّل حالاتها، كل ح�سب ما حق له 

من القول والوعد الحق، ويمكن لأهل اللغة �أن يت�أملوا جيداً في معنى الخلود في 

ي�أتِ ب�صيغة  الفاعل، ولم  القر�آنية جاء ب�صيغة ا�سم  القر�آن، فهو في كل �صيغه 

ا�سم المفعول �إطلاقاً ما يدلّل على �أن ما يكون له�ؤلاء، �سواء لأهل الوعد �أم لأهل 

الوعيد �إنما يكون لهم بفعلهم بما �آمنوا وعملوا ال�صالحات، �أو بما نافقوا وكفروا، 

لأنّ ا�سم الفاعل يُ�صاغ للدلالة على مَن فعل الفعل �أو قام به، خلافاً لا�سم المفعول 

والإعجاز  الأهمية  من  �أمر  وهذا  الفعل،  عليه  وقع  مَن  على  للدلالة  ي�صاغ  الذي 

بمكان، و�سبحان الله العلي العظيم.

ف�إن قيل بعد الذي تقدّم، ما هو م�صير وحال �أولئك المرجون لأمر الله تعالى، 

�أو الف�ساق، �أو �أهل الأعراف، �أو غيرهم ممن له وعد ووعيد، �أو لي�س له �شيء من 

؟
(((

ذلك، وقد قال الله تعالى: {ئۈ ئې ئې ئې ئىئى}

الكافي،  �أ�صول  هام�ش  في  الغفاري  المحقق  بيّن  كما  كلهم،  ه���ؤلاء  �إنّ  قلنا: 

معنى  ولي�س  ي�شاء،  لمن  ويغفر  ي�شاء،  من  يعذّب  فهو  تعالى،  الله  لأم��ر  مرجون 

الم�شيئة �أن ي�أتي بالفعل جزافاً، و�إنما لحكمة وعدالة وم�صلحة تعود على المكلّف، 

ف�إذا كان ه�ؤلاء ممن عاندوا وا�ستخفوا و�أتوا بالكبائر �إ�صراراً وعناداً وت�صميماً، 

ڳ  {گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ  تعالى:  قوله  م�صداقهم  ف�إن 

، وبما �أنهم لم يجتنبوا الكبائر عناداً وا�ستخفافاً ب�أمر الله ونهيه، 
(((

ڱ}

)))	 �سورة التوبة، الآية: 68.

)))	 �سورة التوبة، الآية: 106.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 31.
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بل بوعده ووعيده، فم�آلهم ـ والله �أعلم ـ �إلى منازل �أ�صحاب الم��شأمة فيما تكون عليه 

من درجات و�أحوال، وهناك �آيات تبيّن حال ه�ؤلاء، كما في قوله تعالى: {ٿ 

ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ 
چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄڄ  ڦ  ڦ  ڦ 
 {ۉ ۉ ې ې 

(((

چ ڇڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ}
.

(((

ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە}
ف�إن قيل، هذا حال وم�آل المعاندين والمق�صرين والم�ست�ضعفين، فما هو م�آل 

�أولئك ال�ضعفاء والم�ساكين من ال�صبيان والقا�صرين والبله والمجانين؟

نف�سه  �أوجبه على  ما  وهذا  التوبة عن عباده،  يقبل  تعالى  كان الله  �إذا  قلنا: 

بمقت�ضى وعده، فكيف بالقا�صرين، �سواء الذين لم ت�صل الدعوة �إليهم �أم الذين 

لا تكليف بحقهم؟ ف�إذا كان وعده �إنما يحقّ بحق الذين �آمنوا، �أو كفروا، �أو �ضلّوا، 

 ،
(((

م�شيئته تحت  ويجعلهم  به�ؤلاء،  يلطف  وحكمته  عدالته  بمقت�ضى  الله  ف�إنّ 

ويلحقهم بما �أعدّه لهم من منازل طالما عرفنا �أن ر�سول اللهP قد خطب في 

كفّه  في  الجنة  �أهل  �أن  للنا�س  جوابه  وكان  كفّي؟  في  ما  �أتدرون  �سائلًا:  النا�س 

 وعدل، حكم الله 
ُ
اليمين، و�أهل النار في كفّه ال�شمال، خاتماً قوله P: حكم الله

وعدل، فريق في الجنة، وفريق في ال�سعير...

)))	 �سورة �سب�أ، الآية: 33.

)))	 �سورة غافر، الآية: 48.

ل مح�ض لا يت�ضمن  )))	 يقول ال�شيخ المفيد في المقالات: �إنّ نعيم �أهل الجنة على �ضربين: ف�ضرب منه تف�ضّ

ثواب،  الجنة  �أهل  نعيم  في  ولي�س  �أخ��رى،  في  وثواب  جهة  من  ل  تف�ضّ الأخير  وال�ضرب  الثواب،  من  �شيئاً 

ل على �شيء من الوجوه. ف�أما التف�ضل منه المح�ض فهو يتنعّم به الأطفال والبله والبهائم �إذ  ولي�س بتف�ضّ

لي�س له�ؤلاء �أعمال كلّفوها فوجب في الحكمة �إثابتهم عليها.. را: �أوائل المقالات، ال�شيخ المفيد، محمد بن 

النعمان، )ت 413هـ( دار الكتاب الإ�سلامي، بيروت، ط1، 1983، �ص131.



الوعد والوعيد في القرآن المجيد

178

ثالثاً: يوم الوعيد في القرآن الكريم

عرفنا �أن المائز اللغوي ولاا�صطلاحي بين الوعد والوعيد، هو �أن الوعد، كما 

�أو هو عبارة عن الإخبار  �إنما يكون في الخير وال�شر،  بيّن الراغب الأ�صفهاني، 

في  جاء  كما  �إليه،  �ضرر  بو�صول  الإخبار  والوعيد  له،  الموعود  �إلى  نفع  بو�صول 

اللغوي  المعنى  في  تف�صيلًا  الكلام  تقدّم  وقد   ،
(((

الطو�سي لل�شيخ  لااقت�صاد 

ولاا�صطلاحي، فلا طائل من تكرار الكلام، طالما �أن بحثنا هذا هو ح�صراً في 

التدبّر  �إلى  تدعو  التي  الآيات  ببع�ض  لكونه جاء مخ�صو�صاً  القر�آن،  في  الوعيد 

وا�ستخلا�ص الموقف في �ضوء ما ر�آه �أهل الفقه وعلماء التف�سير، ف�ضلًا عن علماء 

الكلام.

خلال  من  الموقف  ا�ستخلا�ص  هو  المبحث،  هذا  في  نن�شده  ما  ف�إنّ  لذا، 

لما  نظراً  الباب  �إلى جديد في هذا  لعلّنا نخل�ص  العلماء  المناق�شة في مقولات 

كيف  ر�أينا  حيث  وحديثاً،  قديماً  والمذاهب  الفرق  ومدار�س  �أو�ضاع  �إليه  �آلت 

والمعتزلة  المرجئة  به  ت�سمّى  ما  مقابل  في  بالوعيدية،  �سمّوا  قد  الخوارج  �أن 

بع�ضاً،  بع�ضها  وكفّرت  ووعيد،  وعد  بين  �أمرها  تراوح  الفرق  فهذه  والأ�شاعرة، 

في  وجدل  بحث  مثار  �سيكون  ما  �أي�ضاً  وهذا  علم،  بغير  تعالى  الله  على  وقالت 

الف�صل الثاني من هذا الباب، و�سنكتفي في هذا المبحث بالتعرف �إلى ما قدمه 

القر�آن في حقيقة الوعيد، لأن بع�ضاً من العلماء طبعاً، قد �سها عن حقيقة الوعيد 

�أن القر�آن قد تحدث عن الوعيد بما هو حق، حيث  �أي�ضاً، باعتبار  بما هو وعد 

�أنه  وغيره  الثعالبي  ر�أى  وقد   ،
(((

بى} بم  بخ  بح  {بج  تعالى:  قال 

الأ�ضواء، بيروت، ط3،  يتعلق بالاعتقاد، )ت 460هـ(، دار  )))	 الطو�سي، محمد بن الح�سن، لااقت�صاد فيما 

1986، �ص180.

)))	 �سورة �آل عمران، الآية: 9.
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يمكن الأخذ بالكلمات والم�صطلحات على �أنها ذات دلالات مختلفة، ولهذا ف�إن 

�إلّا في  �أطلق كان في الخير، والوعيد لا يكون  �إذا  �أن الوعد  النا�س، هو  ما عليه 

. ومن هنا نرى �أن من ذهب �إلى هذا القول، فقد 
(((

ال�شرّ، والميعاد هو لهذا وذاك

�أن الوعد جاء بال�شر  �أكّده القر�آن على  �أ�صاب حقيقة القول والمعنى، بدليل ما 

 فهو وعد 
(((

كما في قوله تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ}

بالعذاب ولا خلاف فيه، وحيث يتحقق هذا الوعد بتحقق �شروطه وانتفاء موانعه، 

بمعنى  القر�آني  ال�سياق  ي�أت في  لم  الوعد  �أن  والنتيجة هي  ف�إنه كائن لا محالة 

تعالى لا يخلف  �أن الله  ت�ؤكّد على  بالخير فقط، بل جاء بدلالات مختلفة  الوعد 

الميعاد، �سواء فيما �أعدّه من ثواب �أم فيما �أعدّه من عقاب. وبما �أن الله تعالى لا 

يخلف الميعاد، فعلى القائلين بالعفو والمغفرة من دون توبة، �أو الذين ح�صروا 

الوعيد بالكفار �أن يتدبّروا جيداً في دلالة ال�سياق، فلا يقال، لا تقريرٌ ولا ت�سا�ؤلٌ، 

)))	 الثعالبي، عبد الرحمن بن محمد، التف�سير الم�سمى بالجواهر الح�سان، م. �س، ج4، �ص375.

))) لقد ت�سامح ال�شيخ المفيد �إلى �أق�صى الدرجات فيما زعمه من قول: �إن من عمل لله عملًا وتقرّب �إلى الله 

بقربه �أثابه على ذلك بالنعيم المقيم في جنات الخلد، بعد �أن نفي الخلود في النار لمرتكبي الكبائر من 

�أهل المعرفة بالله تعالى، حيث �أكّد على �أن الوعيد بالخلود متوجه �إلى الكفار خا�صة، وهذا الكلام يمكن 

المناق�شة فيه لكونه يقرب مما زعمه المرجئة و�أهل الحديث الذين قالوا بالعذاب والخلود لمن مات على 

الكفر وال�شرك، رغم �أن الله تعالى قد بيّن �أن التوبة لي�ست للذين يعملون ال�سيئات، ولا للذين ماتوا وهم 

كفار. وهنا يكمن مو�ضع النقا�ش ف�ضلًا عن �أن النقا�ش في مرتكب الكبيرة لم يُح�سم فيما لو �أتى بها معانداً 

�أعر�ض  �أو  كذب،  ثم  قربة  ما  بعمل  �أتى  فيمن  نقول  وماذا  النعيم؟  في  يكون  فهل  مكذّباً،  �أو  م�ستخفاً،  �أو 

وتولى الظالمين؟ �ألي�س في ا�شتراط التوبة من قريب لقبوله ما يُفيد �أن ال�شرط هو علة لتحقق الم�شروط؟ 

وما المانع �أن تكون القربات قد تحققت لغاية دنيوية لا بدافع الفوز والر�ضوان ولاامتثال لأمر الله تعالى. 

وكثيرون هم الذين ا�شتبه عليهم الأمر وكانوا من ال�صحابة والتابعين و�أهل العلم، ف�أتوا بالتوبة والأعمال 

ال�صالحة ظنّاً منهم �أنهم يطيعون الله تعالى! فه�ؤلاء �ألا ينطبق عليهم قول الله تعالى: {گ ڳ ڳ ڳ 

ڳ ڱ ڱ ڱ ڱں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ} {ال�شورى: 20}.
لا �شك في �أن هذا الحوار كان قائماً في زمن المفيد ر�ضوان الله عليه، ولهذا هو يرد ما زعمه »بنو نوبخت« 

الذين قالوا: �إنّ كثيراً من المطيعين لله تعالى يثابون على طاعتهم في دار الدنيا ولي�س لهم في الآخرة من 

ن�صيب.

انظر: ال�شيخ المفيد، �أوائل المقالات، م. �س، �ص49 ـ 53.
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�إنه لا معنى للقول بحتمية الوعيد، تمهيداً لإثارة الت�سا�ؤل عمّا �إذا كان ممكناً �إلغاء 

الوعيد من قبل الله تعالى �أو للقول ب�أنه ترهيب رمزي �أو تخييلي هادف �إلى زجر 

الإن�سان عن المعا�صي...؟ �إلى غير ذلك مما هو مُ�صرّح به في كتب الباحثين، 

�أو ب�أن الله  معلّلين ذلك برحمة الله تعالى الوا�سعة، وب�أنه يغفر الذنوب جميعاً، 

ذو مغفرة للنا�س على ظلمهم هذا ف�ضلًا عما ر�آه بع�ض الباحثين من �شكوك حول 

والمعاد  والوعيد  للوعد  �آياته  من  �أعطى  قد  القر�آن  �أن  رغم   
(((

والعقاب الثواب 

يك�شف عن مدى  تعالى  �آيات الله  في  ت�أمّل  �أدنى  و�إن  التوحيد.  �أعطى  �أكثر مما 

اهتمام القر�آن بالمعاد وما يكون فيه للمطيعين والعا�صين من ح�ساب وجزاء على 

الأعمال، ويكفي هنا الإ�شارة �إلى قوله تعالى الجامع للوعد والوعيد، والمُدلّل في 

واعتباراً،  قيمة  �أكثر  بل  �أكثر حقيقة،  هو  والعقاب  الثواب  �أن عالم  ظاهره على 

على  الجزاء  �أي   
(((

ئى} ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  {ئۆ  تعالى:  الله  قال 

�أعمالهم، فهو قول جامع بين الوعد والوعيد، ومعناه �أن لا يهمّ الر�سول P هذا 

الأمر، ف�إن عاندوه كان لهم م�صير، و�إن �أطاعوه كان لهم م�صير �آخر، ولا يمكن 

)))	 هناك من ال�شيعة والمعتزلة من ر�أى الخلود في النار للفا�سق، م�ستدلين على ذلك بقوله تعالى: {گ 

گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ}، وقالت الوعيدية من المعتزلة: �إن �صاحب الكبيرة 
�أي�ضاً، ع�سى الله  الإمامية منهم  التف�ضيلية وغيرهم، ولعل بع�ض  النار خالداً. وقالت  �إن لم يتب كان في 

�أن يعفو عنهم برحمته، �أو ب�شفاعة النبي و�آله P، و�إلّا فيدخله جهنم ويعذبه عذاباً منقطعاً، ثم يرده �إلى 

لًا، ومنهم �إمامية  الجنة ويخلد فيها لكونه م�ؤمناً، وقالت التف�ضيلية: �أي الذين يقولون بالعفو والمغفرة تف�ضّ

ب�إيمانه ي�ستحق الثواب الدائم، والخلود يطلق على اللبث  �أن الفا�سق داخل تحت الم�ؤمن، وهو  و�أ�شاعرة، 

الطويل، ولأنه تعالى يغفر له، لقوله تعالى: {ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ےے}، وقوله تعالى: 

{ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ }، وقوله تعالى: {ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ }. يقول الطو�سي في قواعد 

الثواب، وبمع�صيته  ب�إيمانه  ب�أية مع�صية فعل �سوى الكفر، لأنه ي�ستحق  الم�ؤمن  العقايد: «ولا يجوز تخليد 

العقاب، ولا يمكن �سبقُ الأول لدوامه فيتعيّن الثاني، والعاقبة دخول الجنة«. انظر: ك�شف الفوائد في �شرح 

قواعد العقائد، المحقق الطو�سي}، والعلامة الحلي}، المعروف بالخواجة ن�صير الدين الطو�سي، 

الفيل�سوف، والعلامة الحلي، المعروف بالح�سن بن يو�سف بن المطهّر الحلي، دار ال�صفوة، بيروت، تحقيق 

ح�سن مكي العاملي، ط، 1993، �ص329.

)))	 �سورة الغا�شية، الآيتان: 25 ـ 26.
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�أن ت�ستوي حالات ه�ؤلاء النا�س، بدليل قوله تعالى: {ئە ئە ئو ئو 

.
(((

ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ}
يقوم على  لفقه جديد  ي�ؤ�س�س  �أن  قديماً وحديثاً،  العلماء،  بع�ض  لقد حاول 

القول  يجب  وال�سنّة  الكتاب  في  الواردة  الوعيد  ن�صو�ص  �أن  مفاده  اجتهاد 

بموجبها على وجه الإطلاق والعموم لا التعيين، فنقول هذا الذنب يقت�ضي هذا 

العذاب، من دون �أن نحمله على ال�شخ�ص المعين لاحتمال وجود موانع لحوق 

الم�صادرة  على  يقوم  نعلم،  كما  فقه،  وهذا   ،
(((

�شروطه وانتفاء  بحقه  الوعيد 

على المطلوب بلغة المناطقة، تماماً كما فعل بع�ض العلماء فيما اجتهدوا فيه 

من فقه اللعن وال�سبّ؟ عجباً، فهم بدلًا من �أن يبيّنوا الموقف ال�شرعي �أولًا من 

اللعن في القر�آن وال�سنّة، نراهم يلج�أون �إلى لااجتهاد وتغليب الهوى بقولهم: �إن 

اللعن ينبغي �أن يكون على الإطلاق والعموم! وك�أن ه�ؤلاء لا يعرفون �أن القر�آن 

قد �أ�س�س و�أعطى لِلَّعن �شرعيتَه، �سواء في مجال الأجنا�س �أم في مجال الأنواع، 

 ،
(((

فقال الله تعالى: {ہ ہہ ہ ھ ھ ھ ھ ے}

كما �أنه لعن المنافقين الذين دلّت �أ�سباب النزول على �أ�سمائهم، فكيف يُقال 

؟ �إنّ هذا كله يرتكز �إلى م�سبقات ذهنية ودوافع �سيا�سية 
(((

بالإطلاق والعموم

)))	 �سورة القلم، الآيتان: 35 ـ 36.

)))	 انظر: ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري في �شرح �صحيح البخاري، )ت 852( دار المعرفة، بيروت، ج1، 

�ص346.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 118.

)))	 نعم، الر�سولP نهى عن اللعن، بقوله: »لا تكونوا لعّانين«، بمعنى لعّان على وزن فعّال، بمعنى المبالغة، 

اب، نجّار، لمن كانت مهنته كذلك، فهو لم يقل �سلام الله عليه لا تكونوا لاعنين، لأن القر�آن  كما نقول ق�صّ

لا ي�ؤ�س�س لفقه اللعن وال�سبّ، و�إنّما للوعظ والإر�شاد، والمجادلة بالتي هي �أح�سن، ولكن هذا لا يعني عدم 

م�شروعية اللعن في القر�آن وال�سنّة، �إذ كيف يكون ذلك، وقد لعن ال�شيطان، والمنافق، وغيرهم ممن نزلت 

�إلى حيث �أخذ ن�صو�ص اللعن،  �إلى ذلك �أخذ ن�صو�ص الوعيد  فيهم الآيات الكثيرة. فهل يريد من يذهب 

بحيث تكون النتيجة خلاف الوعيد �أو القول فيه �أنه مجرّد ترهيب رمزي لا تحقق خارجي له في الآخرة؟.



الوعد والوعيد في القرآن المجيد

182

حاول بع�ض الفقهاء �أخذ الن�صو�ص بالاتجاه الذي يخدم الموقف ال�سيا�سي لهذه 

�أن  ال�سنّة، باعتبار  الكتاب ولا في  له لا في  �أو تلك. وهذا كله لا م�سوّغ  الفرقة 

الوعيد فيما جاء به من �آيات قد لحظ التجربة التاريخية، ودلّل على �أ�شخا�ص 

ب�أعيانهم، وعلى مجتمعات وقبائل و�أقوام لحق بها الوعيد، وكما نعلم �أن المورد 

لا يخ�ص�ص الوارد، والعبرة بعموم اللفظ لا بخ�صو�ص ال�سبب، فحيث تتحقق 

ال�شروط والأ�سباب تكوّن النتائج، قال الله تعالى: {ی ی ی ئج ئح ئم 

.
(((

ئىئي بج بح بخ بم بى}
�أن الوعيد في القر�آن لي�س لغة رمزية، و�إنّما هو حقيقة  يظهر لنا مما تقدم 

الأ�شرار،  و�أن يعاقب  يُثاب الأخيار،  �أن  وحق، والدليل العقلي قائم على �ضرورة 

لأنه مقت�ضى العدالة الإلهية. و�إذا كنا قد اخترنا البحث في الوعيد، فذلك لأن 

القر�آن �أعطاه حيّزاً مهماً في كثير من الآيات القر�آنية، �سواء التي جاء فيها الوعد 

{ئى ئي  تعالى:  الله  قال  حيث  بالوعيد،  جاءت  التي  �أم  الوعيد  بمعنى 

.
(((

بج بح بخ بم بى بي تج تح تخ تم تى تي}
.

(((

وقال الله تعالى: {ڇ ڇ ڇڇ ڍ ڍ ڌ}

.
(((

وقال الله تعالى: {ې ې ې ى ى ئا ئا ئە}

وهكذا، ف�إن مقت�ضى المنهج المو�ضوعي، التوحيدي، �أن ت�ضم الآيات بع�ضها 

�إلى بع�ض، وملاحظة دلالة ال�سياق، ومن ثم ملاحظة التجربة، وبذلك نكون قد 

�أخذنا بمنهج العلامة الطباطبائي} الذي يقوم على تف�سير القر�آن بالقر�آن، 

التوحيدي  المو�ضوعي  المنهج  على  يقوم  الذي  ال�صدر)ر�ض(  العلامة  وبمنهج 

)))	 �سورة الفتح، الآية: 23.

)))	 �سورة طه، الآية: 113.

)))	 �سورة ق، الآية: 20.

)))	 �سورة ق، الآية: 28.
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فيما ي�ؤ�س�س عليه من علاقة جدلية بين الن�ص والتجربة، وقد �سبق الكلام منّا في 

معنى الن�ص والتجربة فيما يتعلق بالوعد والوعيد، والآن نبحث معنى الوعيد بما 

هو يوم لا بدّ ب�أن الإن�سان لاقيه، كما قال الله تعالى: {ى ئا ئا ئەئە 

.
(((

، وقوله تعالى: {ڇ ڇ ڇڇ ڍ ڍ ڌ}
(((

ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ}
�إنّ من العجب فعلًا �أن يُخفف الإن�سان، �سواء �أكان باحثاً �أم فقيهاً من حقيقة 

هذا الترهيب القر�آني، وي�سهو عما كان للوعيد من �أثر في الحياة الدنيا، ف�إذا كان 

الوعيد قد لحق بالأمم وال�شعوب في تاريخها، فلماذا ي�ستبعد هذا الأمر �أو يُخفف 

، �أو غير ذلك مما 
(((

منه، �أو يقلّل من ��شأنه، �أو �أن يحاول بع�ضهم ترميزه �أو تخييله

زعمه ابن عربي الذي لم ي�ستوعب معنى العذاب ودوامه، وادّعى �أنه لو كلّف �أمر 

الب�شرية لرحمها، فكيف بربّ العالمين...!؟

هناك مقالات كثيرة تخفف وط�أة هذا الوعيد، كما في مقالة البغدادي الذي 

)))	 �سورة ق، الآية: 14.

)))	 �سورة ق، الآية: 20.

))) نلاحظ �أنه في الجواب القر�آني على ما طلبه بع�ض الم�ؤمنين من �آيات لا�ستئ�صال الم�شركين، �أن الله تعالى 

�أخبرهم، كما جاء في �سورة الرعد، �أن لله الأمر جميعاً يهدي من ي�شاء، وي�ضل من ي�شاء، وهو يعلمهم �أنه 

لو جاءهم بالآيات لما �آمنوا ولا�ستحقوا الإبادة كالأمم ال�سابقة، وكان من الم�ؤمنين مَن يَودّ ذلك، ولكن الله 

تعالى �أجابهم بقوله: {ڑ ڑ ک ک }، �أي يعلموا �أنه لو �شاء لهدى النا�س جميعاً، ولهذا، نرى 

ب�أن �سياق الآيات ير�شد �إلى �أن تفاعل الن�ص مع التجربة، وفقاً للمنهج المو�ضوعي، قد �أجاب على حقيقة 

ما ينتظر ه�ؤلاء من م�صائب قارعة، تقرع قلوبهم بالخوف والحزن و�أنواع البلايا، وهذه الآية ت�ؤ�س�س ل�سنّة 

من �سنن الله تعالى في خلقه، حيث �إنها تر�شد �إلى �أن الله تعالى: لا يخلف الميعاد، �سواء بحق الم�ؤمنين وما 

وُعدوا به، �أم بحق الم�شركين وما وُعدوا به �أي�ضاً.

وهكذا، ف�إن الآية المباركة ت�ؤ�س�س ل�سنّة تاريخية تنتظم وفقاً لها حركة الإن�سان في الحياة والأحداث، وتبيّن 

تعالى  الله  توعّدهم  من  و�سائر  والكافرين  والم�شركين  الم�ؤمنين  بحق  ينجز  �أن  بدّ  لا  تعالى  الله  وعد  �أن 

في الدنيا قبل الآخرة، وهنا تكمن �أهمية المنهج المو�ضوعي لجهة لاا�ستفادة من التجربة في ا�ستك�شاف 

القوانين الحاكمة في التاريخ، �إذ في الوقت الذي تحقق الوعد للم�ؤمنين بالن�صر بدخول مكة، نجد تحقق 

بحلول  الم�ؤمنين  ن�صر  �إليه  �أدّى  وبما  �صنعوا،  بما  بهم  القارعة  حلّت  ب�أن  الم�شركين  بحق  �أي�ضاً  الوعد 

الم�سلمين قريباً من دارهم ليدخلوا في دين الله �أو يهلكوا. �إن فائدة هذا الكلام، ف�ضلًا عن �أهمية تفاعل 

الن�ص مع التجربة، هي التيقّن من �أن الله تعالى لا يخلف الميعاد، وطالما �أن هذا الوعد محقق، فلا يبقى 

ثمة مجال لترميز الوعد والوعيد، �أو القول بالتخييل فيما يهدد الله تعالى به عباده العا�صين.
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�سوّغ الموقف ب�أن الوعيد لا يكون �إلّا للكافرين والم�شركين، وما تبقى من النا�س 

.
(((

ف�إنه ملحق ب�أهل اليمين

والآخرة،  الدنيا  في  متوا�صل  هو  بل  ينقطع،  لا  ما  الوعيد  من  �أن  نرى  نحن 

حتى في عالم البرزخ، ف�إنّ الله تعالى قد بيّن �أنه لا ينقطع، كما قال الله تعالى: 

، وبما �أنه لا �شم�س، ولا زمان في جنة 
(((

{ں ں ڻ ڻ ڻڻ}

الدنيا  من  متوا�صلة  نار  ه�ؤلاء هي  عليها  يعر�ض  التي  النار  �أنَّ  بان  فقد  الخلد، 

�إلى البرزخ �إلى يوم القيامة ليمكثوا فيها �أبداً، كما قال الله تعالى: {ئې 

. وعليه، ف�إنه لا معنى لر�أفة الباحثين والعلماء في وقت هم ب�أم�سّ 
(((

ئى ئى}
الحاجة �إلى �أن يخففوا عن �أنف�سهم وط�أة ما ينتظرهم، لأنه لا نجاة �إلا مع عمل 

ورحمة...؟

ف�إذا قيل، ما هو الدليل على توا�صل الوعيد والعذاب. قلنا: هو قوله تعالى: 

ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  {ڌ 

ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  کک 
�أن  �إلى  ناظر  تعالى  فقوله   .

(((

ڻ} ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱڱ 
�إلى  �إ�شارة  لنُهلِكنّهم،  يقل  لم  �إذ  الأر�ض،  والإف�ساد في  الظلم  الهلاك هي  علّة 

علّة الهلاك وهي الظلم، كما �أن قوله تعالى مُفيد الإنجاء للم�ؤمنين والإهلاك 

يدي الله  بين  الوقوف  �أي  للظالمين جزاءً: {ڱ ں ں ڻ ڻ}. 

في  و�أ�شرك  كفر  لمن  بالعذاب  الر�سل  �أل�سنة  على  الوعيد  وخاف  القيامة،  يوم 

العبادة ومات من غير توبة، فالآية تر�شد �إلى الهلاك �أولًا، وهو وعيد تحقق في 

)))	 البغدادي، عبد القاهر بن طاهر، �أ�صول الدين، م. �س، �ص243.

)))	 �سورة غافر، الآية: 46.

)))	 �سورة الكهف، الآية: 3.

)))	 �سورة �إبراهيم، الآيتان: 14-13.
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الدنيا للظالمين، ومن �أ�سكن الأر�ض لا ي�سعه �إلا �أن يخاف مقام ربه ووعيده لئلا 

يلحقه ما لحق الظالمين، وهذا دليل على �أن تحقق ال�شروط �سلباً �أو �إيجاباً لا بدّ 

�أن يكون له تحققاته في التجربة، وقد بينّا كيف �أن الوعيد قد لحق بالم�شركين 

في بدر، وفي خيبر، وفي �أكثر من تجربة �إ�سلامية. و�إذا كان الكفار قد ا�ستعجلوا 

العذاب، فقد �أخبر الله تعالى وبالت�أبيد �أنه لن يُخلف وعده: {...پ پ ڀ 

ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ 
.

(((

ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ }
نلاحظ �أن دلالة ال�سياق مفيدة جداً لمن ت�أمّل وتدبّر، �إذ نرى �أنه في الوقت 

الذي يُ�ستعجل فيه العذاب، يخبر الله تعالى �أنه لن يخلف وعده، فلم يقل وعيده، 

يعدّه  مما  �سنة  ك�ألف  هو  الذي  اليوم  عن  ليتحدّث  المباركة  الآية  ذيل  ي�أتي  ثم 

�إذا ت�أمّلت  �إنّك  �أن موعدهم ال�صبح، ثم  �آيات �أخرى تتحدث عن  الإن�سان، وفي 

جيداً تجد �أن من الآيات ما يتحدّث عن الوعيد المتوا�صل لبع�ض الأمم وال�شعوب، 

كما في قوله تعالى: {ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک 

.
(((

ک کگ گ گ گ ڳڳ ڳ ڳ ڱ}
وهنا ن�س�أل �ألي�س في هذه الآيات ما يفيد �أن يوم الوعيد لي�س وعداً في الآخرة 

كما يحاول بع�ض الباحثين �أن يتحدث عن خلف في الوعيد، والآيات تر�شد بالت�أبيد 

�إلى �أن الله تعالى لن يخلف وعده، �سواء بالثواب �أم في العقاب، �سواء للكافرين 

�أم للظالمين، �سواء للمعاندين �أم للمنافقين، كما قال الله تعالى: {ڇ ڇ 

. �سواء في الدنيا �أم في الآخرة؟ 
(((

ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ }
ف�إن قلتم: �إنّ هذا يتنافى مع ما روي عن الر�سول P: »من وعده الله على عمل 

)))	 �سورة الحج، الآيتان: 47 ـ 48.

)))	 �سورة الأعراف، الآية: 167.

)))	 �سورة الحج، الآية: 51.
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ثواباً فهو منجز له وعده، ومن �أوعده على عمل عقاباً فهو فيه بالخيار...«.

لي�س حكيماً، ولي�س عادلًا،  �أن خياره  �أنه بالخيار من ذلك،  لي�س معنى  قلنا: 

عن  الخيار  خلوّ  عدم  عن  ف�ضلًا  هذا  والعدالة،  الحكمة  منتهى  في  هو  و�إنما 

الم�صلحة فيما يتعلق بالإن�سان وما يكون له من حالات وتحولات و�شروط وموانع 

وغير ذلك مما لا بدّ من لحاظه في �إطلاق الأحكام، �أو في تقرير النتائج، طالما 

عرفنا �أنه: حكم الله وعدل، حكم الله وعدل، حكم الله وعدل، فريق في الجنة، 

وفريق في ال�سعير...

كما يمكن ال�س�ؤال �أي�ضاً، عن معنى لحوق العذاب ببني �إ�سرائيل في الدنيا، كما 

هو ظاهر الآية، �إلى يوم القيامة، �ألي�س في ذلك ما يُفيد �أن الوعيد لا خلف فيه 

تماماً كما حدث لتلك الأقوام التي �شملها الوعيد في �سورة ق، كما قال الله تعالى: 

؟.
(((

ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئەئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ }
�إليه من علّة كما يقول  �إن الوعيد الذي حقّ هنا، والذي جاء بالفاء بما ترمز 

علماء الأ�صول، �أي لعلة كفرهم لحق بهم ما لحق من العذاب في الدنيا قبل الآخرة، 

وعيد تتابع الكلام الإلهي فيه من الدنيا �إلى يوم الوعيد في الآخرة، كما قال الله 

ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃڃ  ڄ  ڄ  {ڄ  تعالى: 

. وهنا للكلام دلالاته، حيث نرى �أنه جاء بيوم الوعيد لا ليكون يوماً 
(((

ڍ ڌ}

خا�صاً بالكفار والمنافقين ومن ولااهم في الدنيا، بل لي�ؤكد على �أنه يوم وعد �أي�ضاً 

لتقول: {ڻ ڻ ڻ ۀ  الكلام،  تتابع فيها  المباركة  ال�سورة  �أن  بدليل  للم�ؤمنين، 

 ،
(((

ئۈ} ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  {ئو  تعالى:  الله  قال  ثم   ،
(((

ہ} ۀ 

)))	 �سورة ق، الآيتان: 13 ـ 14.

)))	 �سورة ق، الآيتان: 19 ـ 20.

)))	 �سورة ق، الآية: 24.

)))	 �سورة ق، الآية: 29.
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، وهذا ال�سياق �إن دلّ على �شيء، 
(((

ثم قال تعالى: {ئح ئم ئى ئي بج}

، كانت له 
(((

�أي�ضاً �أن هذا اليوم هو يوم وعد  ف�إنّه يدلّ على �أمرين، �أحدهما: هو 

مفرداته وتحققاته في عالم الدنيا، ثم �سلكه في عالم البرزخ بالإ�شارة �إلى �سكرة 

الموت بما تفيده من عبور �إلى �أول منازل الآخرة الذي هو القبر، وهكذا، نجد �أن 

الم�ؤمنين  من  لكل  الخلود  ومنازل  الوجود  عوالم  بين  محكماً  ربطاً  تربط  الآيات 

يوم  القيامة،  بيوم  وانتهاءً  بالموت  ومروراً  الدنيا  من  بدءاً  وال�ضالين  والكافرين 

من  ويمنع  يداه،  قدّمت  ما  الإن�سان  ليب�صر  الغطاء  وك�شف  ال�صور،  في  النفخ 

التخا�صم، لا لأنه لا يُراد له ذلك، و�إنما لأن هذا الإن�سان قد قدم �إليه بالوعيد، يوم 

ا�ستحق  الذي  اليوم  ڻ}.  ڻ  ں  ں  ڱ  {ڱ  الدنيا:  في  له  قيل 

فيه �أن ي�سكن الأر�ض ويعتبر بهلاك الظالمين...

�إنّنا نعجب ممن ت�ستغرقهم الأقوال في ��شأن الوعد والوعيد، تارة بالقول: �إنّ 

�إن  بالقول:  وتارة   
(((

ڳ} ڳ  ڳ  ڳ  گ  {گ  قال:  تعالى  الله 

ذلك  على  ويمثلون  الوعد،  خلف  منه  يح�سن  ولا  الوعيد،  خلف  منه  يح�سن  الله 

ب�شعراء العرب، وغير ذلك مما لا طائل منه، لأن المطلوب هو لااهتداء �إلى �أمر 

الله تعالى ووعده في القر�آن، وخا�صة بعد �أن ت�سالم �أهل التف�سير وعلماء الدين 

على �أن هذا الق�سم من القر�آن، ق�سم الوعد والوعيد، هو من الق�ص�ص والأخبار 

التي �أخبرنا الله تعالى بها، وهي لي�ست من الإن�شاء في �شيء، و�إلا لو كانت من 

ب�أن  القول  �صحّ  لما  العك�س،  �أم  الخبر  ب�صيغة  جاء  �إن�شاء  �أقلنا  �سواء  الإن�شاء، 

)))	 �سورة ق، الآية: 31.

)))	 يقول ال�شوكاني: »النفخ في ال�صور هو يوم الوعيد الذي �أوعد الكفار به، وهو يوم العذاب في الآخرة، وقد 

خ�ص�ص الوعيد مع كون اليوم هو يوم الوعد والوعيد جميعاً لتهويله...«. انظر: فتح القدير، م. �س، ج5، 

�ص76.

)))	 �سورة �إبراهيم، الآية: 47.
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القول لا يتبدّل لديه، وما هو بظلّام للعبيد، وهذا ما �أفاد في مجاله العلامة �شبّر 

في حق القين، مبيّناً �أنه يمتنع الن�سخ في الأخبار، وعلى العلماء �أن يجيبوا على 

�س�ؤالنا، ما هو القول الذي لا يتبدل لديه؟ فهل هو قول تكويني، �أو ت�شريعي، �أو هو 

خبر عمّا لحق بالأمم، وخ�صو�صاً �أن الآيات في �سورة )ق(، جاءت لتفيد الخبر 

عما �آل �إليه فرعون والطواغيت، وكل تلك النفو�س التي جاءت ومعها �سائق و�شهيد 

لتُمنع من التخا�صم ويكون لها حق الوعيد، في مقابل ما كان للأبرار وما �أزلف 

�إليهم من جنات النعيم!؟؟

�أما الأمر الثاني التي تر�شد �إليه الآيات، فهو الإتيان في الكلام عن الوعيد في 

�سورة )ق( وغيرها من ال�سور، وخ�صو�صاً �سُور الحواميم لما ا�شتملت عليه من 

وعد ووعيد الذي حقّ في جهنم، وتمّ �إنجازه، لأن ملاك الوعد �إنجازه، �سواء �أكان 

�أم وعداً بالعذاب، وهذا لاات�صال بين من خاف الوعيد وقدم له،  وعداً بالخير 

وبين ما حق منه في الآخرة للكافرين والم�ؤمنين، هو دليل على حقيقة الإنجاز 

، وهذا 
(((

لجهة �أن الله تعالى هو �أ�صدق القائلين: {ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ}

خلف  �أن  في  لي�س  النقا�ش  لأن  جيداً،  فيه  يتدبّروا  �أن  الباحثين  على  يحتّم  ما 

الوعيد هل هو �أمر ح�سن �أو قبيح، و�إنما فيما يريده الله تعالى للإن�سان من وراء 

ا�ستخلافه في الأر�ض وحمله للأمانة، وتكليفه وهدايته. نعم، يمكن للباحث �أن 

يتلهّى بالكلام، فيقوم بمدح مَن يُخلف في وعيده، ويفي بوعده، لكن هذا �شيء، 

والوقوف على حقيقة المراد �شيء �آخر، كيف لا وقد قال الله تعالى: {ئى 

للغاية،  هنا  واللام   ،
(((

تح} تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي 
في  الأنف�س،  في  �أم  الآفاق،  في  ال�شرعية  �أم  العقلية  �سواء  الآيات،  وت�صريف 

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 122.

)))	 �سورة طه، الآية: 113.
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التكوين �أم في الت�شريع، لي�ست الغاية منه �إطلاقاً �أن يتبدّل القول لديه، و�إنما �أن 

يتّقي الإن�سان المعا�صي، و�أن يعمل بما جاءه به الأنبياء والر�سل، و�أن ي�سلك �سبيل 

ال�صالحين لتكون له مفازة من العذاب.

ومن هنا، نرى �أنه يمكن للإن�سان �أن يب�سّط الم�س�ألة، فيقول: �إن الوعيد حقه 

تعالى على العباد... ف�إن �شاء عفا، و�إن �شاء �أخذ لأنه حقه، و�أولاهما بربّنا تبارك 

. وهذا الكلام وغيره نجده مثار جدل على 
(((

وتعالى العفو والكرم، �إنه غفور رحيم

التلفزة بين العلماء، وم�شكلة ه�ؤلاء تكمن في �أنهم لم يهتدوا �إلى منهجية القر�آن 

فيما تر�شد �إليه من مغفرة وعذاب في �آن واحد، وهذا ما ي�ؤدّ ي بهم �إلى تغليب 

�أو  الأمن من مكر الله تعالى،  العذاب، تماماً كمن يغلب  الرحمة والمغفرة على 

جانب الطمع على جانب الخوف، �أو لا يكون بين خوف ورجاء، وقد �ألمحنا �سابقاً 

قوله: {ڄ  ال�شكر في مقابل  زيادة في  �إليه من  �أ�شار  فيما  القر�آن  �أدب  �إلى 

في  به  �أتى  كما  العذاب،  في  بالق�سم  ي�أتِ  لم  �إذ   
(((

ڄ ڃ ڃ ڃ}
له عاطفة  لي�س  �سبحانه  . فالله 

(((

تعالى: {ڦ ڦ ڄڄ} قوله 

)))	 يقول ابن عربي: »وقد وجدنا من �أنف�سنا �أنه لو حكّمنا الله في خلقه لأزلنا �صفة العذاب عن العالم، والله قد 

�أعطى الإن�سان هذه ال�صفة، ومُعطى الكمال �أحق به، ومن هو �أرحم الراحمين لا يعذب �أحداً عذاباً �أبدياً، 

ولي�س ذلك المقدار من العذاب �إلا لأجل �إي�صالهم �إلى كمالاتهم، كما يذاب الذهب والف�ضة بالنار لأجل 

الخلا�ص« فهل هذا هو معنى التدبّر؟ ومَن قال لابن عربي �أنه لو حكم بالعالم لأزال العذاب، ولماذا لا يكون 

الأمر بخلاف ذلك؟ �إنها مقاي�سة لا ت�صح، ولو �أن ابن عربي وغيره خلي ونف�سه لما �أقام الحدّ على الزاني 

وغيره ممن ي�ستحقّون �إقامة الحدّ، �إنّه قيا�س مع الفارق، �إذ الفرق وا�ضح بين الإيلام بطريق الإ�صلاح، وبين 

العقوبة بطريق لاا�ستحقاق ولاامتهان، وكما يقول �شبّر في ردّه على ابن عربي: �ألا ترى �أن �أنواع الأمرا�ض 

�أق�سى العباد قلباً  �إلى  �أعلم بها منا، لو فوّ�ضت  والبلاء التي ابتلى الله تعالى به خلقه لحكم وم�صالح هو 

لرفعها عن العباد ولم ير�ض بها... فكيف يقا�س فعل رب العالمين بحال الجاهل الم�سكين... انظر: ابن 

الكا�شاني، في�ض،  الباب 350، ج3، �ص25. وقا: مع  ال�شروق،  المكية، دار  الفتوحات  الدين،  عربي، محي 

عالم ما بعد الموت، الإن�سان في منازل خلقه وموته وبعثه، دار المحجة البي�ضاء، ط1، 2003، �ص322. وقا 

مع: �شبّر، عبد الله، حق اليقين، م. �س، �ص469.

)))	 �سورة �إبراهيم، الآية: 7.

)))	 �سورة �إبراهيم، الآية: 7.
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الإن�سان وم�شاعر الإن�سان لكي يقي�س الإن�سان ذلك على نف�سه، وهذا ما وقع فيه 

كثير من العلماء كابن عربي، والغزالي، وغيرهم كثير، و�إلّا لو كان ه�ؤلاء يفهمون 

معنى العقوبة على اللواط مثلًا، �أو على الزنا، �أو على ال�سرقة، لما �آل الأمر بهم 

�إلى �أن يكون على هذا الم�ستوى من التدبّر..!؟

�سائر  وعن  الوعد  عن  منف�صلًا  لي�س  القر�آن،  في  الوعيد  �إن  القول:  غاية 

الآيات التي ا�شتمل عليها القر�آن في معنى الترهيب والترغيب، والتنبيه والتذكير، 

وقد بيّن العلامة اليزدي �أن القر�آن ركّز على المعاد والآخرة �أكثر مما ركّز على 

يلتفتوا  �أن  العلماء  من  وغيره  اليزدي  العلامة  على  خفي  ولعله  الدنيا،  ��شؤون 

»فذكر  يقل:  لم  فهو   .
(((

ۉ} ۅ  ۅ  ۋ  {ۋ  تعالى:  قوله  �إلى 

بالقر�آن من يخاف غير الوعيد« مما ي�شتهيه الإن�سان وي�شبع غريزته و�شهواته 

�إلى  �أن القر�آن هادف  وطيباته، بل قال: {ۅ ۅ ۉ}. وهذا يدلّل على 

نظم حياة الإن�سان من خلال القر�آن كله ليكون بمنجاة غداً، وخ�صو�صاً �إذا ما 

علمنا �أن الهدف من الت�شريع هو انتظام الحياة الإن�سانية لتحقيق الكمال والفوز 

�أن  لباحث  يمكن  فكيف  الدنيا،  ولي�س  الآخرة  هو  الهدف  �أن  بمعنى  بالر�ضوان، 

القر�آن كله  �أن  اللباب طالما  الق�شور وي�سهى عن  و�أن يتوقف عند  يتجاوز ذلك، 

هو المجال الحقيقي لا�ستيعاب حقيقة التحول في الآخرة. وبحق نقول: �إنّ �آيات 

الوعيد هي التي ت�سري في كل �آياته لما لها من ت�أثير على تغيير الحياة وتبديلها 

على النحو الذي ي�ؤدي بالإن�سان �إلى الخوف من الم�آلات الحقيقية. وهذا هو مفاد 

�ضمّ الآيات �إلى بع�ضها وتف�سيرها من خلال دلالة ال�سياق في �ضوء التجربة وما 

لحق بالنا�س من وعيد في الدنيا: {ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ}، لا تعني 

)))	 �سورة ق، الآية: 45.
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و�إنما تعني   وغيره، 
(((

البغدادي الوعد كما ذهب  ب�آيات  الوعيد  �آيات  تخ�صي�ص 

لحاظ �آيات الوعيد بما ي�ؤدي �إلى الخوف من مع�صية الله تعالى، ولااتعاظ بمن 

�سبق من الأمم، وا�ستك�شاف ملامح التحولات الب�شرية، لعلّ الإن�سان بذلك يهتدي 

�إلى ال�سلامة في الدنيا والآخرة، لأن م�ؤدّى �أن يتقي الإن�سان �أن يكون على م�ستوى 

القر�آن كل القر�آن، وهذا ما تفيده حقيقة التركيز لمن يخاف وعيد، لأنه �إن لم 

يحق الوعيد لن يكون للقر�آن �أي معنى في حياته، كيف لا ونحن نرى ب�أم �أعيننا 

يخافون  لا  الحقيقة  القر�آن، هم في  �أهل  �أنهم  يزعمون  النا�س ممن  الكثير من 

وعيد، فبالأحرى �أن لا يكون للقر�آن �أي معنى عند �أولئك الذين لا يتذكّرون، ولا 

لم  �أمامه، ومن  القر�آن  كان  �إن من يخاف وعيداً  ولا يخافون وعيداً،  يتفكّرون، 

يخف وعيداً كان القر�آن وراءه حتى ولو �صلّى و�صام وقام في الليل والنهار.

)))	 البغدادي، �أ�صول الدين، م. �س، �ص243.
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أولًا: الوعد والوعيد والعدل الإلهي

بداية تجدر الإ�شارة �إلى �أن �أ�صول الإيمان اختلفت عند الفرق الإ�سلامية، وهي لا 

تزال مختلفة عند �سائر المذاهب الإ�سلامية، يقول العلامة الحلي في ك�شف الفوائد: 

الأنبياء،  بنبوّة  والإقرار  والعدل  التوحيد  خم�سة:  المعتزلة،  عند  الأ�صول  »�إن 

والوعد والوعيد، والقيام بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وقالت ال�شيعة: 

�أ�صول الإيمان ثلاثة: الت�صديق بوحدانية الله تعالى في ذاته، والعدل في �أفعاله، 

.
(((

»R والت�صديق بنبوّة الأنبياء، والت�صديق ب�إمامة الأئمة المع�صومين

ولا �شكّ في �أنّ هناك الكثير من المبادئ التي لم يلتقِ فيها ال�شيعة مع المعتزلة، 

و�إن كان عليهما معاً �أطلق ما ا�صطلح عليه بالعدلية، ومن �أبرز ما التقيا فيه: القول 

بالتح�سين والتقبيح العقليين، ومن �أبرز ما اختلفا فيه، �أن الإمامية يقولون بلزوم 

الجبر  تنفي  والإمامية  تنكره،  والمعتزلة   ،P الر�سول  من  اً  ن�صّ الإمام  ن�صب 

والتفوي�ض، وتقول �أمر بين �أمرين، والمعتزلة تقول بالتفوي�ض، والإمامية تقول ب�أن 

الم�ؤمن لا يخرج بالف�سق عن الإيمان، والمعتزلة تقول لا م�ؤمن ولا كافر بل منزلة 

بين منزلتين، هذا هو ملخّ�ص القول في ما ذهبت �إليه فرق المعتزلة والإمامية، 

و�إذا كان هناك من نقاط التقاء في بع�ض المبادئ والأ�صول بينهما، ف�إنّ الأمر لي�س 

كذلك بين الإمامية و�سائر الفرق، لما بين هذه الفرق من تناق�ضات جوهرية في 

الأ�صول والفروع معاً، ونحن �إنّما عر�ضنا لهذا الملخّ�ص لما ي�شكله هذا المبحث 

)))	 العلامة الحلي، ك�شف الفوائد في �شرح العقائد، م. �س، �ص345.
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بالعدل  القائلة  الفرق  لآراء  اعتبار  والتقبيح من  التح�سين  مبد�أ  وفي  العدل،  في 

الإلهي ك�أ�صل من �أ�صول الإيمان، ومن ��شأن تبيان هذا الموقف �أن يو�ضح الكثير 

من المطالب بمعزل عن الدخول في تفا�صيل البحث، بل يكفي �أن يعلم الباحث �أن 

هذا المبد�أ هو مما يلتقي فيه الإمامية مع المعتزلة دون غيرهم.

يدرك  �أفعالًا  �أن هناك  العدل، هو  �أهل  �إليه  الكلام في ما ذهب  �إنّ ملخّ�ص 

�أخرى  و�أفعالًا  ح�سنة  �أنها  ال�شرع  من  ا�ستعانة  دون  ومن  ذاته  �صميم  من  العقل 

ح�سن،  العدل  �أو  قبيح،  والكذب  ح�سن،  ال�صدق  مثل  كذلك،  قبيحة  �أنها  يدرك 

وقد  البديهي،  و�إدراكه  ترك  �إذا  الب�شري  العقل  يدركه  ما  وهذا  قبيح،  والظلم 

�أ�شرنا �سابقاً �إلى �أنه لو كان في العقل �إنكار الر�سل لما بعث الله تعالى نبياً قط، 

.
(((

كما جاء في كتاب كمال الدين وتمام النعمة

�إلى  العدل  م�س�ألة  في  انق�سموا  »فالمتكلمون  مطهري}:  ال�شهيد  يقول 

�إنّ �صفة العدل منتزعة من فعل الله من  فئتين: الأولى: الأ�شاعرة وهي تقول: 

حيث هو فعل الله تعالى، ومن ر�أيهم �أن �أي فعل بذاته لي�س عدلًا ولا ظلماً، وكل 

غير  فاعل  يوجد  لا  �أنه  �إلى  وبالإ�اضفة  الله،  فعل  يكون  حين  عدلًا  ي�صبح  فعل 

الله... وه�ؤلاء لا يعرفون علامة للعدل غير �أنه فعل الله ، فكل فعل هو فعل الله 

�إذن عدل، ولي�س كل ما هو عدل هو فعل الله...، فمثلًا لا ن�ستطيع اعتماداً  فهو 

الفاعل  ويعاقب  للخير  الفاعل  �سيثيب  �أن الله قطعاً  ندّعي  �أن  العدل  �أ�صل  على 

و�إن  عدداً،  ذلك  كان  ال�شر  فاعل  وعاقب  الخير  فاعل  الله  �أثاب  �إذا  بل  لل�شر...، 

�أي�اضً... فالعدل هو ما  ت�صرف بعك�س ذلك فعاقب فاعلي ال�شر ف�إنه يكون عدداً 

، وهذا الكلام يمكن تلمّ�س �شروحات كافية له عند المتكليمن القدامى 
(((

يفعله الله«

)))	 ال�شيخ ال�صدوق، كمال الدين وتمام النعمة، م. �س، �ص16.

)))	 مطهري}، مرت�ضى، العدل الإلهي، ترجمة الخاقاني، الدار الإ�سلامية، بيروت، ط2، 1985، �ص62.
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، �أن الوعد والوعيد 
(((

والمحدثين، وخلا�صته كما بيّنها ال�شهر�ستاني في الملل والنحل

كلامه الأزلي، وعد على ما �أمر، و�أوعد على ما نهى، فكل مَن نجا وا�ستوجب الثواب 

فبوعده، وكل من هلك وا�ستوجب العقاب فبوعيده، فلا يجب عليه �شيء من ق�ضية 

العقل، وهذا الكلام، كما عرفنا، �ساقط ب�أدنى ت�أمّل، �إذ كيف يمكن �أن نق�صي العقل 

�إلى ذلك مما لا يمكن  �أو ما  �أزلي  �أو  �أن كل �شيء بال�سمع،  �أحكامه، و�أن ندّعي  عن 

ت�صديقه، لما �أ�شرنا �إليه من �أن الله �أوّل ما خاطب العقل، فقال له �أقبِل ف�أقبل... 

فلو لم يكن للعقل حكمه وتح�سينه وتقبيحه لما قبل �شيء �إطلاقاً، وهذا ما عر�ض له 

العقليات،  �ألطاف في  ال�شرعية،  الأحكام  �أي  ال�سمعيات  �إن  الأ�صول بقولهم،  علماء 

الواجب بحكم،  �أن يحكم على  الممكن  الب�شري  للعقل  �س�أل �سائل، كيف يكون  و�إذا 

ويُلزم الله تعالى بالات�صاف ب�صفة ما، والله تعالى قادر على ما ي�شاء ويفعل ما يريد؟

قلنا: في الواقع، �إن العقل بحكمه هذا، �إنما يقوم بالك�شف عن واقعية موجودة 

في ذاته تعالى، ويت�صف بها واجب الوجود ال�صانع لهذا الكون، ولي�س هذا الحكم 

التكوينية، كقولنا:  الأ�شياء  العقل بداهة على  التي ي�صدرها  الأحكام  �إلّا ك�سائر 

»�إنّ الأربعة زوج« فلي�س هو في حكمه هذا يُعطي الزوجية للأربعة، �أو يلزم الأربعة 

�أن تكون زوجاً لا فرداً، و�إنما هو يك�شف عن �أمر موجود واقع في الخارج، وهكذا 

لما  اكت�شافها  قادر على  والعقل  تكن موجودة  لم  لو  التي  العقلية  الأحكام  �سائر 

اهتدى �إلى �شيء �إطلاقاً. ومن هنا، ف�إنّ ما ذهب �إليه الأ�شاعرة و�سواهم من قول 

بما ح�سّنه ال�شارع وما قبّحه، هو الذي �أ�س�س لهذا النزاع رغم �أن الله تعالى خاطب 

الم�ؤمنين  �أمير  قال  كما  العقول  دفائن  �إثارة  �سوى  النبوة  دور  يكن  ولم  العقل، 

.
(((

Q. وهذا ما توقفنا عنده مليّاً في البحوث ال�سالفة

)))	 ال�شهر�ستاني، الملل والنحل، م. �س، ج1، �ص42.

)))	 لا يخفى ارتباط هذا المعنى بنظرية اللطف التي قال بها المعتزلة، ور�أوا �أن تتابع الر�سل هو لإثبات ما و�صل 

�إليه العقل...
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�إنّ الأ�شاعرة لم ينكروا العدل، ولكنهم بتف�سيرهم للعدل  نعم، يمكن القول: 

بال�سمع،  كلها  الواجبات  ب�أن  القول  �إلى  بهم  �أدّى  ما  معاً،  والعدل  العقل  رفعوا 

وب�أن العقل لا يح�سن ولا يقبح، ولا يقت�ضي ولا يوجب، �إلى ما هنالك من مقولات 

جعلتهم على طرفي نقي�ض مع العدلية، ولو �أن الأ�شاعرة التفتوا �إلى ما �أ�س�ست له 

�إنكار م�ضمون العدل، ولا نقول  الفل�سفة الإ�سلامية لما ذهبوا هذا المذهب في 

العدل، ويكفي للتدليل على �سقوط مقولتهم �أن يعرف الإن�سان �أنه قادر على �أن 

يتعي�ش �ضرورياً من دون النبوة، باعتبار �أن هذه الأخيرة جاءت لهداية الإن�سان 

�إلى تحقيق كمالاته المادية والمعنوية، وهذا ما ذهب �إليه ابن �سينا في الإ�شارات 

من  يخلو  لا  ال�ضروري  التعي�ش  �أن  مبيّناً   ،
(((
الطو�سي} و�شرحه  والتنبيهات 

من  كثير  في  الإن�سان  عليها  ي�ؤ�س�س  التي  العقلية  الأحكام  ومن  العقل،  �إعمال 

ت�صرفاته، �سواء في لااجتماع �أم في ال�سيا�سة �أم في التدبير، ويمكن لنا �أي�ضاً �أن 

ن�ستدل على هذا المعنى بقيام المجتمعات قديماً وحديثاً في كثير من �أمورها على 

بال�سيا�سات  المعمورة  �سكان  تعي�ش  ذلك  على  والدليل  ومقدماته،  العقل  �أحكام 

ال�ضرورية، وخا�صة ع�صرنا الحديث الذي يكاد يخلو من �أي �أثر لل�شرع في تدبير 

و�إخراج  العقول،  لإثارة  جاءت  النبوّة  �إنّ   .
(((

العامة �أم  الخا�صة  �سواء  ��شؤونه، 

)))	 انظر: ابن �سينا، الإ�شارات والتنبيهات مع �شرح الطو�سي، ن�صير الدين، م�ؤ�س�سة النعمان، بيروت، ط2، 

1993، ج4، �ص68.

)))	 �إنّ النبوة هي �شرط في الكمال، ولي�ست �شرطاً في العقل، لأن العقل هو خلق الله تعالى الذي هداه النجدين �إمّا 

��شؤون  تدبير  كثيرة في  �أحكام  �إلى  يهتدي  و�أن  بالعقل،  يعي�ش  �أن  يمكن  الإن�ساني  فالمجتمع  و�إما كفوراً،  �شاكراً 

الحياة، ولكنه لي�س قادراً على تحقيق الكمال فيما لو ا�ستقل عن النبوة التي جاءت لإثارة العقل ودفعه باتجاه 

الكمال، �سواء في مجال المادة �أم في مجال الروح، وهذا ما لم تلتفت �إليه الفرق الإ�سلامية التي لم ترَ للعقل 

�أي دور �أو معنى �إلّا في المعرفة... وقد �ضرب العلامة الحلي في نهج الحق وك�شف ال�صدق مثالًا، وهو �أنه لو خيّر 

العاقل الذي لم ي�سمع بال�شرائع ولا علم �شيئاً من الأحكام، ون��شأ خالي الذهن من العقائد كلها، لو خيّر بين �أن 

ي�صدُق فيعطى ديناراً، �أو يكذب فيُعطى ديناراً، ولا �ضرر عليه فيهما، ف�إنّه يرجّح ال�صدق دائماً، وهذا دليل قاطع 

على �أن هذه الأحكام مركوزة في جبلّة الإن�سان، ولم ت�أت النبوّة �إلّا لإثارتها وهدايتها �إلى ما تحقق به كمالاتها. 

انظر: ح�سن مكي العاملي، نظرية المعرفة، الدار الإ�سلامية، بيروت، ط1، 1992م، �ص140.
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الإن�سان من الظلمات �إلى النور، ومن الفطرة �إلى البراهين العقلية التي اهتدت 

بالنبوة، لكون العقل فيما هو غير بديهي يحتاج �إلى م�ؤازرة ال�شرع لتكميل الحياة 

وتحقيق ال�سعادة..

وعليه، ف�إنّ ما نروم بيانه في هذا المبحث بعدما تقدم من ت�أكيد على �أن العدل 

وما  والوعيد،  الوعد  من  المراد  فهم  في  عليها  يرتكز  التي  الأ�صول  من  �أ�صل  هو 

�أمر الله به ونهى عنه، �إلى غير ذلك مما يقت�ضيه العدل الإلهي من ح�ساب وعقاب 

وجزاء، حيث ر�أينا في ما تقدّم من بحوث �أن العقل ي�ستقل بالحكم على �ضرورة �أن 

يثاب المح�سن، ويعاقب الم�سيء، لأن الم�ساواة بينهما ب�صورها المختلفة هي خلاف 

العدل، باعتبار �أنه �إما �أن يُثاب الجميع، �أو يعاقب الجميع، و�إما يترك الجميع من 

دون �أن يحا�سبوا �أو يح�شروا، وهذا ما ي�ستقلّ العقل بالحكم بوجوب التفريق بينهما 

من حيث الثواب والعقاب، يقول ال�سبحاني: »وبما �أن هذا غير متحقق في الن�ش�أة 

�أخرى يتحقق فيها ذلك التفريق. و�إلى  �أن يكون هناك ن�ش�أة  الدنيوية، فيجب 

هذا البيان ي�شير المحقق البحراني بقوله: �إنا نرى المطيع والعا�صي يدركهما 

الموت من غير �أن ي�صل �إلى �أحد منهما ما ي�ستحقه من ثواب �أو عقاب، ف�إن لم 

الدليل  هذا  و�إلى  �أ�صلًا.  بطلانه  لزم  الم�ستحق  ذلك  �إليهما  ليو�صل  يح�شروا 

ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  {ٿ  تعالى:  قوله  ي�شير  العقل 

، وهناك الكثير من الأحكام العقلية التي 
(((

ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ }
، فهل لو �أن ال�شرع لم ي�أت لكان 

(((

ي�ستقل العقل بها وجاء ال�شرع لي�ؤكّد عليها«

الأمر يختلط على العقل في التمييز بين ال�صدق والكذب، والظلم والعدل؟ �أم �أنه 

كان �سيتيه عن اكت�شاف زوجية الأربعة؟ �إن العقل لو لم يكن له هذا المعنى، وهذا 

)))	 �سورة �ص، الآية: 28.

)))	 انظر: �سبحاني، جعفر، محا�ضرات في الإلهيات، دار جواد، بيروت، ط1، 2010، �ص399.
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لاا�ستقرار في كثير من الأمور لما قال الله تعالى: {ئو ئو ئۇ ئۇ 

.
(((

ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئېئى }
لقد �أجمع العلماء على �أن المعاد هو مقت�ضى العدل الإلهي، لأنه في ذاك العالم 

تكون تجليات وتحققات الوعد والوعيد، بعد �أن بيّن القر�آن في كثير من الآيات 

مجالًا  لي�ست  الدنيا  �أن  بما  ولكن  الدنيا،  الحياة  في  التحققات  هذه  بع�ض  عن 

للثواب والعقاب بال�شكل الذي ي�ؤدّي �إلى �أن تكون الدنيا هي مجال تحقق العدالة 

بال�شكل الكامل، ف�إن العقل يحكم ب�ضرورة وجود الن��شأة الآخرة. وهذا العقل �إن 

لم يكن با�ستطاعته �أن يقف على كامل مقدمات تحققات هذه الن��شأة، فقد جاءت 

الر�سالات ال�سماوية بالك�شف عن حقيقة هذه الن��شأة وما يكون فيها من وعد ووعيد، 

 ،
(((

، والطباطبائي} في الميزان
(((

وهذا ما توقّف عنده اليزدي في العقائد

فاق  بالمعاد  القر�آن  اهتمام  �أن  جميعاً  ر�أوا  حيث   ،
(((

الإلهيات في  وال�سبحاني 

اهتمامه ب�أي �شيء �آخر، حتى �إنه خ�ص بالآيات التي ا�شتملت عليه بما يزيد عن 

�آيات التوحيد، وهذا يعرب لنا عن �شدّة اهتمام القر�آن به. ويمكن لمت�أمل ب�صير 

�أن يُح�صي عدد الآيات القر�آنية التي ا�شتملت على ذكر الوعد والوعيد والميعاد، 

ليدرك معنى �أن يكون المعاد تجلياً حقيقياً للوعد والوعيد، كما في قوله تعالى: 

، وبما 
(((

{ی ی ی ی ئج ئح ئم ئىئي بج بح بخ بم بى}

)))	 �سورة ف�صلت، الآية: 53.

)))	 يقول اليزدي: �إنّ العدل هو الحكمة الإلهية نف�سها، وبطبيعة الحال يكون الدليل لإثبات العدل هو الدليل 

�أن  تُثبت به الحكمة الإلهية، والدليل على العدل بمعانيه ال�صحيحة وفي جميع مظاهره، هو:  نف�سه الذي 

�صفات الله الذاتية تقت�ضي �أن تكون �أفعاله تعالى حكيمة وعادلة، ولا توجد في الله تعالى �أيه �صفة تقت�ضي 

الحق،  دار  الإ�سلامية،  العقيدة  الم�صباح،  تقي  محمد  اليزدي،  را:  والعبث...  اللغو  �أو  الجور،  �أو  الظلم 

بيروت، 1993، ج1، �ص194.

)))	 الطباطبائي، الميزان، م. �س، ج9، �ص140.

)))	 ال�سبحاني، جعفر، الإلهيات، م. �س، �ص399.

)))	 �سورة �آل عمران، الآية: 9.
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�أن الله تعالى قد وعد الم�ؤمنين بالا�ستخلاف والن�صر والتمكين، و�أوعد وتوعّد 

قد  الأمر  هذا  �أن  وبما  جاثمين،  جهنم  في  والخلود  الأليم  بالعذاب  الكافرين 

تظهرت له تجليات كثيرة في عالم الدنيا للاعتبار والت�صديق، وللتنبيه والتذكير، 

للكافرين،  �أم  للم�ؤمنين  �سواء  القر�آن  �أطلقه  الذي  الوعد  الكثير من  ف�إن هناك 

ولم تظهر تجلياته بعد، بدليل �أن هذا العالم الدنيوي قد فاته الكثير من الظلمة 

�أن يحا�سب ه�ؤلاء  بدّ  ولا  للعقاب،  با�ستحقاقهم  العقل  الذين يحكم  والطواغيت 

ويُقت�صّ منهم لما وعد الله تعالى به من ذلك، وهو �صادق الوعد، والتخلف عنه 

قبيح، فتكون الن��شأة الأخرى هي مجال تحقق هذا الوعد والوفاء به، وهذا ما عبّر 

يقت�ضي  والحكمة  الوعد  �إيفاء  »ووجوب  بقوله:  الطو�سي)ر�ض(  المحقق  عنه 

.
(((

وجوب البعث...«

يقول ال�شهيد مطهري}: »�إنّ العدل بمفهومه الاجتماعي هدف للنبوة، 

وبمفهومه الفل�سفي �أ�اس�س للمعاد، وهذا ما بيّنه القر�آن، ففي هدف النبوة قال 

پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ  تعالى: 

، وفي مو�ضوع المعاد والمحا�سبة، قال الله تعالى: {ڤ 
(((

ڀ ڀڀ}
ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ 
، ومن هنا يمكن الا�ستنتاج والكلام 

(((
ڃ ڃ چ چچ چ ڇ ڇ }

لمطهّري، �أن العدل الإلهي حقيقة ثابتة، و�أن العدالة من ال�صفات التي لا بدّ 

.
(((

�أن يت�صف بها ذات العلي العظيم«

الحديث  �أهل  زعمه  فيما  نقا�ش  لا  �أنه  نرى  ف�إننا  تقدم،  ما  على  وبناءً 

)))	 الطو�سي، العقائد، م. �س، �ص62.

)))	 �سورة الحديد، الآية: 25.

)))	 �سورة الأنبياء، الآية: 47.

)))	 مطهري، مرت�ضى، العدل الإلهي، م. �س، 63 ـ 64.
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هو  الوعد  ب�أن  وقال  للعدل،  يرَ مفهوماً حقيقياً  لم  وغيرهم ممن  والأ�شاعرة 

ما �أمر به، والوعيد هو ما نهى عنه، لأن لاارتكاز �إلى هذا القول يعطل العقل 

ويرفع �أحكامه، وي�ؤدي �إلى �أن تكون الأمور خلاف ما �أمر الله به ونهى عنه. 

ولعلّ تاريخنا الإ�سلامي �شاهد على ما ت�سبّب به هذا المفهوم عن العدل، كما 

الظالمين  بع�ض  حماية  »�إنّ  بقوله:  المطهري}  ال�شهيد  ذلك  �إلى  �ألمح 

من  الا�ستفادة  �إلى  تهدف  كانت  للأ�شاعرة  العبا�سي  المتوكل  �أمثال  من 

�صفة  عليه  وت�ضفي  حكمهم  تف�سد  والتي  �إليها  انتهوا  التي  النتيجة  هذه 

، وبحق نقول: �إن تاريخ الفرق الإ�سلامية، هو في الحقيقة، تاريخ 
(((

ال�شرعية«

ال�صراع ال�سيا�سي، ولي�س الفكري، �أو العقائدي. ولي�س �أدلّ على ذلك من كلام 

حق قاله الدكتور نيبرج محقق كتاب لاانت�صار للخياط المعتزلي، يقول: من 

تكن  لم  ولو  مذهبه،  ظهور  قبل  للجبائي  تلميذاً  كان  الأ�شعري  �أن  المعروف 

المعتزلة مهّدت الطريق لما كان لأهل ال�سنة تقدّم في هذا الفن، فال�صراع 

في  ت�أثير  فللعدو  وبالجملة  الواحدة،  المدر�سة  �أ�صحاب  بين  �أ�شدّه  على  كان 

تكوين الأفكار لي�س ب�أقل من ت�أثير الحليف فيه حتى �أن بع�ض الحنابلة قد �شك 

الإلحاد،  �إلى  �أداهم  انقطاعاً  الملحدين  على  الرد  �إلى  انقطعوا  �أ�صحابه  �أن 

وهذا الكلام لا نراه تحريفاً فيما لو علمنا �أن ال�صراع بين المعتزلة والأ�شاعرة 

و�أهل الحديث و�صل بهم �إلى حدّ ا�ستخدام ال�سلطة، كما فعل المعتزلة في زمن 

�أ�شار مطهري �إلى هذه  الم�أمون، وكما فعل الأ�شاعرة في زمن المتوكل، وقد 

الحقيقة.

وانطلاقاً من ذلك، نرى �أن �صراع الفرق لم يكن �صراعاً �إ�سلامياً بالمعنى 

الدقيق للكلمة، و�إنما كان �صراعاً �سيا�سياً تقوّيه �أو ت�ضعفه ال�سلطة الحاكمة، 

)))	 م. ع، �ص62.
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الأ�شاعرة،  مدر�سة  في  للعقل  الهجرة  هذه  يت�صوّر  �أن  لعاقل  يمكن  كيف  و�إلّا 

غير �أن يكون ال�سبب هو تركيز المعتزلة على العقل، ف�أراد الأ�شاعرة �أن يكونوا 

على النقي�ض تماماً، لما تقدم الكلام فيه ب�أن الأ�شعري كان تلميذاً في مدر�سة 

لااعتزال، وبما �أن هذه المدر�سة تقول بالعدل والعقل والمنزلة بين منزلتين، 

فقد اختار الأ�شعري �أن يكون �ضد العقل، و�أنه لا يجب على الله �شيء، �إ�ضافة 

�إلى القول ب�أن الوعد والوعيد هما كلام الله الأزلي، �إلى غير ذلك مما خالف 

فيه واعتمده من ك�سب وجبر، وهذا ما علّق عليه الن�شار بقوله: »�إننا نرى بين 

الت�صورين خلافاً كبيراً، �إنّ الله عند �أهل ال�سنة والجماعة يثيب مَن يثيب، 

ويعاقب مَن يعاقب طبقاً لكلامه الأزلي، هنا تنعدم القدرة الإن�اسنية ذائبة 

الثواب  الأزل  في  قدّرت  التي  الإلهية  القدرة  �إلّا  تبقى  ولا  الله،  قدرة  في 

الإن�اسن  �أفعال  على  المعتزلة  عند  والثواب  العقاب  ين�صب  بينما  والعقاب 

.
(((

التي يقت�ضيها العقل في �سياقه، �إذ �إنه لا كلام في الأزل...

�إبراز  �أن المعتزلة قد تقدموا كثيراً على م�ستوى  فالأ�شعري كان يعي تماماً 

يتابع  �أن  بو�سعه  يكن  ولم  معهم،  واختلف  ظهرانيهم  بين  كان  وهو  العقل، 

يقول  �أن  فبدل  لهم،  النقي�ض  يكون  �أن  فاختار  العقل،  مدر�سة  في  الخطى 

بالكلام المحدَث، قال بالكلام القديم والأزلي، وبدل التفوي�ض اختار الجبر 

)))	 ي�ضيف الن�شار �إلى ت�صورات المعتزلة، �أن العقل عندهم هو الذي يقت�ضي الفعل، ويميز بين الخير وال�شر، 

فكل �شيء عندهم معروف بالعقل قبل ورود ال�سمع، �أحوال المعرفة، و�شكر النعم، والح�سن والقبح، كل ذلك 

واجب قبل ورود ال�سمع، وما ورود التكاليف لي�س �سوى �ألطاف الله �أر�سلها �إلى العباد بتو�سط الأنبياء ليهلك 

من هلك عن بيّنة، ويحيا من حي عن بيّنة... كما يقدم المعتزلة نظرية اللطف الإلهي، وهي ت�شبه العناية 

الإلهية التي لا تجيز العقاب من دون دعوة الر�سل، فتتابع الر�سل والأنبياء لإثبات ما و�صل �إليه العقل من 

ح�سن وقبح في الأ�شياء، ولعلهم فيما ذهبوا �إليه من ذلك ي�ؤكدون كلام �أمير الم�ؤمنينQ �أن الأنبياء 

جا�ؤوا لإثارة دفائن العقول، ولااحتجاج بالتبليغ، وهذا ما �سهى عنه الن�شار«. را: الن�شار، علي �سامي، ن��شأة 

الفكر الفل�سفي في الإ�سلام، دار المعارف، القاهرة، )لا ت(، ج1، �ص437.
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والك�سب، على غير ذلك مما ذهب �إليه من مقولات في تهفيت العقل، وتدعو 

�إلى العدل الذي لا م�ضمون له، لا في التكوين، ولا في الت�شريع، ولا في الجزاء، 

ف�أنت تراه، كما يبيّن الدكتور الن�شار يذهب �إلى ت�صورات منافية تماماً لإرادة 

الإن�سان واختياره، ف�أذاب قدرة الإن�سان في قدرة الله تعالى التي قدرت في 

قد  الجبر  في  المذهب  هذا  �أن  نلاحظ  هنا  ومن  والعقاب...  الثواب  الأزل 

واختياره،  �إرادته  للإن�سان  تثبت  التي  ال�شرعية  الن�صو�ص  مع  نهائياً  قطع 

تماماً كما فعل المعتزلة والمرجئة، حيث نرى هذه الفرق لم تهتدِ �إلى حقيقة 

�إثارة دفائن العقول، وما تنطوي عليه هذه العقول من مبادئ وقوانين و�أحكام 

عقلية ارتكز �إليها الأنبياء R في دعوتهم �إلى الله تعالى، ولو لم يكن في 

مرتكز العقل قبولها لما كان معنى لما جاء به الأنبياء من �أحكام �شرعية، 

بالعلم  العقل  ا�ستقل  ما  »العقليات هي  ب�أن:  الطو�سي}  �إليه  لما ذهب 

به، من قبح الظلم والكذب، وح�سن ال�صدق والعدل، �إ�اضفة �إلى الواجبات 

بح�سن  والعلم  الدين،  وق�اضء  والإن�اصف،  الوديعة،  ردّ  بوجوب  كالعلم 

الإح�اسن وغير ذلك، و�أما ما يُعلم بال�شرع فكل ما لا يمكن معرفته بالعقل 

 .
(((

كالعبادات ال�شرعية...«

ومثلما �أن الأ�شاعرة لم يلتفتوا �إلى �إثارة دفائن العقول بالدعوة النبوية، فهم 

والقدر،  الق�ضاء  معاني  في  الدعوى  هذه  له  �أ�س�ست  ما  �إلى  يلتفتوا  لم  كذلك 

لفهم  ومنطلق  �أ�سا�س  هو  الذي  العقل  في  كله  ذلك  وقبل  ولااختيار،  والجبر 

ڑ  ژ  {ژ  تعالى:  الله  قال  حيث  والأر�ض  ال�سماوات  قيام 

، فكل �شيء قائم بالعدل، والعقل هو الذي يك�شف عن ات�صاف 
(((

ڑ}

)))	 الطو�سي، لااقت�صاد فيما يتعلق بالاعتقاد، م. �س، �ص87.

)))	 �سورة الرحمن، الآية: 7.
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الظلم  وتنزهه عن  الذاتي،  العدل  �إلى ح�سن  بالنظر  بالعدل،  تعالى  فعل الله 

�إلى القبح الذاتي، �أما ما تراه الأ�شاعرة في معنى العدل فيما ذهبوا  بالنظر 

�إليه من تجويز فعل القبيح، و�أن الح�سن هو ما ح�سنه ال�شرع والقبيح ما قبّحه 

بل  العا�صين  الجنة  ويدخل  المطيعين  يعاقب  �أن  بنظرهم،  فيجوز،  ال�شرع، 

الكافرين، �أو �أن يكلف العباد فوق طاقتهم، فهذا كله مما لا ي�ستقيم لا في �أحكام 

العقل، ولا في �أحكام ال�شرع، هذا ف�ضلًا عمّا يكون لهذه المذاهب في القول على 

الله بغير علم من م�ؤديات في حقيقة الوعد والوعيد، لكون العدل الجزائي لا 

ي�ساوي بين الم�ؤمن والكافر في مقام الجزاء، بل هو يجزي المح�سن بالإح�سان 

والثواب، والم�سيء بالعقاب، كما �أنه لا يُعذّب عبداً على مخالفة التكاليف �إلّا 

، فالعقل حاكم بذلك، و�أكده ال�شرع بقوله تعالى: {ئە ئە 
(((

بعد البيان

 .
(((

ئو}
الله  �إلى  الفعل  ون�سبة  فعله،  على  مجبوراً  الإن�سان  يكون  �أن  معنى  ما  �إنه  ثم 

�سبحانه، وفي الوقت عينه ي�أتي الوعد والوعيد ليفي للإن�سان بما لا ي�ستحقه، �أو 

ليعاقب الإن�سان على ما لا ي�ستحقه، لكون الجبر معناه �أن يعاقب العا�صي من غير 

؟ فهل ي�ستقيم هذا الكلام في �ضوء حقيقة الوعد والوعيد؟ وهل من 
(((

ا�ستحقاق

العدل في �شيء �أن يجوز على الله فعل القبيح، وقد �شهد الأنبياء والأولياء �أن الله 

عَدْلُ عَدَلَ، كما جاء عن �أمير الم�ؤمنين Q؟ ف�إذا كان الله تعالى ي�أمر بالعدل 

والإح�سان: {چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ} والعدل هو 

ما يفعله الله تعالى، فما يكون معنى �أن ي�أمر بالعدل. غير �أن يكون العقل القطعي 

البديهي قد حكم بعدالة الله تعالى في التكوين والت�شريع والجزاء. ومن هنا، نرى 

)))	 الخوئي}، البيان في تف�سير القر�آن، م. �س، �ص475.

)))	 �سورة القلم، الآية: 35.

)))	 ال�سيد الخوئي}، تف�سير البيان، م. �س، �ص475.
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�أنه لا منافاة بين قول العقل ـ يجب �أن يكون الله تعالى عادلًا ـ وبين �سعة قدرته 

.
(((

وم�شيئته لما يريد، �إنه عادل لا يجور ولا يظلم

ثانياً: إنجاز الوعد وخلف الوعيد

يحدّد القا�ضي عبد الجبار في �شرح الأ�صول للمعتزلة كلًا من الوعد والوعيد بالآتي:

�ضرر  دفع  �أو  غيره،  �إلى  نفع  �إي�اصل  يت�ضمن  خبر  كل  فهو  الوعد،  »�أما 

عنه في الم�ستقبل، ولا فرق بين �أن يكون ح�سناً م�ستحقاً، وبين �أن لا يكون 

كذلك، �ألا ترى �أنه كما يُقال وعدهم بالتف�ضل، مع �أنه غير م�ستحق؟ و�أما 

الوعيد فهو كل خبر يت�ضمن �إي�اصل �ضرر �إلى غيره �أو تفويت نفع عنه في 

كذلك،  يكون  �ألّا  وبين  م�ستحقاً،  ح�سناً  يكون  �أن  بين  فرق  ولا  الم�ستقبل، 

�ألا ترى �أنه كما يقال: �إن الله تعالى توعّد الع�اصة بالعقاب قد يُقال توعّد 

ال�سلطان غيره ب�إتلاف نف�سه وهتك حرمه ونهب �أمواله، مع �أنه لا ي�ستحق 

المطيعين  وعد  تعالى  �أنه  �إلى  الجبار  عبد  القا�ضي  وينتهي  يح�سن؟«  ولا 

بالثواب، وتوعّد الع�صاة بالعقاب، و�أنه يفعل ما وعد به وتوعّد عليه لا محالة ولا 

.
(((

يجوز عليه الخلف والكذب

)))	 يقول المظفر في عقائد الإمامية: فلو كان الله تعالى يفعل الظلم، تعالى عن ذلك، ف�إن الأمر لا يخلو عن 

�أربع �صور:

�أولًا: �أن يكون جاهلًا بالأمر، فلا يدري �أنه قبيح.

ثانياً: �أن يكون عالماً به، ولكنه مجبور على فعله وعاجز عن تركه.

ثالثاً: �أن يكون عالماً به، وغير مجبور عليه، ولكنه يحتاج �إلى فعله.

رابعاً: �أن يكون عالماً به وغير مجبور عليه ولا يحتاج �إليه، فينح�صر في �أن يكون فعله له ت�شهياً وعبثاً ولهواً.

وكل هذه ال�صور محال على الله تعالى: وت�ستلزم النق�ص فيه، وهو مح�ض الكمال، �إذن هو منزّه عن الظلم 

وفعل ما هو قبيح. انظر: المظفر، محمد ر�ضا، عقائد الإمامية، الدار الإ�سلامية، بيروت، 1988، �ص65.

)))	 انظر: القا�ضي عبد الجبار، �شرح الأ�صول الخم�سة، تحقيق الدكتور عبد الكريم عثمان، 1965، وهو كتاب 

من �أهم كتب المعتزلة، �ص124 ـ 136. وقا: مع الن�شار، علي �سامي، ن��شأة الفكر الفل�سفي في الإ�سلام، م. 

�س، �ص436.
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�إن خاتمة كلام القا�ضي هي التي تعنينا في مبحثنا هذا طالما �أنه لا خلاف 

، �أن ملاك الوعد 
(((

على �أن الله تعالى منجز ما وعد به عباده، وقد بيّن الوا�سطي

�إنجازه، فالوعد كما بيّن العلماء حق العباد على الله تعالى، ف�إذا وعدهم كان لهم 

الوفاء ومَن �أولى بالوفاء من الله تعالى، �أما الوعيد فهو حقه على العباد، ف�إن �شاء 

عفا، و�إن �شاء �أخذ لأنه حقه.

قب�ضه  �إليه  تعالى  لله  حق  العقاب  �أن  ثبت  »فقد  الطو�سي}:  يقول 

حق الله لئلا يلزم حق عليه من الثواب والعو�ض،  وا�ستيف�اؤه،.. و�إنما قلنا 

لي�س  قب�ضه  ل�اصحبه  لي�س  حق  كل  لأن  وا�ستيف�اؤه  قب�ضه  »�إليه  وقلنا 

لهما  يكن  لم  ا�ستيف�اؤه  لهما  يكن  لم  لما  والمجنون  كالطفل  �إ�سقاطه  له 

يملك  لم  �أحدهما  يملك  لم  فمن  للا�ستيفاء،  تابع  فالإ�سقاط  �إ�سقاطه.. 

.
(((

الآخر«

�أو تفرّع عنهم  وعوداً على بدء، ف�إن الخوارج ومن لحق بهم من الفرق 

ذهبوا �إلى القول: »�إنّ الله تعالى �اصدق، ولا يُخلف في وعده �أو وعيده«، 

الم�صلحة في خلافه  �أن  له  يبدو  ثم  �شيئاً  يقول  ب�أنه  القول  و�إلّا جاز عليه 

فيترك الأول، وهذا م�ستحيل، �إذ كيف يكون ذلك، وهو القائل: {بج بح 

يبطل  ولا  وعده،  يخلف  لا  الله  �إنّ  قال:  مَن  ومنهم  بى}،  بم  بخ 
لا  �أنه  على  �أجمعوا  فهم  عندهم،  العبارات  اختلاف  عن  وبمعزل  وعيده، 

الم�سلمين،  �سائر  �أما  الوعيد.  خلف  يجوز  لا  وكذلك  الوعد،  خلف  يجوز 

با�ستثناء الوعيدية منهم، �سواء �أكانوا من الإمامية، �أم من المعتزلة، فهم 

�أخذوا بقول ر�سول الله P: »من وعده الله على عمل ثواباً فهو منجز له 

)))	 الوا�سطي، علي بن محمد الليثي، عيون الحكم والمواعظ، توفي قي القرن ال�ساد�س للهجرة، تحقيق ح�سين 

الميثي، دار الحديث، ط1، 1376هـ، �ص486.

)))	 الطو�سي، لااقت�صاد فيما يتعلق بالاعتقاد، م. �س، �ص203.
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�إذا  �أدري ما  بالخيار«. ولا  فهو فيه  �أوعده على عمل عقاباً  وعده، ومن 

كان يفهم من الخيار في كلام الر�سولP ما يفيد �إ�سقاط العقاب جزافاً، 

، و�أن الله تعالى 
(((

طالما عرفنا �أن الله حكيم، و�أن العدل هو الحكمة الإلهية

لا ي�صدر عنه ظلم ولا لغو ولا عبث، بل مقت�ضى الحكمة والعدالة الإلهية، 

وحكم العقل قبل ذلك �أن يثاب المح�سن، و�أن يعاقب الم�سيئ، ف�إذا كان لا 

�أن يكون مقت�ضى الحكمة ذلك، و�إلّا ف�سد  �إ�سقاط العقاب، فلا بدّ  بدّ من 

يُقال  �أن  يكفي  فلا  الم�صلحة،  خلاف  �إلى  الأمر  وا�ستحال  والنهي،  الأمر 

ب�أن الوعيد في حق ع�صاة الم�ؤمنين، هو تحت م�شيئة الله تعالى، فقد يقع 

الع�صاة  بع�ض  الوعيد في حق  يتخلف هذا  الوعيد جزاءً وعدلًا، وقد  هذا 

�أن  �أو وجود مانع، وكما جاء في بحار الأنوار عن المجل�سي  لانتفاء �شرط 

المحققين على خلاف في هذا الأمر، باعتبار �أن القول بخلف الوعيد، هو 

، وهذا ما ت�ساءلنا 
(((

تبديل للقول، وقد قال الله تعالى: {ئو ئو ئۇ ئۇ}

حوله في بحثنا ال�سابق، وقلنا: �إنه على العلماء �أن يجيبوا على �س�ؤال: ما هو 

القول الذي لا يتبدّل؟ هل هو في التكوين �أو في الت�شريع، �أو في الإخبار، �أو 

في غير ذلك؟

لقد �أو�ضح ال�سدو�سي قبل مئات ال�سنين، �أن الن�سخ لا يقع �إلّا في لفظ الأمر 

والنهي، ولو بلفظ الخبر، �أما الخبر الذي لي�س بمعنى الطلب، فلا يدخله الن�سخ 

، وطالما �أنه لا ن�سخ في الإخبار، فما يكون معنى القول ب�أن 
(((

ومنه الوعد والوعيد

)))	 �إن الحكمة الفعلية والعدل متلازمان، ف�إن لازم �إتقان الفعل و�إحكامه كونه واقعاً في مو�ضعه اللائق به، كما 

�أن لازم كون الفعل واقعياً في مو�ضعه المنا�سب كونه محكماً ومتقناً، ومن هنا نرى المتكلمين دائماً يردفون 

العدل بالحكمة في بحوثهم الكلامية.انظر: ال�سبحاني، جعفر، الإلهيات، م. �س، �ص160.

)))	 �سورة ق، الآية: 29.

)))	 ال�سدو�سي، قتادة بن دعامة، )ت 117هـ(، تحقيق �صالح ال�ضامن، بغداد، ط2، 1409، �ص6.
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اليقين،  �شبّر في حق  العلامة  �أو�ضحه �صريحاً  ما  الله يخلف في وعيده؟ وهذا 

»�إنّ ما ذكروه من ح�سن خلف الوعيد، كما قال الله تعالى: {گ  حيث قال: 

�إذ لم يقل وعيده، بل قال: {ژ ژ  گ ڳ ڳ ڳ ڳڱ}، 
، قال �شبّر: هذا فا�سد من وجوه:

(((
ڑ}

�أولًا: �إنّ الآية تفيد �أنه لا وعيد بالن�سبة �إلى الر�سل والأنبياء، و�إثبات ال�شيء لا 

يدل على نفي ما عداه.

ثانياً: �إن الوعيد الذي يح�سن خلفه من ق�سم الإن�شاء، ولكن الخلود في العذاب 

فيها  يمتنع  تعالى  الله  و�إخبار  الإخبار،  بطريق  والروايات  الآيات  عليه  دلّت  قد 

الكذب �ضرورة.

ثالثاً: �إن الله تعالى قد وعد �أنبياءه ور�سله بالانتقام من �أعدائهم وخلودهم 

في العذاب الدائم، وعد من الله لأنبيائه يمتنع خلفه، فتكون الآية رداً على مَن 

.
(((

زعم ذلك

نحن نزعم �أن الوعيدية لي�ست فقط عند الخوارج وما تلا�شوا �إليه من فرق، 

بل هناك وعيدية �أي�ضاً عند المعتزلة، وعند ال�شيعة �أي�ضاً، وهذا لا ي�ضير �أن 

يقول الإن�سان: �إن الله تعالى لا يخلف لا في وعده ولا في وعيده، وذلك من حيث 

العلم اليقيني ب�أن الوعيد بحقّ الكفار والم�شركين والمنافقين يتحقق لا محالة، 

وما على المتدبّر الفطن �إلّا �أن يُح�صي �آيات الخلود في جهنم التي تكاد تبلغ 

R والر�سل  الأنبياء  العذاب لمن حارب  الخلود في  تفيد  الع�شرات، وهي 

و�صدّ عن ال�سبيل ومنع من الإنفاق في �سبيل الله تعالى، �أو لمن ابتغى الدين 

مح�صورة  العذاب  في  الخلود  �أ�سا�س  ب�أن  يقال  لا  حتى  �شقوا،  لمن  �أو  عوجاً، 

)))	 �سورة الأحقاف، الآية: 16.

)))	 �شبّر، عبد الله، حق اليقين، م. �س، 469.
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فقط بالكافرين كما قال البغدادي مكفراً المعتزلة والخوارج لأنهم ذهبوا �إلى 

القول بت�أبيد العذاب لمن �أ�شرك بالله وارتكب الكبائر، يقول البغدادي: »قال 

�أو على البدعة  الكفر،  �إنما يكون لمن مات على  ت�أبيد العذاب  �إن  �أ�صحابنا 

الرواف�ض، ومن جرى  والخوارج وغلاة  كالقدرية  بها �اصحبها  يكفر  التي 

العذاب  في  يخلدون  لا  ه�ؤلاء  عدا  ما  �إن  القول:  يريد  وك�أنه   ،
(((

مجراهم...«

ال�سبيل،  عن  و�صدّوا  الأنبياء،  ذراري  وقتلوا  الأعقاب،  على  انقلبوا  ولو  حتى 

وتقوّلوا الأقاويل..!؟

على  الوعيد  �آيات  �إن حمل  يُقال:  قد  �إذ  العلماء،  عند  كثيرة  ت�أويلات  هناك 

و�إن حمل  المعنى،  لي�س خبراً بح�سب  التهديد فلا خلف فيه، لأنه حينئذٍ  �إن�شاء 

المغفور عن  الذنب  بتخ�صي�ص  يُقال  �أن  فيمكن  الظاهر،  كما هو  الإخبار،  على 

، ولا خلف على هذا التقدير �أي�ضاً فلا يلزم 
(((

عمومات الوعيد بالدلائل المنف�صلة

ا�ستحقاق  على  الوعيد  �آيات  يحمل  �أن  �إلا  لديه...  القول  تبدل  ولا  الخلف،  منه 

ما �أوعد به، لا على وقوعه بالفعل، وفي قوله تعالى: {ڳ ڳ ڳ 

ح�صل  قد  يكون  ف�إنه  التوعد،  ح�صل  قد  كان  و�إذا  ذلك...  �إلى  �إ�شارة  ڱ}، 

)))	 البغدادي، عبد القاهر بن طاهر، �أ�صول الدين، م. �س، �ص24.

)))	 لقد �أجمعت المعتزلة، وخا�صة القائلين بالوعيد على �أنه �إذا جاءت الأخبار من عند الله ومخرجها عام، 

�أهل ال�صنف الذي جاء  �أن تكون عامة في جميع  �إلا  كقوله تعالى: {ک ک ک گ}، فلي�س بجائز 

الإخبار  والخبر ظاهر  منه  م�ستثنى  �أو  الخبر خا�صاً  يكون  �أن  يجوز  لا  �أنه  وزعموا جميعاً  الخبر..  فيهم 

ولاا�ستثناء والخ�صو�صية لي�سا ظاهرين. انظر: الأ�شعري، �أبو الح�سن، مقالات الإ�سلاميين، تحقيق محي 

الدين عبد المجيد، دم�شق، ط2، 1985، ج1، �ص309. وهناك مَن اجتهد فقال: �إن الوعيد متوجهاً �إليهم 

لو لم ي�ؤمن منهم �أحد، فلما �آمن جماعة رفع عن الباقين، �أو �أن الوعيد يقع بهم في الآخرة، ولا �شك في 

�أن هذا لاا�ضطراب نا�شء عن قلة باع �أهل الفرق في علوم القر�آن، ويكفي للتدليل على ذلك التعرف �إلى 

مقالات الفرق في العموم والخ�صو�ص، حيث زعمت بع�ض الفرق �أن القر�آن على الخ�صو�ص �إلا ما �أجمعوا 

على عمومه، وكذلك الأمر والنهي، واختلفت المرجئة في ذلك على مقالات. را: الأ�شعري، م. �س، ج1، 

�ص210.



الوعد والوعيد في القرآن المجيد

211

.
(((

ب�شرط يخرجه من الخلف في وعيده، لأنه حكيم لا يعبث...

�أن  رغم  هو خبر،  وما  �إن�شاء  هو  ما  يدور حول  المجل�سي  �أن كلام  نلاحظ 

الآيات والأحاديث التي تخبر عن الوعيد والعقاب للع�صاة و�أ�صحاب الكبائر لا 

تعدّ ولا تح�صى، وهي لي�ست من الإن�شاء في �شيء، ولا يمكن �أن يطالها الن�سخ، 

وقد ح�صل �أن ذهب بع�ض الم�سلمين �إلى القول بن�سخ الأخبار، هذا ف�ضلًا عما 

التخ�صي�ص،  معنى  تماماً  جاهلين  للعام،  الخا�ص  بن�سخ  قول  من  �إليه  انتهوا 

�أن  �إلى  �أدّى  وهذا   ،
(((

الحقيقي التخ�صي�ص  �أم  المعنوي  التخ�صي�ص  �سواء 

يكون القر�آن كله من�سوخاً، رغم �أن الأ�صل هو عدم الن�سخ كما �أفاد �أهل العلم 

والتحقيق، ويكفي �أن نذكر ا�ستطراداً على ذلك ما زعموه من ن�سخ لآيات ال�صفح 

والعفو ب�آية ال�سيف، جهلًا منهم بالمطلق والمقيّد، ف�إذا كان الجهل قائماً في 

علوم القر�آن، فماذا يبقى للوعد والوعيد �أو للقول فيهما، وقد ح�صل في التاريخ 

الإ�سلامي، وخا�صة بعد وفاة ر�سول اللهP �أن تحول الأمر نهائياً باتجاه الوعد 

واقع  عن  �إخباراً  لي�ست  والوعيد  الوعد  حقيقة  �أن  المحرمة:  المكا�سب  في  الخميني)ر�ض(  ال�سيد  يرى   	(((

يطابقه �أو لا يطابقه، بل تعهد وتهديد �إن كان على نحو الإخبار و�إلقاء الجملة الخبرية، نظير الجعل بنحو 

الإخبار في باب الجعالة، ف�إذا قال مَن ردّ عليَّ �ضالتي �أعطيته كذا، فلي�س ذلك �إخباراً، بل �إن�شاء ب�صورة 

الإخبار، و�إخبار بداعي الإن�شاء، فقوله: �إني �أعطيك غداً كذا لي�س �إخباراً بل �إن�شاء قرار وعهد وله �إنجاز 

وخلف لا �صدق وكذب، وي�ستفاد من ذلك �أن كل ما كان له نحو ك�شف عن واقع، ولو كان من قبيل الإن�شاءات 

المحرمة،  المكا�سب  الخميني،  الإمام  را:  ف�صل.  حكم  كلام  وهذا  محرّم.  وهو  حكماً،  الكذب  في  داخل 

م�ؤ�س�سة �إ�سماعيليان، قم، 1381هـ، ج2، �ص44.

))) �إن �إيراد بع�ض الم�صطلحات يقت�ضي التعريف بها. �إن التخ�صي�ص لا يرد �إلا على الألفاظ العامة، �إذ �إن العموم 

التخ�صي�ص  كون  باللفظ،  عمومه  علم  ما  على  يرد  التخ�صي�ص  ومعنى  الألفاظ،  عوار�ض  من  والخ�صو�ص 

عبارة على ما دلّ �أن المراد بالعام بع�ضه، ف�إن كان العموم م�ستفاداً لا من منطوقه كان التخ�صي�ص معنوياً، 

ومثاله: �إننا ن�ستدل بحل الوطء في �أم الولد على بقاء الملك، وبثبوت الملك على تحقق توابعه من بيع ووقف 

وغيره، ف�إذا ورد المنع من البيع في بع�ض ال�صور كان ذلك في معنى التخ�صي�ص فيها، فهذا يُخ�ص�ص معنى 

التخ�صي�ص. انظر: المحقق الحلي، الر�سائل الت�سع، تحقيق ر�ضا الأ�ستادي، قم، ط1، 1413هـ، �ص189.

وقا مع: محمد معرفة، تلخي�ص التمهيد، دار الجواد، بيروت، ط2، 1999، ج1، �ص193. فهو يُ�سفه القائلين 

العام،  ين�سخ  الخا�ص  ب�أن  يقولوا  �أن  �إلى  به�ؤلاء  �أودى  الأ�صول  بعلم  الجهل  �أن  ويرى  للعام،  الخا�ص  بن�سخ 

والحق هو �أن الخا�ص لا ين�سخ بل يخ�ص�ص العام ببع�ض �أفراده.
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الإلهي ورحمته الوا�سعة، وك�أن القر�آن يخلو من �آيات الوعيد، وقد �سلف القول 

تعالى: {ک  قوله  ف�إن  الوعد،  في  نظيرها  ب�إزائها  الوعيد  في  �آية  كل  �أن  منا 

{ئا  تعالى:  وقوله   ،{ ڑ  ڑ  ژ  {ژ  ب�إزائه:   ،
(((

گ} ک  ک 
يتم  فلمَا  كذلك،  الأمر  كان  ف�إذا  ۈ}،  ۈ  {ۆ  ب�إزائه:  ئە}  ئە 
تغليب جانب على جانب بح�سب الر�أي والهوى، حتى �إن ما جاء في البحار يمكن 

المناق�شة فيه، ونعني به تخ�صي�ص الذنب المغفور عن عمومات الوعيد بالدلائل 

المنف�صلة، �إذ كيف يكون ذلك، وقد علمنا �أن الخبر على عمومه لا ين�سخ وقد 

يخ�ص�ص، وكانت له م�صاديق كثيرة في عالم الدنيا، في الأفراد والجماعات 

وعموم الآيات، �سواء للفجار �أم للأبرار، كا�شف عن هذا، فلا داعي للتخ�صي�ص 

�إلا �أن يُقال بالتعار�ض بين الوعد والوعيد!؟

�إن ما جاءت به الآيات من تقابل هو الذي يو�ضح  �أي�ضاً،  كما يمكن القول 

وعاملًا  م�ؤمناً  الإن�سان  كان  ف�إن  وعيد،  �أو  وعد  على  الإن�سان  يكون  �أن  معنى 

له وعيده،  �أو فا�سقاً كان  �أو منافقاً  و�إن كان كافراً  له وعده،  لل�صالحات كان 

�آيات الوعد والوعيد لكي يقول  �أين جاء البغدادي وغيره بالتعار�ض بين  فمن 

؟ 
(((

�إذا تعار�ضت الآيات خ�ص�صنا �آيات الوعيد ب�آيات الوعد �أو جمعنا بينهما

ل الجمع ولم يبن لاا�ستثناء للع�صاة كما زعمت المرجئة ب�أن  وماذا لو لم يتح�صّ

؟ ثم �إنه ما معنى 
(((

الوعد لي�س فيه ا�ستثناء، و�أن الوعيد فيه ا�ستثناء م�ضمر

الإن�سان  يكون عليه  فيما  الواقعية  تلحظ تحققاتها  الآيات  التعار�ض ما دامت 

من �أ�سماء لها �أحكامها؟ ف�إن كان الإن�سان كافراً فحكمه معروف، و�إن لم يكن 

كذلك ف�إنه يمكن �إدخاله تحت الم�شيئة �شرط �أن يكون قا�صراً �أو جاهلًا، و�أما 

)))	 �سورة لاانفطار، الآية: 14.

)))	 البغدادي، �أ�صول الدين، م. �س، �ص242.

)))	 الأ�شعري، مقالات الإ�سلاميين، م. �س، ج1، �ص208.
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في  ومعانداً  لأوليائه،  ومحارباً  تعالى،  الله  لأعداء  وموالياً  م�ستخفاً،  كان  �إن 

الباطل، فهل من الحكمة والعدالة الإلهية �أن ت�شمله الم�شيئة ليكون في عداد 

مَن يُغفر عنهم تف�ضلًا؟! �أو �أن مقت�ضى الحكمة والعدالة �أن يكون م�شمولًا لمن 

�أعدّ الله تعالى لهم العذاب الأليم، لأنّ الآية لم تفرق بين من يعمل ال�سيئات 

، فما يكون معنى التعار�ض �أو 
(((

ولم يتب من قريب، وبين الذين ماتوا وهم كفار

التخ�صي�ص طالما �أن الخبر الإلهي �صادق ويُفيد م�آلات التحقق لهذا الإن�سان 

يكون  �أن  معنى  اللاحق  البحث  في  و�سنرى  الجحيم،  في  �أم  الجنة  في  �سواء 

.
(((

الإن�سان م�شمولًا للم�شيئة �إن �شاء الله تعالى

�إنّ �أحداً لا يحتم على الله تعالى، فله الحكم وله الأمر ولا معقب لحكمه، 

وهو بالغ �أمره، يفعل ما ي�شاء، بيده الخير وهو على كل �شيء قدير، ولكن الله 

تعالى �أراد لعباده �أن يعقلوا عنه، و�أن يكونوا حيث �أمرهم، ف�إن كانوا هناك 

كان لهم الوعد الحق فيما �أعدّ لهم من ن�صر وتمكين وا�ستخلاف في الدنيا، 

وجنة نعيم في الآخرة، و�أما �إن كانوا حيث نهاهم، ف�إنه �سيكون لهم ما وعدهم 

به �أي�ضاً من الهزيمة في الدنيا، والنار التي وعدها لمن كفر وع�صى وكذّب 

ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  {ک  تعالى:  قال   	(((

ں ڻ ڻ ڻڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ} {الن�ساء: 18}.
)))	 نلاحظ �أن الفرق الإ�سلامية ا�ستعملت ا�سم الع�صاة، الف�ساق، �أهل القبلة، ور�أت هذه الفرق الخروج لهم 

من العذاب، رغم �أن علماء هذه الفرق لم يتبيّنوا معنى الف�سق وم�ؤدياته وبواعثه، ونحن نرى �أنهم بذلك 

�إذا  �أو الف�ساق لي�س معلوماً ما  �أن الع�صاة  يحاولون ت�سويغ الأفعال مهما كانت وك�أنّ الجنّة ب�أيديهم، رغم 

كانت الم�شيئة ت�شملهم لما �أتوا به من �أعمال، ف�إن قيل هذا موكول �إلى عفو الله ورحمته، قلنا: �إن المح�سن 

والم�سيئ لي�سا �سواء عند الله تعالى، وهذا مقت�ضى عدله الجزائي الذي يتنا�سب تماماً مع عدله التكويني، 

القبلة  و�أهل  الف�ساق،  لتبرئة  �أو  للأفعال،  كغظاء  دائماً  المغفرة  تح�شر  لأن  معنى  فلا  الت�شريعي،  وعدله 

�أن  بدليل  الفراعنة،  و�أفعال  تفوق مقالات  و�أقوال  ب�أفعال  �أتى  مَن  والع�صاة  الف�ساق  �أن من  يعلمون جميعاً 

فرعون �سمع بم�شورة وزرائه و�أرج�أ مو�سى و�أخاه، �أما غير فرعون ممن ادّعى الإ�سلام و�صلّى و�صام، فلم 

ي�سمع لمقالة بعدل، ولا لم�شورة في حق، و�أق�صى الأولياء عن مراتبهم التي رتبهم الله تعالى عليها، قتلًا 

وت�شريداً وتنكيلًا والحديث ذو �شجون.
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وتولّى، ذلك هو معنى الوعد والوعيد، وهنا يمكن �أن ن�ستعر�ض �أهم مقولات 

الإ�سلاميين،  مقالات  في  الأ�شعري  �أوجزها  كما  والوعيد،  الوعد  في  الفرق 

الله  علم  باب  �إلى  تهتدِ  لم  �إذ  والتفريط،  الإفراط  بين  �أمرها  تراوح  والتي 

�أعقابها، وقد تجلّى  وانقلبت على  بر�أيها، وغربت عن حقها،  تعالى، فقالت 

 ،
(((

هذا الأمر فيما �أجمعت عليه المعتزلة ب�أن مَن �أدخله الله النار خلّده فيها

 ،
(((

وقالت المرجئة: �إنه لي�س في �أهل ال�صلاة وعيد، و�إنما هو في الم�شركين

ينتحل  الكبائر ممن  �إن مرتكبي  بقولهم:  المعتزلة،  الخوارج عن  امتاز  وقد 

الإ�سلام يعذّبُون عذاب الكافرين، والمعتزلة يقولون: �إن عذابهم لي�س كعذاب 

ذهبوا  الذين  الرواف�ض  �إلى  الأ�شعري  ن�سبه  مما  ذلك  غير  �إلى   
(((

الكافرين

�إلى �إثبات الوعيد، منق�سمين �إلى فرقتين، فرقة تثبته للمخالفين، ويرون لهم 

�سواء  الكبيرة،  لمرتكب  الوعيد  تثبت  وفرقه  بقولهم،  قال  دون من  العذاب، 

، وهذا ما نقله 
(((

�أكان من �أهل مقالتهم �أم لم يكن، وهم مخلدون في النار

الم�سعودي �أي�ضاً في مروج الذهب عن المعتزلة ب�أنهم يرون العذاب والخلود 

لمرتكب الكبيرة �إلا �أن يتوب، ف�إن خرج من الدنيا على طاعة وتوبة ا�ستحق 

الثواب والعو�ض والتف�ضل معنى �آخر، وراء الثواب، و�إذا خرج من غير توبة 

عن كبيرة ارتكبها ا�ستحق الخلود في النار، ولكن يكون عقابه �أخف من عقاب 

.
(((

الكفار

هذه هي جملة المواقف والآراء التي ت�صارعت حولها الفرق �إلى حدّ الفناء، 

)))	 الأ�شعري، مقالات الإ�سلاميين، م، �سـ ج1، �ص309.

)))	 م. ع، ج1، �ص208 ـ 209.

)))	 م. ع، ج2، �ص311.

)))	 م. ع، ج1، �ص120.

)))	 م. ع، ج1، �ص309.
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ميول  من  �صراعاتهم  �شاب  لما  نظراً  والهداية  التوفيق  معها  ا�ستحال  والتي 

�سيا�سية و�أهداف دنيوية، حالت دون لااهتداء �إلى الحق �إلى �آيات الله تعالى، 

المعتزلة  ر�أي  �إلى  تميل  �أن  الع�صبية  من  ولا  �أبداً  الذاتية  من  يكون  لا  وقد 

فيما ر�أوه ل�صاحب الكبيرة �إذ لم يتب، لأن القر�آن �أو�ضح هذا المعنى و�أر�شد 

يتوبون  ولا  ربهم  �أمر  عن  يف�سقون  الذين  الم�سلمين  ع�صاة  بخ�صو�ص  �إليه 

من قريب، وهم فيما �أعدّ لهم من العذاب الأليم، كما هو ظاهر �آيات �سورة 

الن�ساء التي جمعت بين الذين يعملون ال�سيئات، والذين ماتوا وهم كفار في 

من  درجات  لهم  يكون  بل  الكفار،  مع  العذاب  في  ي�ستوون  فلا  واحد،  �سياق 

والدرجات،  المنازل  فيهما  تتفاوت  والنار  الجنة  �أن  اعتبار  على  العذاب، 

�أم في عالم جنة  �أن بينّا هذه المنازل، �سواء في عالم البرزخ  وقد �سبق لنا 

ہ  ہ  ہ  {ۀ  تعالى:  الله  قال  كما  ثلاثة،  منازل  وهي  الخلد، 

ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ 
النا�س تجتمع في هذه  . فكل 

(((

ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ}
المنازل بح�سب ما يكون لهم من درجات، ولا يمكن �أن ي�ستوي الم�ؤمن العامل 

لل�صالحات، مع الفا�سق الذي مات من دون توبة، �إذ مقت�ضى العدل الجزائي 

�أن لا ي�ستوي �صاحب الح�سنة و�صاحب ال�سيئة، ولا المح�سن والم�سيء، والنا�س 

ملحقون بهذه المنازل، فمنهم من يدخل النار ويخرج منها بعد العذاب وهذا 

تعالى.  الله  �شاء  �إن  المقبلة  البحوث  في  �سنرى  كما  مناق�شة،  �إلى  يحتاج  ما 

ومنهم من يخلد فيها، خلافاً لما زعمه بع�ض المتكلمين، وخ�صو�صاً المرجئة 

من �أنه لا وعيد لأهل ال�صلاة، وهل هي ال�صلاة بذاتها، والزكاة، والحج، هي 

الوفاء بالعهد والميثاق هو الم�ستلزم لذلك؟ لا  �أن  �أو  التي ت�ستوجب الوعيد، 

)))	 �سورة الواقعة، الآيات: 7 ـ 11.
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�إلا  ولا حجّ،  زكاة،  ولا  تنفع �صلاة  لا  �أنه  الر�سولP من  �أن حديث  في  �شك 

�أن تكون �آتية في �سياقاتها، وم�أخوذة عن �أهلها الذين جعلهم الله تعالى �أدلة 

تكراره،  ولا طائل من  المعنى  في هذا  الكلام  �سبق  وقد  لها.  ومفاتيح  عليها 

ر�أي  المقالات عن  المفيد في  ال�سياق هو ما ذكره  يعنينا في هذا  الذي  لكن 

طائفة الإمامية وما يرونه من خلود الكفار فقط، �أو �أن من عمل عملًا، �أو �أتي 

بقربة، منزله في جنات النعيم، فهذا الر�أي، كما نرى، لا ي�ستجمع الآراء، بل 

�إنه يحتاج �إلى مناق�شة م�ستفي�ضة طالما �أن هناك من ال�شيعة من قال بالوعيد 

، لما تقدم القول فيه من �أن التوجه �إلى القبلة لي�س هو ال�شرط 
(((

مع المعتزلة

الوحيد لعدم الخلود في العذاب، و�إنما هناك �شروط �أخرى لا بدّ من توفرها 

لعدم انطباق الو�صف �أو لاا�سم، لأن الأحكام تابعة للأ�سماء، والأ�سماء تابعة 

.
(((

للفعل، كما بيّن الخياط في لاانت�صار

والوعيد، وكان  الوعد  الإمامية تحولات في مذاهب  لقد �شهدت طائفة  نعم، 

منهم الوعيدية، ومنهم التف�ضيلية الذين يقولون بالتف�ضل الإلهي، و�أن الله تعالى 

رغم  الموقف  ا�ضطراب  على  يدل  ف�إنه  �شيء،  على  دلّ  �إن  وهذا  تف�ضلًا،  يثيب 

�سواء  و�أحكام،  �أ�سماء  عليه من  ت  ن�صّ فيما  الدلالة  وا�ضحة  القر�آنية  الآيات  �أن 

بالن�سبة للم�شركين �أم للكافرين والمنافقين، �أم لع�صاة الم�سلمين الذين ارتكبوا 

الكبائر، كما قال الله تعالى: {گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ 

�أنه  الدلالة  وا�ضح  الآية  ، فظاهر 
(((

{ ڱ ڱ ڱ ڱ 
لا تكفير لل�سيئات ما لم يتب الإن�سان عنها، و�إذا مات من دون توبة م�ستخفاً �أو 

معانداً لم تكن له ال�شفاعة، لأن هذه لا تكون كيفما اتفق، و�إنما لها �شرائط �أي�ضاً 

)))	 ال�شيخ المفيد، �أوائل المقالات، م. �س، �ص93.

)))	 الخياط، �أبي الح�سين عبد الرحيم، كتاب لاانت�صار، م. �س، �ص166.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 31.
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�أن لا يموت كافراً �أو م�شركاً �أو منافقاً، �أو فا�سقاً م�ستخفاً، �أو معانداً، وهذا هو 

معنى »ادّخرت �شفاعتي لأهل الكبائر من �أمّتي«، كما قال الله تعالى: {ڭ 

ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ} �إذ لا �شفاعة �إلّا لمن ر�ضي له 
الرحمن قولًا....

مما تقدّم، يمكن لنا �أن نعر�ض لما ن�سبه بع�ض الجاهلين من �آراء للطائفة 

الإمامية فيما تراه من وعد ووعيد، فهناك مَن ن�سب لها من المقولات، وتقوّل 

ذكره  ما  للإمامية  نن�سب  �أن  �صحيحاً  ولي�س  وبهتاناً،  ظلماً  الأقاويل  عليها 

يخالفهم  لمن  العذاب  يرون  و�أنهم  الفرق،  بع�ض  المقالات عن  في  الأ�شعري 

وترد حوله  الإعلام،  و�سائل  بمقالتهم، وهذا ما نطالعه على  يقول  الر�أي ولا 

مناق�شات، وحتى على �صفحات الإنترنت ن�شاهد الكثير من لاافتراءات التي 

في  يتو�سعون  �أنهم  الإمامية  ال�شيعة  �إلى  ن�سب  حيث  م�أجورة،  �أقلام  كتبتها 

مفهوم الوعد وك�أن هذا المفهوم يحتمل من التو�سعة �أكثر مما و�سّع في القر�آن 

وال�سنّة، ويكفي تدليلًا على ذلك قوله تعالى: {گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ 

، فهذا وعد �إلهي بالعفو والمغفرة لا لمن تاب و�آمن وعمل 
(((

ڱ ڱ ڱ}
�صالحاً فقط، بل لمن اهتدى �أي�ضاً، وما على ه�ؤلاء المفترين �إلا �أن ي�ستوعبوا 

معنى ومفهوم الهداية في الآية المباركة من خلال هذا التراخي بـ »ثم«. هذا 

�أولًا.

ثانياً: قالوا ب�أن الإمامية يرون الوعد بالثواب عن �أعمال ما �أنزل الله بها من 

والمنافقين،  للكافرين  اللعن  ت�سويغ  بذلك  تق�صدون  كنتم  �إذا  قلنا:  �سلطان... 

ف�إنّ ذلك مما دعانا �إليه القر�آن و�أمرنا به، وقد �سبق �إليه الر�سل والأنبياء، �سواء 

حوا ما  بلعن الأجنا�س �أم بلعن الأنواع، �أم بلعن الأ�شخا�ص، وعليكم �أنتم �أن تو�ضّ

)))	 �سورة طه، الآية: 82.
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�إذا كان اللعن م�شروعاً في الكتاب وال�سنّة �أم لا، قبل �أن تتبجّحوا بالقول: �إنّ ذكر 

الله تعالى �أولى من اللعن، وفيه طاعة لله ور�سوله، وهذا �أمر التب�س عليكم الأمر 

فيه، كما �إنكم لم تميّزوا بين اللعن وال�سب، وقد بينّا �آنفاً �أن الر�سولP لم يقل 

�إنّي �أكره لكم �أن تكونوا لاعنين، و�إنما قال: �إنّي �أكره لكم �أن تكونوا لعّانين، �أي ب�أن 

يكون اللعن مهنة و�سليقة، �أما ال�سب، ف�إنّ الإمام عليQ هو القائل: »�إنّي �أكره 

لكم �أن تكونوا �سبّابين...«.

ثالثاً: زعم ه�ؤلاء �أن ال�شيعة يرون من كمال الوعد والثواب زيارة الأ�ضرحة 

والتو�سّل بالأئمة، وهذا ما لم ينزل الله تعالى به �سلطاناً.!؟

لكم  ف�إن  عليهم،  و�سلّموا  موتاكم،  قبور  »زوروا  قال:   Pالر�سول �إنّ  قلنا: 

فيهم عبرة«، وقال P: »�إنَّ القبر �أوّل منازل الآخرة، ف�إن نجا منه فما بعده 

�أي�سر منه، و�إن لم ينج منه فما بعده �شرّ منه «.

وقد �سبقنا �إلى ذلك ر�سول الله P بزيارة البقيع، والإمام علي Q �إلى 

لااتعاظ ب�أهل الديار الموح�شة، والمحال المقفرة، حتى يعلم الإن�سان �أن من مات 

هو فرط �سابق، ونحن له تبع لاحق.

والحرمان،  الغفران  �صكوك  يوزعون  ال�شيعة  �أن  ه�ؤلاء  زعم  لقد  رابعاً: 

والملكوت، ويملكون مفاتيح خزائن الرحمن، �إلى غير ذلك مما ن�سبوه �إليهم من 

تدبير ل�شيعتهم مع الله تعالى.!؟

قلنا: �إن ه�ؤلاء، فيما يزعمونه، قد خلطوا بين ما تقوله الإمامية، وما ين�سب 

�إلى الغلاة الذين حاربهم �أمير الم�ؤمنين Q، وقد �سهى ه�ؤلاء عما يذهبون 

�إليه من تكفير لكثير من الفرق الإ�سلامية، وهذا ما ين�سبه البغدادي �إلى �أ�صحابه 

بتكفير المعتزلة و�أهل البدع. نعم ال�شيعة يلتزمون خط �أهل البيت R الذين 

�أخذت عنهم كل الفرق، ولم يعرف عن �إمام من �أئمة ال�شيعة �أنه غالى في قول 
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�أو فعل، بل كانوا دائماً �أبواب العلم والهداية، وه�ؤلاء الزاعمون ينقلون في كتبهم 

مقالة ال�شيخ المفيد فيما يراه من وعد ووعيد، ويرون �أنه موافق لأهل ال�سنّة فيما 

يرونه من نجاة لأهل القبلة...

�إنّ ما ي�ؤ�سف منه ويُعجب له �أن ي�أخذ ه�ؤلاء بما نقله الأ�شعري عن بع�ض الفرق، 

المفيد،  ال�شيخ  مقالة  نقل  في  فعلوا  كما  والتحقيق،  البحث  عناء  يتكلفون  ولا 

ليعرفوا �أن ال�شيعة لي�سوا مذهباً، ولا فرقة، و�إنما هم يحملون فكر وعقيدة �أهل 

البيت R الذين كان ولا يزال لهم الف�ضل الكبير في حماية الدين من �سوء 

الت�أويل والتحريف. ف�أهل البيتR هم الإ�سلام ومَن ينت�سب �إليهم ب�أخذ العلم 

من مَعينه، وقد �أمر الإن�سان �أن ينظر �إلى طعامه...!؟

 ،Q الم�ؤمنين عليّاً  �أمير  يقولون بكفر من حارب  ال�شيعة  ب�أن  �أما قولهم 

فهذا مما لا ي�ستحي به ال�شيعة، ولو �أن ه�ؤلاء يعرفون معنى الكفر جيداً لما ت�أوّلوا 

الكلام على النحو الذي يفهم منه التكفير الملازم لل�شرك والكفر، باعتبارهم 

لم يميزوا بين كفر الردّة وكفر الملّة، وقد ت�سالم الم�سلمون جميعاً على �أن الذين 

 Pالر�سول قال  وقد  البغاة،  �أحكام  ولهم  الأر�ض  في  بغوا   Qالإمام قاتلوا 

لمن  معلوم  �أمر  وهذا  الباغية،  الفئة  تقتلك  عليه،  الله  ر�ضوان  يا�سر  بن  لعمّار 

�أب�صر وتدبّر.

الإ�سلامية فيما زعمته  الفرق  �إن  المبحث،  نقول في ختام هذا  �أن  يبقى 

لنف�سها من حق في مقابل بع�ضها بع�ضاً، هي لم ت�أخذ بالقر�آن وال�سنّة لكي 

ويكفي  فيه،  اجتهدت  فيما  بر�أيها  �أخذت  بل  وال�صواب،  الحق  �إلى  تهتدي 

تدليلًا على ذلك ما �أر�شد �إليه الإمامQ في حقيقة هذه الفرق في �أنها 

لم تلج�أ �إلى ركن وثيق. و�إذا كان الوعد والوعيد هما من الم�سائل التي تنازع 

القوم فيهما، فذلك �إنما كان نا�شئاً عن عدم ا�ستيعاب الر�ؤية القر�آنية، وجهل 
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و�سائر  والمن�سوخ،  والنا�سخ  والمقيّد،  والمطلق  والخا�ص  بالعام  الفرق  هذه 

علوم القر�آن، وهذا ما لحظه الأ�شعري فيما رواه عن مقالات الفرق عن العام 

قائل  بين  وعدمه،  الإخبار  ن�سخ  في  الفرق  اختلاف  �إلى  �إ�ضافة  والخا�ص، 

بالن�سخ للأخبار، وبين مانع لذلك، �إلى غير ذلك مما زعموه من ن�سخ الخا�ص 

للعام، فلم تكن م�س�ألة الوعد والوعيد هي وحدها مثار الجدل وال�صراع، بل 

تجاوز الأمر ذلك كله �إلى الت�أويل ولااجتهاد بح�سب الميول والأهواء لإر�ضاء 

الحكومات، وهذا ما �أدّى �إلى �أن تكون الفرق �سبباً في انهيار منظومة القيم 

�سمعت  الفرق  هذه  �أن  ولو  حياتها.  في  �سبباً  تكون  �أن  من  بدلًا  الإ�سلامية، 

لر�سول اللهP فيما �أمرها به ودعاها �إليه من التزام بالثقلين لما �آل الأمر 

بها �إلى هذا ال�ضياع في العقيدة وال�شريعة، ف�ضلًا عن النظام ال�سيا�سي الذي 

ا�ستبدّ �إلى حدّ التحوّل عن الإ�سلام نهائياً ل�صالح الفرعونية والجاهلية، ولولا 

�أن الله تعالى قد جعل لهذا الدين مَن يذبّ عنه من �أهل الدين في كل زمان، 

معنى  حكماً  ي�ستبطن  الذي  الأ�صيل،  الإ�سلام  ببركات  اليوم  ننعم  كنّا  لما 

وحياة الإ�سلام �إلى يوم القيامة.

ثالثاً: الكفر والكبائر والخلود في العذاب

الكفر  على  مات  لمن  النار  في  والخلود  العذاب  ت�أبيد  على  الم�سلمون  �أجمع 

�أو ال�شرك، وخالف الأ�شاعرة ومن ولااهم في القول بت�أبيد العذاب لأهل البدع، 

وهم بر�أيهم، القدرية والخوارج والغلاة في الدين ومن جرى مجراهم فيما ذكر 

ب�أن الفرق  القول  ، ولهذا، ف�إنه لا طائل من تكرار 
(((

�أ�صول الدين البغدادي في 

الإ�سلامية في تاريخها لم تتورّع عن القول بت�أبيد العذاب لمن خالف في الر�أي، 

)))	 البغدادي، عبد القاهر، �أ�صول الدين، م. �س، �ص242.
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بالمعاد.  وت�ؤمن  ال�شهادتين  ت�شهد  كانت  ولو  حتى  �أختها  تلعن  فرقة  كل  فكانت 

�أن مخالفيهم كفرة مخلّدون في النار،  وهكذا توالت المزاعم، فقالت الخوارج 

وزعمت القدرية �أن مخالفيهم كفرة، و�أن �أهل الذنوب من موافقيهم يخلدون في 

، ف�إنهما �أجازا المغفرة لأهل الكبائر من 
(((

النار، �إلّا ابن �شبيب والخالدي منهم

موافقيهم، وزعم �أهل ال�سنّة والجماعة، ومعهم �أهل الحديث، �أن �أ�صحاب الوعيد 

من الخوارج والقدرية يخلدون في النار لا محالة، وهم ي�س�ألون كيف يغفر الله 

تعالى لمن يقول لي�س لله �أن يغفر له ويزعم �أن عفو الله عن �صاحب الكبيرة �سفه 

وخروج عن الحكمة..!؟

ذلك  عن  تولد  وقد  تاريخها،  في  الفرق  عليه  ا�ستقرت  الذي  الحال  هو  هذا 

نزاعات كبيرة جداً �أدّت بالم�سلمين �إلى �أن يكونوا خارج التاريخ والح�ضارة بما 

�آل �إليه و�ضعهم الديني وال�سيا�سي..!؟

وبما �أن مو�ضوع بحثنا هو الكفر والكبائر ومن ي�ستحق الخلود في العذاب، 

ومن يخرج من العذاب، �أو من هو من �أهل اليمين، �أو من �أهل ال�شمال، فقد 

�سبق لنا �أن تحدّثنا عن منازل الإن�سان و�أو�صافه في عالم البرزخ وفي جنّات 

النعيم، وهنا في هذا المبحث نعر�ض لأهم �أقوال واتجاهات الفرق في مو�ضوع 

في  بينهم  تمايزات  ثمة  كان  �إذا  ما  لنرى  الكبائر  و�أ�صحاب  والكفر  ال�شرك 

التف�سير، لم يهمل هذا  �أجمع علماء  �آيات الله تعالى، لأن القر�آن، كما  �ضوء 

�أم في الآخرة، وقد تجلّت حكمة  التو�صيف لحالات النا�س، �سواء في الدنيا، 

، في �أنه جاء بعموم الأو�صاف بعيداً 
(((
الله تعالى، كما يقول الطباطبائي}

الأعمال  �أن  باعتبار  وتحولاتهم،  النا�س  بم�آلات  تعالى  لعلمه  الأ�شخا�ص  عن 

)))	 م. ع، �ص243. وقا: مع المفيد، �أوائل المقالات، م. �س، �ص49 ـ 53.

)))	 الطباطبائي، الميزان، م. �س، ج9، �ص61.
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�إنما تكون مقبولة �أو غير مقبولة بخواتيمها، وهذا ما عر�ضنا له في المباحث 

ال�سابقة.

وقبل الدخول في جوهر المو�ضوع لا بدّ من تعريفات لما نودّ الحديث عنه، 

بما  ه�ؤلاء  تعالى  الله  �أوعد  وقد  الكبائر،  �أو  ال�شرك،  �أو  الكفر  بذلك  ونعني 

ي�ستحقونه يوم لا ظلّ �إلا ظلّه. فنقول: �إنّ الكفر، كما بيّن �أهل اللغة ولاا�صطلاح، 

وثالثة  بالألوهية،  الكفر  يعني  وطوراً  الجحود،  يعني  فتارة  عدّة،  بمعانٍ  ي�أتي 

هو  وهذا  بواحد،  لي�س  تعالى  الله  �أن  الإن�سان  يعتقد  ك�أن  بالوحدانية،  الكفر 

ال�شرك، ورابعة: ي�أتي الكفر بمعنى �إنكار النبوّة والمعاد، وخام�سة يعني الكفر 

وال�ضرورات: هي   ،P ر�سالة محمد  �إنكار  �إلى  بها  الإنكار  ي�ؤدي  بكل �ضرورة 

والحج  وال�صيام  والزكاة  كال�صلاة  ال�شكّ  تقبل  لا  التي  البديهية  الت�شريعات 

الكفر  وي�أتي  المتقدّمة،  الأمور  هذه  في  ال�شكّ  �أي�ضاً  الكفر  ومن  ذلك،  وغير 

�أي�ضاً بمعنى لاارتداد، والمرتدّ هو الم�سلم المنكر لله والر�سول، �أو ل�ضروري من 

�ضروريات الدين الذي يرجع �إلى �إنكار الله والر�سول P، وقد ق�سّم المرتدّ �إلى 

�أي�ضاً، كفر النعمة  ، ومن الكفر 
(((

، والمرتدّ الملّي
(((

ق�سمين، المرتدّ الفطري

. و�أخيراً ي�أتي 
(((

وعدم ال�شكر عليها، كما قال تعالى: {ۀ ہ ہ ہہ}

الكفر بمعنى البراءة، كقوله تعالى حكاية عن �إبراهيم Q: {ۇ ۆ ۆ 

، كفرنا بكم �أي تبرّ�أنا منكم... هذه هي معاني 
(((

ۈ ۈ ۇٴ ۋ}
الكفر التي عر�ض لها �أهل اللغة ولاا�صطلاح، ولكل تعريف من هذه التعريفات 

)))	 المرتدّ الفطري: هو الذي يولد من �أب �أو �أم، �أو �أبوين م�سلمين، ويكون م�سلماً ثم يكفر.

)))	 المرتدّ الملّي: هو الذي يولد من �أب و�أم غير م�سلمين ثم يظهر كفره ثم ي�سلم ثم يكفر. انظر: الغديري، 

 ،1998 ط1،  بيروت،  البي�ضاء،  المحجة  دار  الفقهية،  للم�صطلحات  الجامع  القامو�س  عي�سى،  الله  عبد 

�ص482.

)))	 �سورة النمل، الآية: 40.

)))	 �سورة الممتحنة، الآية: 4.
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�أن  به  ات�صف  وال�سنّة، فلي�س كل كفر يوجب لمن  القر�آن  دلالاته و�سياقاته في 

تعالى  الله  عليه  توعد  مما  الكفر  هذا  يكون  �أن  �إلّا  العذاب،  في  مخلداً  يكون 

بالعذاب والخلود في جهنم، ككفر الجحود، �أو الألوهية، �أو الوحدانية، �أو كفر 

التكذيب لله ور�سولهP ولعلّ م�ضامين هذه التعريفات ب�أجمعها ت�ؤدّي �إلى ما 

لا تحمد عقباه، �سواء في الدنيا �أم في الآخرة، ونظراً لخطورة �إطلاق الأحكام، 

ف�إنّنا �سن�أتي على جملة من الآيات التي توعّد الله تعالى فيها �أهل الكفر والنفاق 

بالعذاب. لنتعرّف �إلى الأ�سماء والأحكام معاً، طالما �أن الأحكام تابعة للأ�سماء، 

والأ�سماء تابعة للأفعال، �إ�ضافة �إلى التدبّر في دلالات ال�سياق القر�آني لتبيان 

له�ؤلاء من  �أعدّ  وما  الكبيرة،  والنفاق ومرتكب  الكفر  �أهل  الموقف من  حقيقة 

منازل في �ضوء ما ذهب �إليه العلماء و�أهل التف�سير...

�أن الم�سلم من �شهد بال�شهادتين،  �إنّ ما هو مرتكز في حقيقة لااعتقاد، هو 

ف�إن كان منه ذلك، فقد حرم ماله ودمه وعر�ضه، يقول ال�سيد الخوئي} في 

عبادة  عن  �أو  كال�سجود،  تعالى  الله  لغير  خا�ص  خ�ضوع  عن  نهي  »�إذا  البيان: 

خا�صة ك�صوم العيدين، و�صلاة الحائ�ض، والحجّ في غير الأ�شهر الحرم كان 

الآتي به مرتكباً للحرام، وم�ستحقاً للعقاب، �إلّا �أنه لا يكون بذلك الفعل م�شركاً 

ولا كافراً، فلي�س كل فعل محرّم يقت�ضي �شرك مرتكبه �أو كفره، ذلك �أن ال�شرك 

�إنما هو الخ�ضوع لغير الله بما �أن الخا�ضع عبد والمخ�ضوع له ربّ، فمن تعمّد 

ال�سجود لغير الله بغير ق�صد العبودية لم يخرج بعمله هذا المحرّم عن زمرة 

بال�شهادتين، وبذلك يحرم ماله  الإقرار  الإ�سلام يدور مدار  ف�إنّ  الم�سلمين، 

.
(((

ودمه...«

في  الم�سلمون  عليها  يُجمع  كثيرة  روايات  الخوئي}  ال�سيد  �أورد  لقد 

)))	 ال�سيد الخوئي، �أبو القا�سم، تف�سير البيان، م. �س، �ص475.
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بيان معنى الإ�سلام لا بما هو �إيمان واقعي، و�إنّما بما هو �إيمان ظاهري يخرج 

كثيرة  روايات  وهناك  الإ�سلام،  دائرة  �إلى  وال�شرك  الكفر  دائرة  من  الإن�سان 

الإيمان بدرجة، وهذا ما لا  والتقوى فوق  الإ�سلام بدرجة،  الإيمان فوق  تجعل 

يحتاج �إلى التف�صيل فيه، كون المطلوب هو بحث الكفر والكبائر التي ي�أتي بها 

الإن�سان الم�سلم وتجعله م�ستحقاً للعقاب، كما بيّن ال�سيد الخوئي }، فيما 

لو نهى الإن�سان وخالف، �أو �أتى ب�سجود لغير الله تعالى، �أو بطاعة منهيّ عنها، 

في  �شكّ  لا  �إذ  تعالى،  الله  بمع�صية  ي�أمر  مَن  كل  و�إطاعة  ال�شيطان،  ك�إطاعة 

حرمة هذا الق�سم �شرعاً، وهو قبيح عقلًا، بل قد يكون كفراً، �أو �شركاً ـ كما �إذا 

.
(((

�أمر بال�شرك �أو الكفر

تعالى، وقد يكون  الكفر قد يكون �شركاً بالله  �أن  وانطلاقاً مما تقدّم، نرى 

ف�سقاً، كما �إذا �سوّف الحج، �أو كفر بالنعمة، كما قال الله تعالى: {ڍ ڌ ڌ 

{ھ  تعالى:  وقوله   ،
(((

ک} ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 
ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ 
ذلك  ف�إن  به،  �أتى  فيما   Pالر�سول تكذيب  حدّ  �إلى  الأمر  تجاوز  ف�إذا   ،

(((

{

تكاليف  به من  لكونه تكذيباً لله ور�سولهP فيما جاء  الكفر  يدخل في دائرة 

و�أحكام، فهو �إن كان ملتفتاً �إلى ذلك �أو قا�صداً له وعازماً عليه، ف�إنه يكون كافراً 

وم�ستحقاً للعقاب والخلود في النار، كما �سنرى لاحقاً �إن �شاء الله تعالى. بيد �أن 

الذي يعنينا، كما �سلف منّا القول، هو مباحث العلماء فيما انتهوا �إليه من ت�أويل 

ـ التركيز على  ـ من العلماء طبعاً  وتف�سير لجملة من الآيات، �إذ حاول بع�ضهم 

مقولة �أن من الم�سلمين من يغفر له قبل تعذيب �أهل العذاب، ومنهم من ر�أى 

)))	 الخوئي، البيان، م. �س، �ص467.

)))	 �سورة �إبراهيم، الآية: 28.

)))	 �سورة �آل عمران، الآية: 97.
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�أن التوبة هي من موانع �إنفاذ الوعيد، ومنهم من ر�أى �أن �أهل الكبائر يغفر لهم 

�إلى  ، وهذا ما يدعونا 
(((

�آية: {ہ ھ ھ ھ} دون تحديد، كما هو ظاهر 

مزيد من الت�أمل لكون القر�آن لم يتحدث عن تكفير ال�سيئات �إلا �إذا تمّ اجتناب 

الكبائر، وحتى لا يلتب�س الأمر على �أحد في معنى الكبيرة نقول في معناها: �إنها 

كل ذنب ي�أتي به الإن�سان �سواء في جوانحه �أم في جوارحه، �أو كما عبّر الفقهاء 

في �أن كل ما توعّد الله تعالى عليه بالعذاب، هو كبيرة مع تميزهم في ال�صغيرة 

والكبيرة بالقيا�س �إلى بع�ضها بع�ضاً، �أما في حقيقة الأمر، ف�إنّ معناها هو ما 

الكلام  والخلود في جهنّم، وقد قيل في مدر�سة علم  بالعذاب  توعّد الله عليه 

.
(((

القول الم�شهور: »�إنه لا �صغيرة مع الإ�صرار ولا كبيرة مع الا�ستغفار«

ح لنا معنى الكفر وال�شرك والكبيرة في ملخّ�ص عام بما ي�ساعدنا  لقد تو�ضّ

على �إكمال البحث في م�آلات الأمور على النحو الذي ي�ؤدي بنا �إلى ا�ستك�شاف 

ملامح الر�ؤية القر�آنية، لنرى ما �إذا كان ممكناً القول ب�أن ت�أييد العذاب هو 

�أو  البدعة  لمن مات على  يكون  �أن  يمكن  �أنه  �أو  الكفر،  لمن مات على  فقط 

الف�سق وارتكاب الكبائر، فهذا مما يحتاج �إلى المزيد من التدبّر لئلا ننزلق 

في متاهات ال�ضلال، فنقول على الله تعالى بغير علم. وبالله التوفيق ومنه 

ال�سداد.

كفر.  وغير  كفر  �ضربين:  على  »والمعا�صي   :{ الطو�سي  ال�شيخ  يقول 

فالكفر ي�ستحق به العقاب الدائم �إجماعاً لا خلاف بين الأمة فيه، وما لي�س 

.
(((

بكفر لي�س على دوامه دليل، بل دلّ الدليل على انقطاعه..«

ف�إذا كان الإجماع قائماً على العقاب الدائم لمن كفر بالله تعالى، ف�إنّ هذا 

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 48.

)))	 انظر: الفا�ضل الهندي، بهاء الدين لاا�صفهاني، ك�شف اللثام، )ت 1137هـ(، قم، ط 1405، ج2، �ص771.

)))	 الطو�سي، محمد بن الح�سن، لااقت�صاد، م. �س، �ص192.
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ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  {ڻ  تعالى:  الله  قول  مرتكزه  الإجماع 

، �إذ �إنّ هذه الآية ناظرة �إلى �أن الله تعالى لا يغفر ال�شرك 
(((

ھ ھ ےے}
فهو  الذنوب،  �سوى ذلك من  ما  �أما  بها،  للإجماع على غفرانه  توبة  من دون 

لًا، ومقت�ضاه، كما يقول �شبّر: »الوقوف بين الخوف  مغفور من دون توبة تف�ضّ

�أكثر الفقهاء من الإمامية وغيرهم، ولكن  . فهذا ما ت�سالم عليه 
(((

والرجاء«

ما احتدم فيه النقا�ش �إلى حدّ لاا�ضطراب هو تحيّر العلماء فيمن يدخل تحت 

الم�شيئة، وكان ال�س�ؤال دائماً هل كل �أهل ال�ضلال يدخلون تحت الم�شيئة، �سواء 

تحت  يدخل  هل  الأعراف؟  �أهل  �أم  م�ست�ضعفين  �أم  الله  لأمر  مرجون  �أكانوا 

الم�شيئة مَن ا�ستخفّ ب�أمر الله تعالى؟

 ،
(((

الك�شاف في  الزمخ�شري  التف�سير،  علماء  وخا�صة  العلماء،  �أو�ضح  لقد 

، والرازي في 
(((

، وابن �شهر �آ�شوب في مت�شابه القر�آن
(((

والطباطبائي في الميزان

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 48.

)))	 �شبّر، عبد الله، تف�سير القر�آن، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، ط1، 2009، �ص130.

)))	 الزمخ�شري، تف�سير الك�شاف، م. �س، ج1، �ص509.

)))	 الطباطبائي، تف�سير الميزان، م. �س، ج5، �ص40. فالعلامة يتحدّث عن تقييد لآية غفران الذنوب: {ۓ 

ۓ ڭ ڭ ڭڭ}، وهذا التقييد جاء في �آية: {ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ}، {گ گ گ 

توعد  التي  الآية  �إن  ملفتة،  بغرابة  ليقول  عاد  الطباطبائي  ولكن  ڱ}،  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 
بالنار الخالدة لي�ست �صريحة في الحتم فيمكن العفو بتوبة �أو ب�شفاعة، ونحن لا ندري كيف يكون الكلام 

�صريحاً؟ ونحن نرى بدورنا �أن الذنوب، بل الكبائر العمدية �إذا طالها العفو بالتوبة �أو بال�شفاعة، فقد ي�صحّ 

متعمدين،  غير  �أم  متعمدين  �أكانوا  �سواء  الكبائر،  �أهل  �أما ع�صاة  الكفار،  �إلا  فيها  لي�س  �إن جهنم  القول 

فيخرجون من النار، ونحن نقول يكفي في �صراحة الآية �أنها لم ت�أتِ على التوبة في �سياق الآية مما يدلّ على 

�أن الحتم قائم، والعا�صي بالعمد في جهنم خالد، و�إلّا تاهت الأ�سماء والأحكام. والله �أعلم.

ط3،  قم،  بيدار،  انت�شارات  )ت588ه��ـ(  ومختلفه  القر�آن  مت�شابه  �شهر�آ�شوب،  بن  محمد  المازندراني،   	(((

1310هـ، ج1، �ص84. فالعلامة بعد التزامه بما تفيده الآية من غفران ال�شرك بالتوبة، وما دون ال�شرك 

بالم�شيئة، يقطع في كلامه بما ي�ؤيد وجهة النظر القائلة ب�أن هناك �أدلة تخ�ص�ص هذه الآية: يقول: »�إن في 

الدليل على تخ�صي�صه من الكفر«،  �إلّا ما دلّ  الآية، {ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ}، قطع على غفران الذنوب 

ولهذا نجده لا يو�ضح الكفر ب�أي معنى، هل الكفر بما هو �شرك �أو بما هو كبائر الذنوب، كما �أنه لم يتحدث 

لا عن عفو ولا عن �شفاعة ولا توبة، وهنا تكمن �صراحة فيما يروم بيانه في معنى الكفر.
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، و�شبّر في تف�سيره، ف�ضلًا عن الطبر�سي، والطو�سي، وابن كثير، 
(((

�أ�صول الدين

والقرطبي، والثعالبي، فه�ؤلاء جميعاً ر�أوا غفران الذنوب تف�ضلًا، �إلّا الزمخ�شري، 

وال�شريف الر�ضي في حقائق الت�أويل، ومغنية في تف�سير الكا�شف، فهم تدبّروا في 

ل كيفما اتفق، لأن غفران الذنوب والنجاة  الآية ولم يروا ما ر�آه كثير في التف�ضّ

من العذاب لا يكون جزافاً، بل لحكمة، لكون مقت�ضى العدالة �أن تلحظ الذنوب 

وفق خواتيمها، بمعنى �آخر ن�س�أل: هل الإن�سان �إذا لم يتب من قريب وكان عاملًا 

حيث  المعنى،  هذا  الن�ساء  �سورة  بيّنت  وقد  توبته؟  تعالى  الله  يقبل  لل�سيئات، 

ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  {ک  تعالى:  قال 

ۀ  ڻڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ 
ل هنا؟ فهل يكون  . وهنا ال�س�ؤال: �أين يمكن التف�ضّ

(((

ۀ ہ ہ ہ}
لمن �أ�صرّ على ذنبه ومات م�ستخفّاً ب�أمر الله ونهيه؟

لقد �أجاب ال�شريف الر�ضي، ولعل ما �أفاده العلّامة مغنية ي�ؤدي المعنى فيما 

�أجراه من مقارنة بين ثلاث �آيات تو�ضح نتيجة المراد من قوله تعالى: {ڻ ڻ 

�أن  ويمكن  الآية خا�ص  لفظ  �أن  الر�ضي  ر�أى  ، حيث 
(((

{... ۀ ۀ ہ ہ ہ 
يفهم المراد من قوله تعالى: {ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ 

عام  ولفظ هذه   ،
(((

{ ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ ۆ 

ڻ  {ڻ  �آية:  ولكن  ال�شرك،  حتى  ذنب،  كل  يغفر  الله  �أن  وهو  وا�ضح،  ومعناه 

يغفر  لا  الله  �أن  وهو  وا�ضح،  ومعناها  خا�ص،  لفظها   ،{... ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ 
ال�شرك، فوجب ا�ستثناء الم�شرك من �آية الزمر جمعاً بين الآيتين، ثم جاءت �آية 

)))	 الرازي، فخر الدين، معالم �أ�صول الدين، دار الفكر اللبناني، بيروت، ط1، 1992، �ص94.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 18.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 48.

)))	 �سورة الزمر، الآية: 53.
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الآية  فهذه   ،
(((

ڱ} ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  {گ  تقول:  ثالثة 

�أخرجت التائب من �آية: {ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ...}، تماماً كما �أخرجت 

.
(((

هي الم�شرك من �آية الزمر

لذا، ف�إنّ ما جاء به العلّامة مغنية من جمع بين الآيات لا يوافق ما ذهب �إليه 

البغدادي في �أ�صول الدين لجهة قوله: »�إذا تعار�ضت الآيات في الوعد والوعيد 

�آية  �أن  لاحظنا  وكما  بينهما«،  جمعنا  �أو  الوعد  ب�آيات  الوعيد  �آيات  خ�ص�صنا 

الزمر، هي �آية الوعد بغفران الذنوب، ثم جاءت الآيات الأخرى، لتدلّل على �أن 

الدليل  دلّ  ما  وكل  العمد  وقاتل  الم�شرك  التخ�صي�ص، فخرج  ي�ؤكّد على  الجمع 

�أنه لكي تظهر الدلالة الحقيقية  على تخ�صي�صه من الكفر. ور�أينا الخا�ص، هو 

من جمع الآيات لا بدّ من التدبّر بقوله تعالى: {ڱ ڱ}، التي تف�سّر معنى 

قد  الفقهاء  كان  ف�إذا  و�آمن وعمل �صالحاً،  تاب  لمن  تعالى غفاراً  يكون الله  �أن 

اختلفوا في تف�سير قوله تعالى: {ہ ھ ھ ھ ھ ےے}، ب�أن ر�أى بع�ضهم 

�أن الإن�سان قد يغفر الله تعالى له قبل التوبة، لأن غفران الذنب مع التوبة ثابت 

بن�صّ الكتاب وال�سنّة، وبتخ�صي�ص قوله تعالى: »يغفر« بالم�ؤمن غير التائب، ور�أى 

بع�ض �آخر �أن الأمر متروك لم�شيئة الله تعالى �إن �شاء عفا وغفر، و�إن �شاء عذّب 

وقهر، وهنا يبدو ال�س�ؤال ملحاً: كيف يُقال �إن الإن�سان الم�ؤمن مات من غير توبة؟ 

)))	 �سورة طه، الآية: 82.

ل معنا من مقارنة الآيات، وعطف بع�ضها على بع�ض �أن مَن تاب من ال�شرك غفر الله  )))	 يقول مغنية: يتح�صّ

له، و�أن من مات على ال�شرك فلا نجاة له، ولأن ال�صفح عنه �إغراء بال�شرك والخ�ضوع لغير الحق.. �أما في 

غير ال�شرك ف�إن ظاهر الآية ي�شعر ب�أن من ارتكب الذنب، غير ال�شرك، يجوز �أن يغفر له الله قبل التوبة، لأن 

غفران الذنب مع التوبة ثابت بن�صّ الكتاب وال�سنّة، فيخت�صّ قوله: »يغفر«، بالم�ؤمن المذنب غير التائب... 

وقد ي�صفح الله عن ذنوب الم�ؤمنين دون �أن يتوبوا.. وهنا نعقّب فنقول: �إنّ ما افتر�ضه العلامة من �إغراء 

ارتكاب  في  �أي�ضاً  الإغ��راء  �إلى  ي�ؤدي  لأنه  الم�شركين،  افترا�ضه في غير  يمكن  ال�شرك،  لو غفر الله  فيما 

الذنوب، وتجارب الم�سلمين ماثلة �أمامنا فيما �أدّت �إليه من �إغراءات في المعا�صي.

انظر: مغنية، محمد جواد، تف�سير الكا�شف، دار العلم للملايين، بيروت، ط3، 1981، ج2، �ص344.
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؟ فهل للفقهاء �أن يف�سروا لنا معنى قوله 
(((

فهل هو م�ؤمن ولم يتب من قريب مثلًا

تعالى: {ڱ ڱ}، لكون هذا التراخي بـ ثمّ، له دلالته، باعتبار �أن الم�ؤمن لا 

يكتمل �إيمانه �إلّا بالهدى ولي�س مجرّد الهدى، و�إنّما بالتزام الميثاق والوفاء به من 

توحيد ونبوّة و�إمامة، كما قال ر�سول الله P، » ولا يغرنكم �صلاتكم و�صيامكم 

فلكي   .
(((

والميثاق...« العهد  خالفتم  �إن  تنفعكم  لا  �إنها  ال�اسلفة،  وعبادتكم 

ي�صحّ الجمع بين الآيات، ف�إنه لا ي�سع المف�سر �إلا الإجابة بل وتف�سير قوله تعالى: 

و�أنتم  ل وم�شيئة،  �إلى ماذا؟ فما بالكم تتحدثون عن توبة وتف�ضّ {ڱ ڱ}، 

عازفون تماماً عن مقت�ضيات هذه الهداية؟؟

و�إذا كان ثمة ر�أي لنا، ف�إننا نقول: نعم �إن الله يغفر الذنوب جميعاً، وهو ي�صفح 

هذا  ي�سقط  �أن  وله  العباد  على  حقه  العقاب  لأن  يتوبوا،  �أن  دون  الم�ؤمنين  عن 

ل لما  العقاب تف�ضلًا منه على عباده، حتى فيما قد يظنه الإن�سان ثواباً له هو تف�ضّ

بيّنه فقهاء الإمامية من �أن الله تعالى لو لم يُثِب الإن�سان على ما �أتى به من عمل 

لما كان له ظالماً، فلذلك كان ثوابه لهم تف�ضلًا، و�أما كونه ثواباً فلأنّ �أعمالهم 

�أوجبت في جود الله تعالى وكرمه تنعيمهم و�أعقبتهم الثواب و�أثمرته لهم ف�صار 

 .
(((

لًا من جهة ما ذكرنا ثواباً من هذه الجهة، و�إن كان تف�ضّ

ف�إذا كان الأمر كذلك في جود الله وكرمه، فما يكون الجواب على �س�ؤالنا 

في معنى الهداية؟ وهل يمكن لنا �أن ندّعي �أن المغفرة لي�ست فقط م�شروطة 

)))�إن الم�ؤمن لا يكون فا�سقاً، فهو ا�سمه �صاحب الكبيرة، و�إذا لم يكن كافراً، فهو بين منزلتين، هما 

الإمامية، ودليلهم على هذا هو  المعتزلة وبع�ض  الوعيدية من  �إليه  الكفر والإيمان، وهذا ما يذهب 

خلود قاتل الم�ؤمن عمداً في جهنم خالداً فيها، فكيف ي�صحّ القول فيه �إنه م�ؤمن من غير توبة. فهناك 

�إلى هذا القول. والله  من المعا�صي ما يبلغ بالكبيرة حدّ الكفر بالله تعالى. فلا عجب ممن يذهب 

�أعلم.

)))	 تف�سير الإمام الع�سكري، تحقيق ون�شر مدر�سة الإمام المهدي )عج(، ط 1، قم 1409هـ. 

)))	 ال�شيخ المفيد، �أوائل المقالات، م. �س، �ص132.
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، بل هي م�شروطة 
(((

بالتوبة وح�سب، لقوله تعالى: {گ ڳ ڳ ڳ ...}

�أي�ضاً بالهداية بـ: {ڱ ڱ}، لأن جمع الآيات ي�ؤول بنا �إلى هذه النتيجة، 

�أن الم�سلمين، وكل الفرق الإ�سلامية قديماً وحديثاً اختلفوا في  ولهذا نجد 

الن�ساء:  و�آية  اختلفوا،  لماذا  ندري  ولا  توبة،  بلا  مات  �إذا  المذنب  الم�سلم 

الذين  تجمع  هي  �إذ   ،
(((

للمراد تماماً  مو�ضحة   
(((

ک...} {ک 

يعملون ال�سيئات والذين ماتوا وهم كفار في �سياق واحد وت�أتي ب�إ�سم الإ�شارة 

»�أولئك« لتفيد العذاب الأليم لهم جميعاً..

بما  للآية  ت�أويل  من  الزمخ�شري  �إليه  لج�أ  ما  �إطلاقاً  هذا  عن  بعيداً  ولي�س 

يخدم التوجه الكلامي لديه، ونعني المدر�سة لااعتزالية، فهو يرى في ت�أويل الآية 

�أن الوجه فيها �أن يكون الفعل المنفي والمثبت متوجهين �إلى قوله تعالى: {ک 

گگ} ك�أنه قيل �إن الله لا يغفر لمن �شاء ال�شرك، ويغفر لمن ي�شاء ما دون ال�شرك 
على �أن المراد بالأول من لم يتب، وبالثاني من تاب، ونظيره قولك: �إن الأمير لا 

يبذل الدينار ويبذل القنطار لمن ي�شاء، نريد: لا يبذل الدينار لمن لا ي�ست�أهله، 

)))	 �سورة طه، الآية: 82.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 18.

))) نعم، هناك من ي�ستدلّ على غفران الكبائر بقوله تعالى: {ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ...}  

{الرعد: 6}. وهنا م�س�ألة ينبغي لاالتفات �إليها جيداً، وهي �أن من يقول بجواز الغفران على الكبائر 

من دون توبة، عليه �أن يجيب على �س�ؤال، هل هو عفو الله تعالى من دون توبة يكون جزافاً �أم لحكمة. 

بالت�أكيد هو يح�صل لحكمة، لأن مقت�ضى العدالة الإلهية �أن يتم الأمر وفاق عدله الجزائي. فالله 

تعالى قادر على كل �شيء فلا يُ�س�أل عمّا يفعل، ولكن هل ظاهر الآية يفيد مغفرة كل ظلم، ونحن 

نعلم �أن من الظلم ما هو �شرك، وهذا لا يغفر، ومنه ما هو ظلم للنف�س، ومنه ما هو ظلم لغيره وهذا 

ت�أدية حق غيره. نعم، هناك قول  �إلّا بعد  �إن�سان  الأخير لا يترك وتوعّد عليه الله تعالى، ولا ينجو 

للر�ضاQ يُفيد لااعترا�ض على المعتزلة فيما ذهبوا �إليه من ا�شتراط التوبة للعفو، فقال الإمام 

�إن القر�آن نزل بخلاف قول المعتزلة، ولا �شكّ في كلام الإمامQ كونه الإمام الحق،   :Q

ولكن كلامه جاء في مقام الرد على المعتزلة، ولي�س لت�سويغ الظلم �أو للإغراء بعدم التوبة: �أما في 

عفو الله تعالى، فلا كلام...
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. وهذا ما ردّ عليه العلّامة ال�سبحاني بعنف متهماً 
(((

ويبذل القنطار لمن ي�ست�أهله

، ونحن 
(((

الزمخ�شري بتحوير الكلام لت�سويغ المدر�سة الكلامية التي ينتمي �إليها

بدورنا نرى �أن ال�سبحاني يتابع للم�شهور في تف�سير الآية ولا يجيب على �أي �س�ؤال 

من الأ�سئة المطروحة، ولعل ذلك يعود �سببه �إلى حاكمية المنحى الكلامي لل�شيخ 

الثواب  لا�ستحقاقه  ينقطع  الكبيرة  �صاحب  عذاب  �أن  ر�أى  الذي  الطو�سي} 

{ڻ  للآية:  التف�سير  ا�ستقرار  �إلى  �أدّى  وهذا   ،
(((

العقلاء عند  ولقبحه  ب�إيمانه 

، عند القول ب�أن ال�شرك مغفور بالتوبة، و�أن الآية 
(((

ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ...}
واردة في حق غير التائب، فتكون نتيجة ذلك عدم جواز الحكم القطعي بخلود 

.
(((

مرتكب الكبائر في النار

الذي  الر�ضي}  لل�شريف  الأخير  والكلام  الفي�صل،  الحكم  يكون  وقد 

توقف ملياً عند الم�شيئة و�أ�صحاب الكبائر، وقد ر�أى �أنه لا ي�ستفاد من الم�شيئة 

)))	 الزمخ�شري، تف�سير الك�شاف، م. �س، ج1، �ص476.

))) �إن اعترا�ض العلامة ال�سبحاني على كلام �صاحب الك�شاف قائم على عدم جواز لااحتمال المخالف لظاهر 

�إذا مات من دون توبة، وقد  يُفيد عدم جواز الحكم القطعي بخلود مرتكب الكبيرة في النار  الآية، الذي 

�أ�شرنا �آنفاً �إلى �أنه ينبغي معرفة الظلم �أولًا. فهل هو بمعنى ال�شرك؟ �أم بمعنى القتل العمد، �أم بمعنى الظلم 

النف�سي، �أو الظلم لغيره؟ والجواب ما قاله ابن �شهر�آ�شوب ب�أن غفران الذنوب قطعي �إلّا ما دلّ الدليل على 

تخ�صي�صه من الكفر، وهذا الأخير كما مرّ معنا له م�صاديق كثيرة تبد�أ بالجحود، وتنتهي بكفر النعمة. 

ف�إذا كان الظالم مكذباً �ضالًا ف�إنّ مقت�ضى العدل �أن يكون مكانه نزل من حميم وت�صلية جحيم، وهذا ما دلّ 

عليه الدليل، و�أنب�أ به العليم الخبير في �سورة الواقعة. وما ذهب �إليه ال�شيخ الطو�سي بقوله: والتوبة لي�س لها 

ذكر في الآية فمن �شرطها فقد ترك الظاهر، ونعني بالآية: {ٺ ٺٿ }، نرى �أن ال�سنّة قد بيّنت معنى �أن 

يغفر للنا�س على ظلمهم، بدليل �أن �آية: {ہ ھ ھ ھ ھ ےے} لا تقطع ب�أنه تعالى يغفر لكل �أحد بل ذلك 

مُتعلّق بالم�شيئة، وهذا ما نقول �أن ميزانه العدل الجزائي فلا يكون الأمر جزافاً، وقد �صرّح علماء الأ�صول 

�أن الظاهر مبنيّ دائماً على �أدلة العقول...

را: ال�سبحاني، جعفر، المناهج التف�سيرية في علوم القر�آن، م. �س، �ص23، وقا: مع الطو�سي، لااقت�صاد، 

م. �س، �ص214.

)))	 ال�سبحاني، جعفر، الإلهيات، م. �س، �ص372.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 48.

)))	 م. ع، �ص473.
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في الآية �أن تكون المغفرة حا�صلة من دون توبة، يقول: »روي �أن الح�سن بن 

�أبي الح�سن �س�أله رجل فقال: ما تقول فيمن قتل م�ؤمناً متعمدا؟ً قال: 

�أقول فيه ما قال الله تعالى ثم لا �أقول بخلافة حتى �ألقى الله: {گ 

ق��ال   .
(((

ڱ} ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
ال�اسئل: ف�أين قوله تعالى: {ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ 

. فقال الح�سن: �أوما بيّن تعالى م�شيئته حيث يقول: {گ 
(((

ھ ےے}
ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ 
العجيبة  الحكمة  من  �إنّ��ه  »و�أق���ول:  الر�ضي:  يقول   .»

(((
{ ڱ  ڱ 

واللطائف ال�شريفة �إجراء هذه الآية مع الآية التي قبلها في م�ضمار واحد، 

وذلك �أن الآيتين �إحداهما مبهمة وهي الأولى والأخرى مبيّنة وهي الثانية، 

جمعا في هذه ال�سورة؛ و�إنما فعل تعالى ذلك ـ والله �أعلم ـ لئلا تبعد الم�اسفة 

بين القول المبهم والقول المو�ضح، والكلام المجمل والكلام المبين، ولا 

يخرج التالي من هذه ال�سورة �إلّا وقد نقعت غلته و�أزاحت علته،فكانت هي 

المبهمة وهي المبينة وهي المجملة وهي المف�صلة، ولم يجعل تعالى هذه 

الآية التي هي بيان الآية الأخرى في غير هذه ال�سورة، فيتطوّح )�أي يتعدَّ 

.»
(((

ويتيه( طلب الطالب، ويتوانى كدح المرتاد الباحث..

و�إذا كان ال�شيخ ال�سبحاني قد ر�أى ب�أن الآية واردة في حق غير التائب، لأن 

�أنه يخالف في تف�سيره ظاهر  بالتوبة، وناق�ش الزمخ�شري في  ال�شرك مغفور 

الآية، فهذا ال�شريف ر�ضوان الله عليه، يرى ب�أن هذه الآية مجملة غير مبيّنة، 

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 93.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 48.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 31.

)))	 ال�شريف الر�ضي، حقائق الت�أويل، م. �س، �ص488.
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ومبهمة غير ملخ�صة، لأنه تعالى علقه بالم�شيئة على وجه يقت�ضي ظاهره �أنه 

لا يغفر كل ما دون ذلك، و�إنّما يغفر بع�ضه دون بع�ض، لأن الظاهر يقت�ضي ما 

�أوم�أنا �إليه، وهو في الأ�سا�س، كما يرى الطو�سي}، مبنيّ على �أدلة العقول، 

�أمر بعينه،  الوجه في حكم المجمل، لأنه لا يدل على  ف�صار الكلام من هذا 

�أن  ويجوز  ي�شاء غفرانه،  تكون مما  �أن  ويجوز  �إلّا  الكفر  دون  ولأنه لا مع�صية 

تكون مما لا ي�شاء غفرانه، وكما يحتمل �أن يكون المراد بذلك الكبائر يحتمل �أن 

يراد به ال�صغائر، �أو بع�ض كل واحد منهما... �إن منزلة هذا الكلام منزلة ما 

تقرّر في العقول قبل ال�شرع: من �أن هذه المعا�صي يجوز من الله تعالى غفران 

بع�ضها دون بع�ض، وعلى هذا الوجه �أجاب الح�سن من �س�أله عن هذه الآية.. 

فبنى تلك الآية لإجمالها على هذه الآية لبيانها، وجعل الآيتين ك�أنّ �إحداهما 

لمن  ال�سيئات  من  ذلك  دون  ما  ويغفر  تعالى:  قال  فك�أنه  بالأخرى،  مو�صولة 

اجتنب الكبائر...!

تف�سير  في  العلماء  عليه  ت�سالم  ما  ويردّ على  الأهمية،  �إنه كلام في غاية 

ت الآراء، وي�ؤكد على �أن اجتناب الكبائر �شرط للمغفرة، ويجب  الآية، بل �إنه يُهفِّ

�أن ت�ؤوّل الآيات بعد �ضمّها �إلى بع�ضها وفقاً لهذه الر�ؤية، لأن الله تعالى حكيم 

العا�صي،  ويعاقب  المح�سن  يُثاب  �أن  الإلهية  الحكمة  ومقت�ضى  عَدَل،  وعدْل 

... ولي�س من 
(((

فلا يقال: �إنّ الإن�سان ب�إيمانه وف�سقه يجوز العفو عنه تف�ضلًا

العقلانية في �شيء �أن يت�ساوى الكافر والم�شرك فيما يكون لهما من العقاب مع 

الم�ؤمن العا�صي، فهذا �أمر لا جدال فيه، ولكن القول الحا�سم والفي�صل هو ما 

)))	 يقول الطو�سي: ف�أما من جمع بين الإيمان والف�سق، ف�إنا لا نقطع على عقابه، بل يجوز العفو عنه، و�أن ي�سقط 

لًا، و�إنما قلنا ذلك لأنّا دلّلنا على ح�سن العفو عنه من حيث عدمنا الدليل المانع منه ولي�س  الله عقابه تف�ضّ

في ال�سمع ما يمنع منه، لأن �سبرنا �أدلة ال�سمع فلم نجد فيها ما يمنع منه؛ فيجب �أن يكون التجويز باقياً على 

ما علمناه بالعقل«.انظر: الطو�سي، لااقت�صاد، م. �س، �ص206.
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يريده الله تعالى فيما �أمر به ونهى عنه و�أخبر عباده فيما يكون لهم من ثواب 

العذاب ينقطع  �أن  �أما  الكبائر فلا تكفّر �سيئاتهم،  وعقاب، ف�إذا لم يجتنبوا 

عنهم، فذلك �أمره �إلى الله تعالى، ولكن لي�س معنى هذا �أن يكونوا في الجنة 

مع الم�ؤمنين والمطيعين، لأنه مثلما �أنه لا يت�ساوى الم�شرك والعا�صي، فكذلك 

لا يمكن �أن يت�ساوى مَن �أطاع الله تعالى ومَن ع�صاه بحيث تكون لهما الجنة 

و�أهل  الميمنة،  �أهل  الواقعة، من  عدّ من منازل في �سورة 
ُ
�أ والثواب. ولعل ما 

الم��شأمة، وال�سابقون ال�سابقون، كا�شف عن حقيقة الم�آلات، ونهاية التحولات، 

بحيث يلحق كل �إن�سان بعمله و�صورته ومنزله... كما �أنه لا يمكن �أن يت�ساوى 

مَن اهتدى، مع من لم يهتدِ وكان منه �أن تاب و�آمن وعمل ال�صالحات، فلكل 

�أن ما تقدّم لا يتنافى  منهما منزله و�صورته المج�سدة لأعماله. ولا �شكّ في 

يُعفى  �أن  يجوز  عقاباً  بمع�صيته  ا�ستحق  مَن  ب�أن  الإمامية  �إجماع  مع  �إطلاقاً 

عنه، ولكن ذلك �إنما يتمّ وفقاً للحكمة والعدالة والم�صلحة ولي�س جزافاً، كما 

قال الر�سول P: »حكم الله وعدل، حكم الله وعدل فريق في الجنة وفريق 

في ال�سعير«، بعدما تقدم، قد لا يكون من الحكمة ت�سفيه ر�أي المعتزلة فيما 

ذهبوا �إليه من قطع بعقاب �صاحب الكبيرة فيما لو ا�ستخف �أو عاند ولم يتب 

في  الكبيرة  مرتكب  بخلود  القطعي  الحكم  جواز  النتيجة  فتكون  قريب،  من 

النار، وخا�صة �إذا لم يهتدِ، ولعل الهداية بقوله تعالى: {ڱ ڱ}، ناظرة 

�إلى حقيقة التلازم بين النبوة والإمامة، فمن �آمن بهما واقتدى بهما كانت له 

الهداية، �أما مَن لم يهتدِ بهما وكذّب وتولّى، ف�إنه لن ينجو من كبيرته، و�سيكون 

م�آله �إلى ما توعّده الله تعالى به من العذاب الأليم، ولهذا قال الإمام علي بن 

زاهق، واللازم لهم  والمت�أخر عنهم  »المتقدم لهم مارق،   :Q الح�سين 

لاحق«.
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خلا�صة القول: �إنّ ال�شرك يُغفر بالتوبة، وكذلك الكبائر، ولي�س من الحكمة، 

ولا من التدبّر في القر�آن، القول ب�أن �آية: {ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ } واردة 

لإفادة العفو والغفران كيفما اتفق، طالما عرفنا �أن هذه الآية مبيّنة ب�آية: {گ 

گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ}. والحق يُقال: �إن مَن 
الآية غير  توبة يجعل من هذه  الكبيرة من دون  القول بجواز غفران  �إلى  يذهب 

ذات فائدة، �إن لم نقل ذات جدوى، تعالى الله عن ذلك، فالآيات تف�سّر بع�ضها 

بع�ضاً، وي�صدّق بع�ضها بع�ضاً، وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أن �إجماع الفقهاء على �أن 

المعا�صي كلها كبيرة، لكن بع�ضها �أكبر من بع�ض، ولي�س في الذنوب �صغيرة هادفة 

�إلى تبيان حقيقة �أنه لا بدّ من التوبة ولاا�ستغفار. وكما قال الطو�سي، والطبر�سي، 

 ،R والأئمة الأطهار Pوابن �إدري�س، وغيرهم من الفقهاء نقلًا عن الر�سول

�أن كل ما نهى الله عنه فهو كبيرة، وعن ر�سول الله P: »لا تنظروا �إلى �صغر 

. وعن ر�سول الله P: »ولا تنظر �إلى 
(((

الذنب، ولكن انظروا �إلى مَن اجتر�أتم«

.
(((

�صغر الخطيئة، وانظر �إلى مَن ع�صيت«

و�إذا كان الفقهاء قد اختلفوا في عدد الكبائر، فمنهم من قال �إنها �سبع، 

ومنهم من قال �إنها �سبعون، فالحا�سم لهذا العدد هو القر�آن وما توعّد عليه 

�أي ذنب ي�صرّ عليه  ونهى عنه، ولي�س من ثمار الجر�أة على الله تعالى في 

بالمفازة  له  يُحكم  �أن  �صغيراً،  �أم  كبير،  وكله  كبيراً،  �أكان  �سواء  الإن�سان، 

في خلود  هو  والكلام  النقا�ش  �أن  وبما  �أي�ضاً.  العقل  فهذا حكم  والغفران، 

ب�أن  العذاب، ف�إننا نقول  العقل من  النار وما يحكم به  الكبيرة في  مرتكب 

الذي دلّ عليه الكتاب وال�سنّة هو العذاب الأليم، وقد روي عن الإمام ال�صادق 

)))	 المجل�سي، محمد باقر، بحار الأنوار، دار الوفاء، بيروت 1983، ج74، �ص 170، قا: ال�سيد الحكيم، محمد 

�سعيد، م�صباح المناهج، التقليد، م�ؤ�س�سة المنار، ط1، قم 1415 هـ، �ص 240 )م�ضمون الكلام(.

)))	 الفا�ضل الهندي، الأ�صفهاني بهاء الدين، م. �س، ج11، �ص527.
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Q: »الذنوب كلها �شديدة، و�أ�شدّها ما نبت عليه اللحم والدم، لأنه �إما 

 .
(((

مرحوم و�إمّا معذّب والجنّة لا يدخلها �إلا طيّب«

وعليه ف�إنه لا معنى للقول بعقابه ثم دخوله الجنة، كما قال البغدادي ب�أن 

العا�صي يعذّب مدّة ثم يغفر له ويدخل الجنّة لأجل الثواب بعد �أن ا�ستوفى 

، فهذا 
(((

حظّه من العذاب، �إذ لا يجوز �أن يُثاب في الجنة ثم يردّ �إلى النار

�إن جاز في رحمة الله وعدالته، ف�إنه يجوز لمن علم الله تعالى �أنه لم يكن 

م�ستخفاً، ولا معانداً، ولا م�ست�ضعفاً موالياً للم�ستكبرين، �أما من كان كذلك، 

تكمن حقيقة  وهنا  الجنة،  يدخل  بحيث  يجعله طيّباً  لن  ف�إن عذاب جهنّم 

التوبة ولاا�ستغفار قبل الموت، ومن قريب..؟

ثم �إنّ �أ�صول مذهبنا، كما يرى الإمامية، ترف�ض �إمكان وجود �سيئة مغفورة 

من غير توبة ولا ا�ستغفار، �إنّ كل محاولة في تف�سير قوله تعالى: {گ گ 

گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ} بذلك، هي محاولة فا�شلة 
�سيئة مغفورة من غير  �أن هناك  فلو �صحّ  التكليف،  ومتنافية مع حكمته في 

�أن ظاهر  رغم  العقاب،  ورفع  الم�شيئة  في  الدخول  �أي�ضاً  القول  ل�صحّ  توبة، 

يُفيد المغفرة �ضمناً في حق غير  ال�شريف الر�ضي}، لا  �أفاد  الآية، كما 

التائب.

و�إذا كان الطو�سي} قد ر�أى �أن ما لي�س بكفر لي�س على دوامه دليل، فقد 

ومنازل،  ودرجات  له من عذاب  يكون  فيما  كالم�شرك  لي�س  �أنه  منا  القول  �سبق 

الم�شرك  مع  الت�سوية  ت�صحّ  لم  ف�إذا  اليمين،  �أ�صحاب  من  يكون  لن  حتماً  لكنه 

توبة  لكونه مات من دون  اليمين  و�أهل  الم�ؤمن  �أي�ضاً مع  والكافر، فهي لا ت�صحّ 

)))	 المجل�سي، محمد باقر، بحار الأنوار، دار الوفاء، بيروت 1983، ج73، �ص 317 ح5. وقا عن ال�شيخ الكليني، 

�أ�صول الكافي، )ت 329هـ( تحقيق علي غفاري، مطبعة الحيدري، 1365هـ، ج2، �ص275.

)))	 البغدادي، عبد القاهر، �أ�صول الدين، م. �س، �ص242.
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ہ  ۀ  ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  {ڱ  تعالى:  لقوله  ا�ستغفار،  ولا 

. وقال الله تعالى: {ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ 
(((

ہ ہہ}
ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ 
، ف�إذا جمعنا بين الآيات يظهر لنا المراد من �أن المطلوب 

(((

ڍ ڍ}
هي التوبة ولاا�ستغفار وعدم الإ�صرار، و�إلا ا�ستحق العذاب والخلود، بحيث ينطبق 

عليه �إطلاق الآيات الواردة في الخلود، لأن الله تعالى بيّن م�شيئته في ذلك، ب�أنه 

.
(((

يغفر الذنوب �إذا اجتنب الكبائر

)))	 �سورة النجم، الآية: 32.

)))	�سورة �آل عمران، الآية: 135.

))) لا �شكّ �أن البحث عن الكبائر، واختلاف الفقهاء بين قائل بالخلود وعدمه، كان ولا يزال مو�ضع �أخذ وردّ 

بين المتكلمين من �أ�صحاب الفرق، قبل �أن يتحول �إلى مادة �سجال لا طائل منها عند الفقهاء والمف�سرين، 

وهذا ما لحظه المحقق �ضياء الدين العراقي في �شرح تب�صرة المتعلمين، كتاب الق�ضاء، حيث قال: اختلف 

المتكلمون في وجود �صغائر متميزة عن الكبائر، وهل يح�سن في التكليف الزجر عن �سيئات لا عقاب عليها؟ 

ح�سبما يرى بع�ض العلماء بوجود �صغائر مغفورة ا�ستناداً �إلى ظاهر قوله تعالى: {گ گ گ گ ڳ 

ڳ...}، ف�إذا �صحّ ذلك، لمَ لا يكون ذلك �إغراءً بارتكاب المحرمات التي نهى الله عنها، وهنا ال�س�ؤال: 
فما موقع النهي؟ وما فائدة التحريم. يجيب المحقق: »�إذ لولا كونها �سيئة في ذاتها، وم�شتملة على قبح 

واقعي ثابت لما نهى الله عنها ولا حرّمها، فكيف يعلق تحريمها على ارتكاب الكبائر. �إنها على هذا التقدير 

غير محرّمة، فلا مانع من ارتكابها في هذا الظرف، و�إنما المانع يخت�ص ب�صورة ارتكاب الكبائر �أي�ضاً، 

وهذا غير معقول على �أ�صول مذهبنا في وجود م�صالح ومفا�سد واقعية ثابتة كامنة وراء الأوامر والنواهي 

ال�شرعية. و�أما لو فر�ضنا بقاءَها على مفا�سدها في هذا الظرف �أي�ضاً، ومع ذلك رخّ�ص ال�شارع في فعلها، 

لًا، فهذا �إغراء بفعل القبيح الواقعي من غير �سبب معقول. ورفع العقاب عن مرتكبها تف�ضّ





الفصل الثالث:

أولًا: الوعيد بين الإمامية والمعتزلة
ثانياً: موانع إنفاذ الوعيد

ثالثاً: الخلود في الجنة والنار وخاتمة المطاف

التوبة والغفران ووعد 
الجنة والنار





241

أولا: الوعيد بين الإمامية والمعتزلة

الكفار خا�صة، دون  النار يتوجه على  الوعد بالخلود في  �أن  �سبق الكلام في 

مرتكبي الذنوب من �أهل المعرفة بالله تعالى والإقرار بفرائ�ضه من �أهل ال�صلاة، 

كما اتفقوا �أي�ضاً، كما يقول المرت�ضى}، على �أن من عذّب بذنبه من ه�ؤلاء لا 

، وهو ما يعرف عندهم 
(((

يخلد في العذاب، و�أجمعت المعتزلة على خلاف ذلك

والإقرار لا  المعرفة  �أهل  الكبائر من  �أن مرتكز  الإمامية على  واتفقت  بالوعيد، 

المعتزلة  و�أجمعت   ،
(((
الخوئي} ال�سيد  بيّن  كما  الإ�سلام،  عن  بذلك  يخرج 

على خلاف ذلك: وقالت بالمنزلة بين المنزلتين، �أي لي�س بم�ؤمن ولا بكافر... 

م�اسئل  في  المعتزلة  مع  يختلفون  »والإمامية  لاانت�صار:  في  المرت�ضى  يقول 

و�إنه  القر�آن،  بخلق  قولهم  من  غيرها،  خر 
ُ
�أ م�اسئل  في  معهم  ويتفقون  �أخر 

، وقولهم �إنّ الله تعالى لا يُرى لا في 
(((

كلام الله تعالى محدث ولي�س بقديم

الدنيا ولا في الآخرة«، ومن الم�سائل الخلافية بين الإمامية والمعتزلة ما يتعلق 

، وهذا ما عر�ضنا له في بحوثنا ال�سابقة.
(((

بن�صب الإمام

وهنا يمكن لنا �أن نعر�ض لأهم التمايزات، فنقول: �إنّ المعتزلة جعلوا الوعد 

والوعيد من �أ�صول الدين، وقالوا ب�أن الإن�سان ي�ستحق على طاعته الثواب وعلى 

)))	 ال�شريف المرت�ضى علم الهدى، لاانت�صار، م�ؤ�س�سة الن�شر الإ�سلامي، قم، 1415، �ص205.

)))	 ال�سيد الخوئي، البيان، م. �س، �ص476.

)))	 ال�شريف المرت�ضى علم الهدى، لاانت�صار، م�ؤ�س�سة الن�شر الإ�سلامي، قم، 1415، �ص26.

)))	 ال�شيعة يقولون بالن�ص الجلي على الأئمة لااثني ع�شرR والمعتزلة لا ترى ذلك.
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لم  �إن  ال�صغائر،  �إلّا  والمعا�صي،  الذنوب  عن  العفو  يجوز  ولا  العقاب،  مع�صيته 

تقترن بتوبة خال�صة ولا تبعد �أهل الكبائر عن النار �شفاعة، كما لا ينفعهم بعد 

موتهم ا�ستغفار ذويهم و�أهلهم، وهم ي�ستدلّون على ذلك بقوله تعالى: {ئم ئى 

. فلا تنفع العا�صي �إلّا التوبة، ومنعاً للإطناب في مجال 
(((

ئي بج بح بخ}
اختلفوا  العدل  �أهل  �إنّ  قائلًا:  الحلّي  العلامة  ردّ  فقد  والمقولات،  الآراء  عر�ض 

فيما بينهم في الوعيد، فذهب المعتزلة والزيدية �إلى �أن العلم به عقلي، وقالت 

.
(((

المرجئة ومن وافقها من علماء الإمامية: �إن العلم به �سمعي

العلم  �أن  قولهم  �صحّ  ولو  للعقل،  دور  من  �أعطوه  فيما  المعتزلة  �أفرط  لقد 

بالوعيد عقلي لما كان هناك حاجة لكثير مما جاء به القر�آن من تنبيه وتذكير، 

�أن يزعمه  ووعد ووعيد، وهو ما يبلغ ربع القر�آن تقريباً، هذا ف�ضلًا عمّا يمكن 

قائل ب�أن العلم بالوعيد �سمعي لا دور للعقل فيه ولولا ال�سمع لما اهتدينا �إلى �شيء 

من الوعيد، خلافاً لمن يرى �أن ال�سمعيات �ألطاف في العقليات!؟ وهناك مزاعم 

كثيرة نجد لها مكان في المدر�سة لااعتزالية، وقد يكون من المنا�سب القول هنا: 

�إنّ �أق�صى ما يعلمه العقل هو وجوب �إثابة المح�سن وعقاب الم�سيء، لأنّ الإح�سان 

ح�سن ولا يمكن �أن ي�ستوي الم�ؤمن والكافر، والعالم والجاهل، والمطيع والعا�صي، 

وهذا ما جاء به ال�شرع، ونحن نعلم بالعقل �أن هناك �أ�شخا�صاً، و�شعوباً تمار�س 

يحا�سب  �أن  بوجوب  العقل  فيحكم  الدنيا،  في  عليه  الجزاء  لها  يكون  ولا  الظلم 

ه�ؤلاء في غير هذا العالم، وهو عالم الآخرة، حتى �إن الإن�سان لم يعرف التوبة 

بالوعيد عقلي؟ فهذا مما لا  العلم  �إن  يُقال:  ، فكيف 
(((

بال�سمع �إلّا  العقاب  ترفع 

)))	 �سورة النجم، الآية: 39.

)))	 العلامة الحلي، ك�شف الفوائد، م. �س، �ص66.

�سقوط  على  الم�سلمون  و�أجمع  تعالى،  الله  من  لًا  تف�ضّ العقاب  ت�سقط  ف�إنها  التوبة،  »�أما  الطو�سي:  يقول   	(((

العقاب عند التوبة. را: الطو�سي، لااقت�صاد، م.�س، �ص204.
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ومنازل  وثواب  عذاب  من  له  عدّ 
ُ
�أ ما  يعلم  لا  الإن�سان  لأنّ  به،  القول  �إلى  �سبيل 

يتجاوزه، فا�ستحال على  للعقل دوراً  �أعطوا  المعتزلة  �أن  الآخرة، ولهذا نرى  في 

الإمامية القول به...

ومما ذهب �إليه المعتزلة �أي�ضاً، قولهم في عقاب الفا�سق الدائم، وقال الإمامية 

بانقطاعه، ونحن في المبحث ال�سابق كان لنا موقف مما ذهب �إليه الإمامية، حيث 

ت�ساءلنا عن معنى انقطاعه و�ضمن �أية �شروط، لأنه لا يكون �إلّا عن حكمة وعدالة، 

�ساق  وقد  �إ�سقاطه،  يمكن  له  كان ذلك حقاً  و�إن  يعفو جزافاً  لا  تعالى  الله  �إنّ  �إذ 

الإمامية بع�ض الأدلة العقلية، والنقلية التي تثبت انقطاع العذاب، وهذه الأدلة هي: 

�أولًا: �إن القول بخلود الفا�سق ظلم، وهو م�ستحيل عليه، لكونه ي�ستحق الثواب 

على �إيمانه، ولا يمكن �إحباط �إيمانه بمع�صية �أتى بها، وقالوا �إنه لا يجوز �أن يكون 

هذا لاا�ستحقاق قبل العقاب و�إنما بعده وهذا ما ذهب �إليه البغدادي في �أ�صول 

.
(((

الدين عن �أ�صحابه من �أهل ال�سنّة والجماعة

مع  بالكافر  م�ساواته  �إلى  ي�ؤدي  لأنه  محال،  الفا�سق  بخلود  القول  �إن  ثانياً: 

الفارق بينهما، وقد عالجنا هذا الموقف في البحث ال�سابق مقدّمين ر�ؤية حول 

ي�ستحيل  ف�إنه  الكافر،  مع  م�ساواته  ا�ستحال  �إذا  �إنه  قلنا:  حيث  المو�ضوع،  هذا 

�أي�ضاً م�ساواته مع الم�ؤمن، ف�إذا كان له عقاب �أخف من الكافر، فذلك لا يعني 

�أنه لا يخلد في العذاب في منزله في ديار �أهل ال�شمال، لكونه لم ي�ستغفر، ومات 

دون توبة من قريب، فهو �إن ا�ستوى مع الم�ؤمن في عقيدتة، ف�إنه ي�شبه الكافر في 

عمله، يقول الإ�سفراييني في ما ن�سبه �إلى المعتزلة مكفراً لهم: »�أي �أن مرتكب 

الكبيرة بكونه ي�شبه الم�ؤمن في عقده ولا ي�شبهه في عمله، وي�شبه الكافر في 

نقي�ضين(،  بين  )�أي  الاثنين،  بين  و�سطاً  �أ�صبح  عقده،  في  ي�شبهه  ولا  عمله 

)))	 البغدادي، عبد القاهر، �أ�صول الدين، م. �س، �ص244.
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.
(((

وتبعاً لهذا يكون عذابه �أقل من عذاب الكافر...«

ثالثاً: يرى الإمامية �أنه تقبح من الحكيم �أن يطيعه الإن�سان زمناً طويلًا، ثم 

الم�س�ألة  هذه  في  الكلام  ا�ستوفينا  وقد  الطاعات،  تلك  له  فيحبط  مرة  يُع�صيه 

�أهل  بعمل  الطويل  الزمن  ليعمل  الرجل  �أن  ور�أينا  الأعمال،  خواتيم  مبحث  في 

الجنة، ثم يختم له عمله بعمل �أهل النار، �أي يعمل عمل �أهل النار في �آخر عمره، 

و�إن الرجل ليعمل الزمن الطويل بعمل �أهل النار ثم يختم له بعمل �أهل الجنة. 

فالأعمال بخواتيمها.

تعالى:  فقوله  المعتزلة،  على  الرد  في  نقلية  �أدلّة  من  الإمامية  �ساقه  ما  �أما 

ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  {ڎ 

، وقوله تعالى: {ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ 
(((

گ گ }
ا�ستعر�ضنا في بحثنا  المميزة للإمامية، ولكننا  الأمور  �إحدى  . وهذه 

(((

ےے}
ال�سابق جملة من المواقف نرى �أنها قد �أجابت على ما تعنيه هذه الآية فيما لو 

، باعتبار �أن القر�آن يف�سّر بع�ضه بع�ضاً. ويكفي 
(((

، و�آية طه
(((

جمعت مع �آية الزمر

تكون  �أن  نفى  الذي  الر�ضي  ال�شريف  كلام  من  له  عر�ضنا  ما  ال�سياق  هذا  في 

الم�شيئة في الآية مانعة من العذاب، لكون �آية اجتناب الكبائر، وكل الآيات التي 

تلحظ حقيقة لاا�ستغفار ت�شدّد على �أنه ما لم يُ�صرّ الإن�سان على ذنبه، �سواء �أكان 

�صغيراً �أم كبيراً، وكلّه كبير، فلن يغفر له، وهذا ما لحظته �آية التوبة في الن�ساء: 

)))	 الإ�سفراييني، �أبي المظفر، التب�صير في الدين )ت 471هـ(، تحقيق كمال الحوت، عالم الكتب، بيروت، 

ط1، 1983، �ص68.

)))	 �سورة الزلزلة، الآيتان: 7 ـ 8.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 48.

)))	 قال تعالى: {ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ}.

)))	 قال تعالى: {گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ}.
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.
(((

{ک ک گ گ گ...}

لقد ركّز الإمامية على �أن العقاب ي�سقط ب�أمور ثلاثة: العفو والتوبة، وال�شفاعة، 

غفران  عن  تتحدث  التي  القر�آنية  الآيات  �سياق  في  ملحوظة  كلها  الأمور  وهذه 

الإمامية  �أن  هو  فيه  النقا�ش  يمكن  الذي  �أن  �إلّا  ال�سيئات،  عن  والتجاوز  الذنوب 

دائماً يتوقفون عند دليل العقل ب�أن العفو �إح�سان، والإح�سان ح�سن، والعقاب هو 

حق لله تعالى فيجوز له �إ�سقاطه، وهذا ما لا نقا�ش فيه لكون رحمته �سبقت عدله، 

في  لاا�شتباه  في  الفلا�سفة  من  وكثير  الرازي  �أوقع  وهذا  الراحمين،  �أرحم  وهو 

�أنهم لو تولّوا ��شؤون النا�س لرفعوا العذاب عن العالم، فكيف ب�أرحم الراحمين؟ 

فقا�سوا رحمتهم على رحمة الله تعالى، �ساهين عن �أن الله تعالى يعمل بمقايي�سه، 

كان كمن  وتاب،  الذنب  �أو  المع�صية  ف�إذا �صدرت عنه  بتكاليفه.  يعمل  والإن�سان 

�أ�صرّ على ذنبه، وتجرّ�أ على الله تعالى في  لو  لا ذنب له، لكن ماذا يكون الحال 

الإلهية  والعدالة  الحكمة  مقت�ضى  هو  وما  جزافاً؟  العفو  له  يكون  فهل  مع�صيته، 

في هذا ال��شأن؟ يقول الطباطبائي}: »على �أنَّ الع�اصة من الم�ؤمنين الذين 

يعفو عنهم الله �سبحانه فلا يدخلهم النار من ر�أ�س، لا يعفى عنهم جزافاً، و�إنّما 

. وقد �أعلم 
(((

يُعفى ل�اصلح عمل عملوه �أو ل�شفاعة في�صيرون بذلك �سعداء...«

الله تعالى �أنه يغفر الذنوب جميعاً، لكن هذه المغفرة تحتاج �إلى �سبب مخ�ص�ص 

ولا تكون جزافاً، والذي عده، كما يقول الطباطبائي}، �سبباً للمغفرة �أمران: 

ال�شفاعة والتوبة، لكن لي�س المراد في قوله تعالى: {ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ} 

المغفرة الحا�صلة بال�شفاعة، لأن ال�شفاعة لا تنال ال�شرك بن�صّ القر�آن، وقد مرَّ 

�أي�ضاً �أن قوله تعالى في غفران الذنوب، ناظر �إلى ال�شفاعة، باعتبار �أن �آية غفران 

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 18.

)))	 الطباطبائي، الميزان، م. �س، ج11، �ص34.
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بالمغفرة  المراد  يكون  �أن  �إلّا  يبقى  الذنوب، فلا  و�سائر  ال�شرك  الذنوب موردها 

.
(((

الحا�صلة بالتوبة، كلامه �صريح في مغفرة الذنوب جميعاً حتى ال�شرك بالتوبة

�إذاً، الإمامية، يرون �أن العفو من الله تعالى هو ت�أكيد لقدرته المطلقة، و�إ�سقاط 

الفرق  بين  نزاع  مثار  كان  ما  وهذا  الحق،  لااعتقاد  م�ستلزمات  من  هو  العقاب 

ك�شف  في  الحلّي  والعلامة  الأ�سماء،  �شرح  في  ال�سبزواري  �أورده  وقد  الكلامية، 

الفوائد في الردّ على المعتزلة الذين لم ي�ستوعبوا تماماً معنى الحكمة الإلهية، 

�إلى مخ�ص�صاتها  ولم ينظروا  �إطلاقها  والوعيد على  العذاب  ف�أخذوا بن�صو�ص 

من عفو و�شفاعة ما �أدّى بهم �إلى لااجتراء على الله تعالى، وهنا يبدو لنا فارق 

الله  عدل  في  الجزافي  الفعل  ترَ  لم  فالأولى  والمعتزلة،  الإمامية  بين  �أ�سا�سي 

تعالى لا في التكوين ولا في الت�شريع، ولا في الجزاء، في حين �أن المعتزلة ذهبوا 

مذاهب �شتّى، وت�أوّلوا على الله تعالى الذي لم يقفل على عبده �أبواب نجاته وفوزه 

. م�ستدلين على ذلك 
(((

في الجنان، وقالوا �إنه لا يمكن العفو عن الع�صاة عقلًا

بوجهين: الأول: �إنّ المكلّف متى علم �أنه يُفعل به ما ي�ستحقه من العقوبة على كل 

�أداء الواجبات واجتناب الكبائر، وهنا وقعوا في المحذور  �إلى  �أقرب  وجه، كان 

لكونهم لم يفهموا معنى الترغيب والترهيب فيما جاء به الأنبياء R، و�أن الله 

فقد  العلماء،  بين  الآراء  معارك  من  ڭڭ}  ڭ  ڭ  ۓ  {ۓ  تعالى:  قوله  �إن  الطباطبائي}:  يقول   	(((

ذهب قوم �إلى تقييد عموم المغفرة فيها بال�شرك و�سائر الكبائر التي وعد الله معها النار، مع عدم تقييد 

العموم بالتوبة، فالمغفرة لا تنال �إلا ال�صغائر من الذنوب، وذهب �آخرون �إلى �إطلاق المغفرة وعدم تقييدها 

بالتوبة، ولا ب�سبب �آخر من �أ�سباب المغفرة، غير �أنهم قيّدوها بال�شرك ل�صراحة قوله: {ۓ ۓ ڭ ڭ 

ڭڭ...} الآية، فا�ستنتجوا عموم المغفرة و�إن لم يكن هناك �سبب مخ�ص�ص يرجّح المذنب المغفور له 

على غيره في مغفرته كالتوبة وال�شفاعة وهي المغفرة الجزافية... انظر: الميزان، ج7، �ص38.

)))	 �سبحاني، جعفر، الإلهيات، م. �س، �ص457.
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تعالى جعل »قلب الم�ؤمن بين طمع ورجاء«، وهذا الحكم العقلي عند المعتزلة 

و�إن  بها،  عرفنا  ما  ال�سمع  لولا  التي  توبة،  من  ال�سمع  به  جاء  ما  �إلى  يركن  لم 

كنا نعلم بالعقل الثواب على الطاعة فيها، لكون العقل يحكم بوجوب الثواب على 

الطاعة، وبما �أن التوبة طاعة، ف�إن العقل يحكم بالثواب عليها. هذا وقد �أخط�أ 

المعتزلة �أي�ضاً فيما زعموه من �أن الله تعالى �أوعد مرتكب الكبيرة بالعقاب، فلو 

لم يُعاقب، للزم الخلف في وعيده والكذب في خبره، وهما محالان، وهذا المذهب 

يتوقف على كون الوعيد خبراً، ف�إن لم يكن كذلك، وكان �إن�شاءً فلا يكون عر�ضة 

للخلف والكذب، ولكن ماذا لو كان الوعيد من ق�سم الأخبار التي لا يمكن ن�سخها، 

و�إن جاز تخ�صي�صها؟ فهل نقول ب�إقفال �أبواب الرحمة والعفو والمغفرة، وتحقق 

العقاب؟ �أو �أن التوبة فيما لو جاءت وفق �شروطها ترفع العقاب، وكذلك ال�شفاعة؟ 

وقد بيّن ال�شيخ المفيد في الف�صول �أن الله تعالى توعّد ب�شرط يخرجه من الخلف 

.
(((

في وعيده، لأنه حكيم لا يعبث

�إننا نزعم �أن العلامة ال�سبحاني قد �أخط�أ فيما اعتبره من �إ�سقاط لحقّ الله 

تعالى في الوعيد، �إذ هو يرى �أن الوعيد حق لمن يَعِد فقط وله �إ�سقاطه، وال�صدق 

والكذب من �أحكام الأخبار دون الإن�شاء، والوعيد �إن�شاء لي�س ب�أخبار فلا يعر�ضه 

 الذي ر�أى �أن 
(((

، وهنا يقف على طرفي نقي�ض مع �شبّر في حق اليقين
(((

للكذب

الوعيد بالخلود والعذاب هو من ق�سم الأخبار، فلا خلف فيه، بدليل �أن الله تعالى 

)))	 ال�شيخ المفيد، الف�صول المختارة، دار المفيد، بيروت، ط2، 1993، �ص68. يقول: نحن �إذا قلنا: �إنّ الله 

تعالى يعفو مع الوعيد، ف�إنما نقول ب�أنه توعّد ب�شرط يخرجه عن الخلف في وعيده...«.

)))	 �سبحاني، جعفر، الإلهيات، م. �س، �ص458.

)))	 بالت�أكيد لي�س كل وعيد �إن�شاء، ويح�سن الخلف في ق�سم الإن�شاء، ولكن ال�س�ؤال: هل الخلود في العذاب هو 

�إخبار �أم �إن�شاء؟ را: عبد الله �شبّر، حق اليقين، م. �س، �ص468.
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توعّد �أعداء الأنبياء والأولياء R بالعذاب الأليم، وقد دلّت على ذلك الآيات 

بال�سيد  نلوذ  �أو  الأمر  هذا  ح  يو�ضّ �أن  ال�سبحاني  لل�سيد  فهل  المتواترة،  والأخبار 

المو�ضوع  هذا  في  الأ�سود  الخيط  من  الأبي�ض  الخيط  لتبيان  الخميني)ر�ض( 

ال�شائك؟ وقد �سبق لنا �أن عر�ضنا لكلامه في مبحث �سابق، يقول ال�سيد } في 

المكا�سب المحرمة: »�إنّ حقيقة الوعد والوعيد لي�س �إخباراً عن واقع يطابقه �أو 

لا يطابقه، بل تعهّد وتهديد، و�إن كانا على نحو الإخبار و�إلقاء الجملة الخبرية 

نظير الجعل بنحو الإخبار في باب الجعالة، ف�إذا قال: مَن ردّ �اضلتي �أعطيته 

كذا، فهذا لي�س �إخباراً بل �إن�شاء ب�صورة الإخبار، �أو �إخبار بداعي الإن�شاء، فقوله: 

�إنجاز وخلف، لا  �إن�شاء قرار وعهد، وله  بل  �إخباراً  �أعطيك غداً كذا، لي�س  �إني 

�صدق ولا كذب...، فيُ�ستفاد منها �أن كل ما كان له نحو ك�شف عن الواقع، ولو 

.
(((

كان من قبيل الإن�شاءات داخل في الكذب حكماً...«

وهذا الكلام، كما نرى، وبح�سب فهمنا القا�صر، هو ما تذهب �إليه المعتزلة 

من �أن الوعيد للع�صاة وغيرهم كا�شف عن واقع �أخبر عنه ال�سمع بلغة الما�ضي 

�أم  �إن�شاءً  كان  �إن  فهو   ،
(((

ٹ} ٹ  {ٹ  تعالى:  قوله  في  كما  لتحققه، 

تعالى: {چ چ  قال الله  كما  ه�ؤلاء،  وواقع  كا�شفٌ عن حقيقة  �إخباراً 

كان  �إنما  فهذا   ،
(((

ڎ} ڌ  ڌ  ڍ  ڇڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 
في الدنيا فكيف بوعد في الآخرة؟ ف�إذا لم يتحقق هذا كان خلفاً في الوعيد، وهذا 

ما يراه المعتزلة كذباً، ويراه كثير من الإمامية خلفاً، وقد �أجمع الم�سلمون على 

�أن الله تعالى لا يخلف الوعد ويُخلف الوعيد، لكونه حقاً له يح�سن من الله تعالى 

�إ�سقاطه في ظروف خا�صة ولي�س جزافاً، كما تقدم الكلام، ورغم هذا كله، ف�إن 

)))	 الإمام الخميني}، المكا�سب المحرمة، م. �س، ج2، �ص42.

)))	 �سورة �إبراهيم، الآية: 21.

)))	 �سورة هود، الآية: 65.
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الإ�شكالية تبقى قائمة، وهي �أنه لا يمكن قيا�س رحمة الله وعدله وحكمته وعفوه 

بما عند الإن�سان من ذلك، ف�إذا كان الإن�سان يخلف في وعده ووعيده، فلي�س معنى 

ذلك �أن الله يُقا�س بالإن�سان في ذلك، �إلّا �أن يقال �أن ما جاء من الوعيد ما هو �إلّا 

تخييل وترهيب وترغيب ولي�س بحقيقة قائمة ومحققة، وهذا ما بينّا عدم �صحته 

لكون الوعيد تحقق في حياة الإن�سان في كثير من الأحداث والتحولات التاريخية 

فيما جرى على الأمم ال�سابقة فيما حقّ لها في العذاب، ومثلما �أن الوعيد حقيقة 

�أ�صحاب  بحق  التحقق  لها ذات  يكون  �أن  مانع  الكفار، فلا  بحقّ  ومحقّقة  قائمة 

ئا  {ى  ڌ}،  ڍ  {ڍ   ،{ ئۆ  {ئۇ  تعالى:  الله  قال  حيث  الكبائر، 

ئا ئە}. وبما �أن ال�سمع قد لحظ �أبواب الفوز والخ�سران من خلال التوبة 

ولاا�ستغفار، فلا ي�سع الإن�سان �إلّا �أن يت�أمل جيداً فيما زعمته المعتزلة من الخلود 

في العذاب فيما لو لم ي�أتِ الإن�سان من الأبواب التي جعلها الله تعالى �سبباً للنجاة 

في الدنيا والآخرة.

من  جاء  ما  هو  معاً،  والإمامي  لااعتزالي  الموقف  حقيقة  لنا  ي�ؤكّد  مما  �إنّ 

�شروط للتوبة والتي يكاد المرء يذهل منها على نحو ما بيّن الإمام عليQ في 

حقيقة لاا�ستغفار والندم والعزم، وهي �شروط ت�صل �إلى حدّ �إذابة اللحم الذي 

والمغفرة  العفو  تتحقق على وجهها، فما يكون معنى  لم  ف�إذا  بال�سحت...  ينبت 

 ،
(((

بمعزل عن ال�شروط والأ�سباب، وقد قال تعالى: {ٻ ٻ پ پ پ}

، وغير ذلك من الآيات التي تحثّ على التوبة ولاا�ستغفار، 
(((

{ۈ ۇٴ ۋ}

فهل هذا كله لأجل �أن يكون العفو والغفران جزافاً؟ �أو �أن المطلوب من الإن�سان 

�أن ي�أخذ ب�أ�سباب النجاة؟ ولعلّ المعتزلة فيما توقفوا عنده من �أحكام عقلية لم 

)))	 �سورة التحريم، الآية: 8.

)))	 �سورة الزمر، الآية: 54.
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يكن ذلك منهم بتوجه �أو بوعي لتقييد الإرادة الإلهية، و�إن كان الكثير مما ذهبوا 

�آل �إلى هذه النتيجة، فهم حتّموا على الله تعالى ما يجوز وما لا يجوز،  �إليه قد 

وهذا �أدّى بهم �إلى �أن يكونوا متميزين في مقولاتهم وخا�صة في الوعد والوعيد 

بتعاليم  و�أخذوا  وال�سنّة،  الكتاب  في  جيّداً  تدبّروا  �أنهم  ولو  الكبائر،  و�أ�صحاب 

�أهل البيت R لما وقعوا في م�صائد ال�ضيق والت�أويل، وقالوا بغير علم. ف�إذا 

كان الله تعالى يفتح �أبواب الرحمة والمغفرة، ويقول: {ۀ ۀ ہ ہ 

، فما معنى �أن 
(((

ہ ہ ھ ھ ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ}

يتحجّر العقل عند العقاب، ويقفل �أبواب العفو والرحمة والتوبة فيما لو �أتى بها 

الإن�سان من قريب، واهتدى �إلى ولاية الأولياء وال�صالحين وال�صادقين؟

�إن الوعيد حق، كما قال الله تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 

�أعدها الله تعالى لعباده، �سواء  �أنه متحقق وفق موازين  بدّ  پپ...}، وهو لا 
دامت  ما  النار  �أهل  خلود  في  تعالى  الله  فقال  �سُعِدُوا،  الذين  �أم  �شقوا  الذين 

ال�سموات والأر�ض: {ئۇ ئۇ ئۆ ئۆئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى }، وقال الله تعالى في 

خلود �أهل الجنّة: {بخ بم بى بيتج تح تخ تم}. ومن هنا نقول: �إنّ كل ما 

تقدّم من �آراء لااعتزال وعند الإمامية يمكن التدبّر فيه وتوجيهه والتوقف عنده، 

�إليه الأ�شاعرة من رف�ض  �أو الكافر �أن يفهم ما مال  لكن كيف للإن�سان الم�ؤمن 

المطيع،  العقاب على  يقع  �أن  ب�إمكانية  �إليه من قول  والوعيد فيما ذهبوا  للوعد 

و�أن يقع الثواب على العا�صي، باعتبار �أن ذلك كله عدل؟ و�إذا كان ذلك كذلك، 

فما ندري ما يكون معنى ما �أتى به ال�سمع من �أمر بالعدل فيما لو كان ما يفعله 

الله هو عدل، كما قال الله تعالى: {چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ 

ڍ...} فهذا ما لا يمكن التدبّر فيه، ولا التوجيه له لما ينطوي عليه من 

)))	 �سورة الزمر، الآية: 53.
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�إلغاء لإرادة الإن�سان و�إذابتها في �إرادة الله تعالى، بحيث تكون النتيجة �أن الإن�سان 

مجبر في �أفعاله، والمجبر كما بيّن ال�سيد الخوئي} �إذا ا�ستحق العقاب على 

ذنبه، يكون ظلماً له.

تعالى وعد  ب�أن الله  نعلم  �أن  والوعيد هي  الوعد  �إنَّ حقيقة  القول:  خلا�صة 

المطيعين بالثواب، وتوعّد الع�صاة بالعقاب، و�أنه يفعل ما وعد به وتوعّد عليه لا 

محالة، ولا يجوز عليه الخلف والكذب. وبالله التوفيق.

ثانياً: موانع إنفاذ الوعيد

�أن مو�ضوع الوعيد على الم�ستوى الفقهي قد �أخذ حقه تماماً فيما يعود  يبدو 

�إلى �إعلام الملكف بما ينبغي عليه القيام به من واجبات و�أحكام، ولم تظهر في 

لكون هذا  �أبعاد م�ستع�صية، نظراً  �إ�شكاليات ذات  الفقهي،  و�أعني  المجال،  هذا 

الجانب قد نظر �إلى الوعد والوعيد بما هما ترغيب وترهيب للمكلف لأجل �أن يكون 

حيث �أمره الله تعالى، ولا يكون حيث نهاه، وهو ما عبّر عنه الفقهاء بالتقوى. ولعل 

ثيرت كم�س�ألة كلامية تولّد 
ُ
م�شكلة الم�شاكل في هذا المو�ضوع، ونعني الوعيد، قد �أ

عنها ال�صراع المميت بين الفرق لما ح�شد في هذا ال�صراع من �أدلة عقلية ونقلية 

ما  وهذا  باطلًا،  منهما  لتجعل  حقاً  كونهما  عن  والوعيد  الوعد  تخرج  �أن  كادت 

�سنتوقف عنده جلياً، وقد �أ�سمينا العنوان بالموانع لكونه �أخذ بالوعيد �إلى مجالات 

�أخرى تبد�أ بعالم البرزخ وتنتهي بعالم الآخرة دونما اعتبار للدنيا وما تحقق فيها 

من الوعد والوعيد للإن�سانية في تاريخها، منذ النبي �آدم Q �إلى ع�صر ر�سول 

مو�ضوع  ا�ستوعب  قد  الفقهاء  من  الكثير  كان  �إن  �إنه  نقول:  هنا  ومن   .P الله 

بع�ض  الدنيا، فقد ظهر  والإن�ساني في  الحياتي  بعده  و�أعطاه  الوعيد في مجاله، 

الفقهاء والباحثين في الع�صور المت�أخرة، �أمثال ابن تيمية، وابن عربي، والرازي، 
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وابن كثير، وغيرهم كثير، في كثير من الآراء ولااجتهادات التي تدعو �إلى اعتبار 

ن�صو�ص الوعيد ن�صو�صاً مطلقة وعامة، داعين �إلى التركيز على هذا المعنى في 

الخطاب الديني وال�سيا�سي والإن�ساني، و�إلى �أن الإن�سان مرحوم دائماً، ومن غير 

الممكن �أن يلحق به الوعيد لكون الله تعالى كتب على نف�سه الرحمة، و�أنه لا يخلف 

في وعده ويُخلف في وعيده، لا في الع�صاة فقط، بل في كل العباد، كما زعم ابن 

، ف�ضلًا عما زعمه �آخرون في ت�أويل قوله تعالى: {گ گ گ 
(((

كثير

، فر�أوا �أنها تفيد »�إن جُوزِي..!؟«، 
(((

ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ}
 نا�سخ 

(((

و�أغرب من ذلك من زعم ب�أن قوله تعالى: {ہ ھ ھ ھ ھ ےے}

لغيره من �آيات المغفرة!؟

ما  بح�سب  كل  النا�س  عنه  ف�صدر  وارد،  لكل  �شريعة  القر�آن  جُعل  لقد  نعم، 

يرى من ت�أويل، �أو تف�سير، حتى �إنك لا تكاد تجد عالماً �أو فقيهاً تركن �إليه، �سواء 

في مزاعم الفرق �أم في مزاعم مَن لحق بها و�أخذ عنها وانتمى �إليها!؟ ولو �أن 

ه�ؤلاء �سمعوا عن الله تعالى وعقلوا عنه لما �آلت بهم الأمور �إلى �أن يكونوا على 

�أن ر�سول اللهP خاطب  نعلم هنا  �أن  ويكفي  والفعل،  القول  التناق�ض من  هذا 

و�أهل  الله  كتاب  الثقلين  فيكم  تارك  »�إني  بالقول:  الوداع  حجة  في  الم�سلمين 

تعلّموهم  ولا  فتهلكوا،  عنهم  روا  تق�صّ ولا  فتهلكوا،  تقدموهم  فلا  بيتي... 

.
(((

ف�إنهم �أعلم منكم...«

)))	 ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم، م. �س، ج1، �ص55. فهو ينقل عن �أبي هريرة وجماعة من ال�سلف هذا 

گ ڳ  گ  {گ  تعالى:  قولهه  تف�سير  �سياق  في  جاء  الكلام  وهذا  ج���ازاه...«.  �إن  ج��ز�اؤه 

ڳ ڳ}، لي�س علينا بعد كلامه هذا �إلّا �أن نقتل ثم نتوب طالما جاء في الخبر �أن �أحدهم قتل 
مائة نف�س ثم تاب، فقُبلت توبته... �إنها غرابة فعلًا.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 93.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 48.

)))	 المرع�شي النجفي، �شهاب الدين الح�سيني، �شرح �إحقاق الحق، ج24، �ص427.
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�سياق  في  جاء  القر�آن  في  والوعيد  الوعد  �أن  نرى  تقدّم،  ما  على  ت�أ�سي�ساً 

منظومة متكاملة للحياة الإن�سانية �سواء في الدنيا �أم في الآخرة، فالقر�آن، �سواء 

 �أم قلنا بالأرباع كما جاء في رواية عن الإمام 
(((

قلنا بالأق�سام كما ذهب الثعالبي

عليQ ب�أن القر�آن نزل على �أربعة �أرباع، ربع حلال وربع حرام، وربع مواعظ 

. هو كتاب الله تعالى لهداية الإن�سان �إلى تحقيق 
(((

و�أمثال، وربع ق�ص�ص و�أخبار

�إلى  �إلى النور، ومن الخرافة والأوهام  �إخراجه من الظلمات  كمالاته من خلال 

نور العلم والعقل. و�إذا كان هذا القر�آن قد ا�شتمل على الوعد والوعيد، فذلك �إنما 

كان بهدف �أن يعرف الإن�سان �أن له ذلك في دنياه قبل �آخرته، له من الوعد ما 

وعد عليه، فلا ترميز ولا تخييل في الآيات، ولا خلف 
ُ
وُعد به، وله من الوعيد ما �أ

�أي�ضاً لأن �إخبار الله تعالى �صادق، ومن �أ�صدق من الله قيلًا �أو حديثاً.

�سواء  الإن�سان،  تطال  ومغفرة  وعفو  رحمة  من  بع�ضهم  ر�آه  ما  ف�إن  ولهذا، 

التوقف  ينبغي  الذي  و�إنما  ونقا�ش،  جدل  مو�ضع  لي�س  هو  الم�ؤمن،  �أم  الفا�سق 

عنده، هو �أن القر�آن هادف �إلى انتظام هذا العالم الذي يعي�شه الإن�سان، باعتبار 

�أن الغاية من الت�شريع، بل من الإ�سلام، عقيدة و�شريعة ونظام حكم، هو تمكين 

الإن�سان من نظم حياته وفق �أمر الله ونهيه، والوعد والوعيد ملازم للأمر والنهي 

�إ�سلامي  بحث  لكل  �أ�سا�ساً  فيه  نرى  ما  وهذا  كلها.  الإ�سلامية  القيم  ولمنظومة 

الوعيد،  دون  الوعد  بن�صو�ص  ت�أخذ  لا  متكاملة  )قر�آنية(  �إ�سلامية  لر�ؤية  وفقاً 

الوعد، كما فعل الخوارج  الوعيد دون ن�صو�ص  كما فعل المرجئة، ولا بن�صو�ص 

والمعتزلة، كما �إنه لا ينبغي �أن نجمع بين الن�صو�ص كلها لنخل�ص �إلى نتيجة �أن 

�أحداً لا يعذّب في جهنم، و�أن �صاحب الكبيرة لا يخلد في العذاب كما ر�أت طائفة 

)))	 الثعالبي، عبد الرحمن بن مخلوف، تف�سير القر�آن، م. �س، ج2، �ص300.

)))	 زيد بن علي، م�سند زيد بن علي، )ت132هـ(، دار الحياة، بيروت، �ص285.
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�أو من �سمّوا  �إليه بع�ض الإمامية،  من الم�سلمين، ولي�س بعيداً عن هذا ما ذهب 

بالتف�ضيلية لجهة القول ب�أن من تقرّب �إلى الله تعالى بعمل �أو و�صل بقربة لا بدّ �أن 

. هناك مقولات كثيرة تكاد لا تجد 
(((

يدخل جنات النعيم، كما ر�أى ال�شيخ المفيد

لها م�سوّغاً ولا قاعدة ترتكز �إليها في معنى الوعيد با�ستثناء تلك التي ارتكز �إليها 

ابن عربي، �أو الرازي ب�أن الله تعالى قال: �إنه لا يخلف وعده ولم يقل �إنه لا يخلف 

وعيده، �ساهين عن كثير من الآيات التي قال فيها الرحمن: {بج بح بخ بم 

.
(((

، �سواء لوعده �أم لوعيده؟؟
(((

بى}
�إنّ غايتنا من هذا المبحث، هي مناق�شة ما ذهب �إليه القوم في معنى موانع 

ب�أن  �أو ما �سمّوه بالأ�سباب التي تندفع بها العقوبة، اعتقاداً منهم  �إنفاذ الوعيد، 

الله تعالى جعل �أ�سباباً وطرقاً تخلف الوعيد عن خلقه الذين معهم �أ�صل التوحيد، 

ما  وهذا  وعيد،  في  يخلف  ولا  عقوبة،  تندفع  لا  والنفاق  والكفر  ال�شرك  مع  لأنه 

الله  �أن  زعمت  العقل  معدومة  مجموعة  با�ستثناء  قاطبة،  الم�سلمون  عليه  يجمع 

تعالى يدفع العقوبة عن الكفار في الآخرة زعماً منها �أن مفاد قوله تعالى: {ۓ 

؟
(((

ڭ ڭ} هو هذا
ولا �شكّ في �أن هذا الإجماع مرتكزه وقوامه قول الله تعالى: {ڻ ڻ ۀ ۀ 

ڭ  ڭ  ۓ  {ۓ  تعالى:  وقوله  ےے}،  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ 
وطالما   .

(((

{ ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  {ڀ  تعالى:  وقوله  ڭڭ}، 

�ضم  ب�ضرورة  قالوا  قد  �أي�ضاً  الإمامية  بع�ض  ومعهم  والجماعة  ال�سنّة  �أهل  �أن 

)))	 ال�شيخ المفيد، �أوائل المقالات، م. �س، �ص193.

)))	 �سورة �آل عمران، الآية: 9.

)))	 انظر: عبد الله �شبّر، حق اليقين، م. �س، �ص468.

)))	 را: ابن كثير، الحافظ �أبي الفداء �إ�سماعيل، البداية والنهاية، تحقيق علي �شيري، دار �إحياء التراث، ط1، 

1408، بيروت، ج12، �ص113.

)))	 �سورة الرعد، الآية: 6.
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الن�صو�ص بع�ضها �إلى بع�ض لفهم م�ؤداها، وا�ستخلا�ص الموقف منها، فقد تبيّن 

بخلف  القول  �إلى  ي�ؤدّي  لا  زعموا  كما  الآيات  �ضمّ  �أن  ال�سابقة،  البحوث  في  لنا 

الوعيد بالمعنى الذي ذهبوا �إليه، لأنه مع �إيماننا ب�أن ال�شرك يغفر بالتوبة، وما 

دونه يغفر من دونها، ف�إذا �سلّمنا جدلًا بذلك، فهذا لي�س م�ؤداه �أنَّ �صاحب الكبيرة 

�إذا لم يتب يغفر له لما �أفاده ال�شريف الر�ضي في جواب مَن �س�أل ابن الح�سن عن 

حكم من يقتل م�ؤمناً متعمداً، ف�أجابه ما حكم به الله تعالى: {ۈ ۇٴ 

}، فقال له: �أين قوله تعالى: {ہ ھ ھ ھ ھ ےے}، فقال له:  ۋ ۋۅ 
�إنّ الله تعالى قد بيّن الم�شيئة في قوله تعالى: {گ گ گ گ ڳ 

الجمع  هذا  �أن  �إلى  الإ�شارة  تجدر  وهنا  ڱ...}،  ڳ  ڳ  ڳ 
للآيات له الم�ؤدّى ذاته في جمع �آيات �أخرى، ولكن بنتيجة �أخرى، على نحو ما 

بينّا عن العلامة مغنية في جمعه لآيات غفران الذنوب جميعها، ولا ب�أ�س �أن نعيد 

فيُ�ستفاد  {ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ}،  يقول:  هو  �إذ  عليه،  الله  ر�ضوان  كلامه 

منها ال�شرك �أي�ضاً، ولكن قوله تعالى: {ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ...}، يخرج 

ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  {گ  تعالى:  قال  ثم  الآية،  من  ال�شرك 

مبني  وهو  الآية،  ظاهر  لأن  التائب،  غير  الم�ؤمن  �أي�ضاً  يخرج  الذي  ڱ}، 
ال�صالح،  والعمل  والإيمان  التوبة  المغفرة هو  �شرط  ب�أن  يُفيد  العقل،  دليل  على 

ثم الهداية التي تعني ما تعنيه، ومن هنا نقول: �إنه لا يحق للفقيه �أو الباحث �أن 

ن�صو�ص  فهم  �سياق  في  معنى  من  �إليه  ت�ؤدّي  فيما  للآيات  الجمع  هذا  يتجاهل 

الوعد والوعيد...

ثم، �إنه �إذا �صحّ القول ب�إجماع الم�سلمين على تعذيب الف�ساق والع�صاة في النار 

ليُعذبوا بمعا�صيهم، بحيث يخرجون بعد ذلك �إلى الجنة، لما �أفاده الطو�سي في 

لااقت�صاد، والبغدادي في �أ�صول الدين، ب�أن مَن دخل الجنة، لا يخرج منها، ف�إذا 
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�صحّ ذلك، فهل ي�صحّ القول: �إن النار تطهّر الكفار والع�صاة من كفرهم وتعيدهم 

�إلى فطرتهم الموحّدة ليدخلوا الجنّة، طالما �أن الجنة لا يدخلها �إلا الطيب، كما 

جاء عن �صادق �آل محمد P؟ و�إذا كان كل النا�س يولدون على الفطرة، فلماذا 

لم تطهّر النار �أولئك الذين زعموا �أنهم لو خرجوا من النار لعملوا �صالحا، وقد 

قال الله تعالى فيهم: {ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ }، فلماذا لم تطهرهم النار من 

خبث كفرهم وكبائرهم لي�صدق القول فيهم �أن النار تفنى عنهم كما زعم ابن 

. وهنا نعود لل�س�ؤال، هل ت�صح التوبة في العذاب، وقد بيّن تعالى مخبراً 
(((

تيمية!؟

�أن التوبة لي�ست للذين يعملون ال�سيئات، ولا الذين يموتون وهم كفار، �إلى كثير 

من الآيات التي تدعو �إلى التوبة والإنابة، بل التوبة الن�صوح؟ وماذا لو علمنا �أن 

ر، �أو ا�ست�ضعف، �أو  ه�ؤلاء الذين يعذبون في النار هم ممن عاند وا�ستكبر، �أو ق�صّ

كذّب، �أو تولّى، �أو لم يهتدِ كما هو مفاد: {ڱ ڱ}. �إنها �أ�سئلة لا بدّ �أن يُجاب 

عليها ممن يدّعي فقهاً وعلماً، و�إلّا كان ما يزعمه ه�ؤلاء �شبيهاً بما �سبق لإبلي�س 

�أن زعمه، �سواء في الجنة، �أم في الأر�ض...!؟

لا �شك في �أن الإن�سان �إذا وفى بالتزامه، وفى الله تعالى معه، بدءاً من الميثاق 

��شأن  ومن  بها،  كلّف  التي  والواجبات  الفرو�ض  ب�سائر  وانتهاءً  منه،  �أخذ  الذي 

الله،  لعنه  �إبلي�س  بها  فاز  التي  الكبرى  المع�صية  �إلى  ي�ؤدّي  �أن  الكبائر  ارتكاب 

ونعني بها الكفر والف�سوق عن �أمر ربه، وقد قيل �إن المعا�صي بريد الكفر، و�إذا 

هو  الطرق  هذه  �أول  ف�إن  العباد،  لنجاة  وطرقاً  �أ�سباباً  جعل  قد  تعالى  الله  كان 

التوبة من قريب، التوبة الن�صوح، التوبة الخال�صة لله تعالى، وال�صائبة لل�سنة، 

)))	 لقد زعم ابن تيمية، �أن النار �إذا �أخذت م�أخذها من �أهلها وح�صلت الحكمة المطلوبة من عذابهم، ف�إن 

العذاب لم يكن �سداً، و�إنما كان لحكمة مطلوبة، ف�إذا ح�صلت تلك الحكمة لم يبق في التعذيب �أمر يطلب. 

را: ال�صنعاني، محمد بن �إ�سماعيل، رفع الأ�ستار لإبطال �أدلة القائلين بفناء النار )ت 1118هـ(، المكتب 

الإ�سلامي، بيروت، ط1، 1405، �ص127.
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و�إلّا كانت عملًا يق�صد به غير وجه الله تعالى، وما كان لغير الله تعالى لا ينمو، 

هذا �إذا لم يكن رياءً ي�صل بالإن�سان �إلى حدّ الكفر �أي�ضاً...

وكيف كان، ف�إن معنى جعل الطرق والأ�سباب �أن يهتدي الإن�سان �إليها ليكون 

ولهذا،   ،
(((

ئە} ئا  ئا  {ى  تعالى:  الله  قال  وقد  الوعيد،  من  ناجياً 

�أي�ضاً  الكبيرة  ف�إنه لا معنى لح�صر العذاب بالكفر وال�شرك فقط، بل قد تكون 

�سبيلًا �إلى ذلك بحيث يمتنع معها الخلف في الوعيد، ويكفي هنا تعجباً �أن نقر�أ 

في �صحيح م�سلم، وفي مقالات كثيرة، �أن الله تعالى يحب من عبده الذنب حتى 

ي�ستغفر، فقالوا: »لو لم تذنبوا لذهب الله بكم ولجاء بقوم يذنبون في�ستغفرون 

�أن  نعلم  وكوننا  الجديد،  القديم  الفقه  تجلّيات  . هذه هي 
(((

لهم..« فيغفر  الله 

ئې  {ئې  تعالى:  الله  قال  كما  والتقوى،  والجهاد  بالنفور  �أمر  تعالى  الله 

ئې ئى ئى ئى ی ی ی}، فلم نعلم لا من قر�آن ولا من �سنّة 
وهنا  بالذنب!؟  تكون  النجاة  �أن  �أو  لاا�ستبدال،  وعدم  البقاء  علّة  هو  الذنب  �أن 

ن�س�أل: ماذا لو �أذنب الإن�سان ثم ا�ستغفر وا�ستمر على هذه الحالة �إلى لحظة لم 

يت�سنَّ له لاا�ستغفار والتحق بما �أعدّ له، فهل تكون له نجاة؟ وما هو الداعي �إذاً، 

لجعل الأ�سباب والطرق للنجاة، طالما �أن الذنب هو �شرط النجاة والبقاء وعدم 

لاا�ستبدال؟؟

وقد  والإيمان،  التوحيد  ح�سنة  �إلا  ال�شرك  محو  ت�ستطيع  �سنّة  توجد  لا  نعم، 

ي�صح القول �أي�ضاً، �إنّ الح�سنات التي تزيل لحوق الوعيد ب�صاحب الكبيرة كثيرة 

عن  ويعفو   ،
(((

ڭڭ} ڭ  {ۓ ڭ  تعالى:  الله  قال  كما  ومتعددة، 

كثير، ف�ضلًا منه وتكرّماً، لكن هذا �شيء، والكلام عن المعا�صي والكبائر وعدم 

)))	 �سورة ق، الآية: 28.

)))	 الني�سابوري، م�سلم ابن الحجاج، )ت 261هـ(، �صحيح م�سلم، دار الفكر، بيروت، ج8، �ص94.

)))	 �سورة هود، الآية: 114.
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التوبة �شيء �آخر، لأنا لا ن�سلّم �أن عفو الله تعالى ومغفرته تكون جزافاً �أو كيفما 

المح�سن،  يُثاب  �أن  الإلهية  والعدالة  الحكمة  ومقت�ضى  عَدَلَ،  عدْل  فالله  اتفق، 

ويُعاقب الم�سيئ، وقد جاء ال�سمع بالتوبة ليتعرّف الإن�سان �إلى �سبيل نجاته، لأنه 

التوبة من خلال  �إلى  �أن الله تعالى دعاه  �أ�سباب نجاته لولا  �إلى  ما كان ليهتدي 

�أن ي�سمع ويعقل و�أن  �أنه يجب على الإن�سان  الر�سل والر�سالات، وهذا كله م�ؤدّاه 

لا يفهم ب�شكل ملتب�س، �أو جاهل �أنه داخل في الم�شيئة، �سواء ارتكب الكبيرة ولم 

 ،
(((

يتب منها �أم تاب منها ارتكازاً منه على اجتهاد م�ؤدّاه �أن الله يغفر لمن ي�شاء

ا�ستحالت  و�إلّا  التوبة  �إلى  ودعا  الم�شيئة،  بيّن  �سبحانه  ولكنه  كذلك،  تعالى  فهو 

القا�صر  بعقلنا  نراه  ما  منتهى  وهذا  بالله،  والعياذ  و�شرك  كفر  �إلى  الكبيرة 

باعتبار �أن �صاحب الكبيرة فيما لو تجاوز الطرق والأ�سباب، ولم يهتدِ �إليها عناداً 

وا�ستخفافاً، وت�أويلًا بغير حق، كانت حالته كحالة الإن�سان الكافر �أو الم�شرك، �أو 

على حدّ ذلك، فلا يُقال ب�أن �إيمانه ي�ستحق عليه الثواب، ولا يمكن ت�سويته بعذاب 

الم�شرك �أو الكافر، كما ر�أى الطو�سي} و�سائر علماء الم�سلمين، وقد لفتنا 

فعلًا ما ذهب �إليه ال�سيد الخوئي} في البيان �أن مَن ارتكب محرّماً لا يكون 

كافراً ولا م�شركاً، وهو بالت�أكيد لا يق�صد ارتكاب المحرّم عن عناد وا�ستخفاف 

وا�ستكبار وجر�أة على الله تعالى، لأن الجر�أة على الله تعالى تحبط الإيمان وتجعل 

�صاحبها مو�ضوعاً للعنة الإلهية في الأر�ض وال�سماء. وهنا مبحث �آخر في الإيمان 

والإ�سلام ن�ستوفيه في بحوث �أخرى �إن �شاء الله تعالى.

لي�ست التوبة �شعاراً �أو عنواناً مجرداً، و�إنما هي فعل والتزام وعزم وا�ستغفار، 

ي�أتي  بحيث  فوره،  من  وي�ستغفر  يتوب  �أن  �إلّا  ي�سعه  لا  الكبائر،  بفعل  ي�أتي  ومن 

التي تذهب  الماحية  الكبائر، وهنا يكون معنى الح�سنات  بالفرائ�ض ويتوب من 

)))	 قال تعالى: {ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ } {المُلك: 10}.
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بال�سيئات، �أما �أن يكون الإن�سان عا�صياً لله تعالى، ولا ي�أتي بالتوبة على وجهها، 

ف�إنه لن يكون معنى لح�سناته �إطلاقاً في الآخرة، لقول الر�سول P: �إن الله تعالى 

لا يظلم الم�ؤمن ح�سنة، يُعطى بها في الدنيا ويجزى بها في الآخرة، و�أما الكافر 

فيطعم بح�سنات ما عمل بها لله في الدنيا، حتى �إذا ق�ضى �إلى الآخرة لم تكن له 

، وي�أتي في هذا المعنى قوله تعالى: {گ ڳ ڳ ڳ 
(((

ح�سنة يجزى بها«

ڳ ڱ ڱ ڱ ڱں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ 
الإن�سان  حرمان  �أن  هل  الغريب،  الفقه  لأهل  �آخر  �س�ؤال  وهنا   ،

(((

ھ} ھ 
�أو متف�ضلًا عليه به؟ لا  العا�صي من ح�سناته في الآخرة يجعله م�ستحقاً للجنة، 

�شكّ في �أن الله تعالى في الخيار من ذلك �إن �شاء عذّبه، و�إن �شاء رحمه، لكن لا 

يعني هذا الخيار �إطلاقاً وفق عدل الله ورحمته �أن الله تعالى ي�شاء جزافاً، و�إنما 

لحكمة، وهو قادر على ما ي�شاء وفعّال لما يريد، وما يريد ظلماً للعباد. و�إذا كان 

الر�سول P قد نهى عن لعن �أهل الكبائر، فهوP بيّن �أنه لا يوجب اللعن لأحد 

من �أهل الدين بالنار، كونهم من �أهل الدين وي�أتون الأبواب التي �أمروا بدخولها، 

و�إلا لا معنى لكونهم �أهل الدين �إلّا من حيث هم يذنبون ويتوبون، ولا يعاندون، ولا 

ي�ستخفون، ولا ي�ستكبرون، وانطلاقاً من ذلك نرى �أن الأمة الإ�سلامية في ع�صرنا 

الحا�ضر هي مما ينطبق عليها تو�صيف الر�سول P، �أنها �أهل الدين، ولكن هل 

بما هي  الأمة  ليطال كل هذه  الو�صف  تعميم هذا  والإن�صاف  والعدل  الحق  من 

؟
(((

عليه من �أحوال في ذات نف�سها وفي واقعها

تعالى: {ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  قال   	(((

ژ ڑ ڑک ک ک ک گ گ گ گ ڳ } {هود: 15 ـ 16}.
)))	 �سورة ال�شورى، الآية: 20.

)))	 ماذا نقول عن �أمة تحولت معها الخرافات �إلى حقائق، والحقائق �إلى خرافات و�أوهام وهل الأمة موالية 

فعلًا لله تعالى ور�سوله...؟.
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الوعيد  ن�صو�ص  �أن  من  الفقهاء  بع�ض  زعمه  ما  �أن  القول،  نخطئ  لا  ولعلنا 

القول بموجبها على وجه الإطلاق والعموم لا  الكتاب وال�سنّة، يجب  الواردة في 

التعيين، فنقول هذا الذنب يقت�ضي هذا العذاب من دون �أن نحمله على ال�شخ�ص 

مفاده  زعم  ـ  �شروطه  وانتفاء  بحقه  الوعيد  لحوق  موانع  وجود  لاحتمال  المعيّن 

بخلفية ه�ؤلاء ـ �أن لا نخ�ص �أحداً بالعذاب ولا باللعن، ولا ب�شيء مما �شرّعه القر�آن 

ودعا �إليه، وقد تقدّم الكلام �إ�شارة �إلى معنى اللعن و�شرعيته في الكتاب وال�سنّة، 

ثم �إن ه�ؤلاء يعترفون في كثير من الن�صو�ص �أن من الوعيد ما لا يخلف فيه وهو 

المتعلق بحقوق العباد وما يقع بينهم من مظالم واعتداءات، حيث �إن الوعيد هنا 

على الظالم المعتدي لا محالة، ولا بدّ �أن ي�ستردّ المظلوم حقه من الظالم، وهذا 

ما جاء في الحديث عن ر�سول الله P: �أنه قال: »الظلم ثلاثة: فظلم لا يغفره 

الله، وظلم يغفره، وظلم لا يتركه«، وهذا الأخير هو ظلم العباد بع�ضهم بع�ضاً..

�أو  الوعيد،  �إنفاذ  موانع  �أن  هو  المبحث  في هذا  �إليه  نذهب  ما  ف�إنّ  وهكذا، 

ما �سمّي فيه ب�أ�سباب دفع العقوبة، لا بدّ �أن تتحقّق في الدنيا قبل الآخرة، �إذ لا 

يكفي الرهان على عفو الله ورحمته في دفع هذه العقوبة، وكما �سلف القول من 

العذاب بال�شكل الذي  الكبائر وتحقق  �أن الموت على  �إلى  �أن زعمنا هذا مرتكز 

ي�ؤدي �إلى الخلود في النار بلحاظ كونه متعمّد الكبيرة، له ما ي�سوّغه في القر�آن 

وال�سنّة ا�ستناداً �إلى منازل البرزخ ومنازل الآخرة في �سورة الواقعة التي تحدّثنا 

القدامى  كثير من  وغيرهم  والطو�سي}،  الحلّي}،  كان  و�إذا  �آنفاً،  عنها 

ما  على  ت�أ�سي�ساً  الجنة  �إلى  الدخول  هي  الفا�سق  عاقبة  �أن  ر�أوا  قد  والمحدثين 

ي�ستحقه من ثواب على �إيمانه، ولا�ستحالة ت�سوية حاله بحال الكافر والم�شرك، 

ف�إنّ هذا الر�أي ين�سجم مع ما ر�أوه من معنى �آية غفران الذنوب التي دون ال�شرك 

بتوبة �أو حتى دون توبة، ولكنه غرب عن بال الكثيرين من العلماء �أن هذه الت�سوية 
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�إنما تكون غير ممكنة فيما لو تحققت موانع �إنفاذ الوعيد في الدنيا وقبل الموت، 

بحيث يتوب الإن�سان عمّا ارتكبه من كبائر، �أما �إذا ا�ستوى على كبائره، ولم يهتدِ 

�إلى �أ�سباب وجوده، فلا يمكن القول �إنه تحت الم�شيئة جزافاً، وقد بيّن الر�ضي 

، وهذا 
(((

�أليماً بالكثيرين عذاباً  الم�شيئة قد عملت  �أن هذه  الت�أويل،  في حقائق 

قول لا نتفرّد به، لما ذكره العلّامة الحلّي} في �شرح العقائد للطو�سي}، 

حيث ر�أى �أن الم�ؤمن عند المعتزلة وعند الوعيدية من الإمامية، لا يكون فا�سقاً، 

ويُخلد  والإيمان،  الكفر  بين منزلتين هما  يكون كافراً، منزلة  الذي لا  والفا�سق 

تعالى: {گ گ گ ڳ ڳ ڳ  لقوله  النار  في 

�إدخال  من  التف�ضيلية  و�أهل  الأ�شاعرة  �إليه  ذهب  لما  خلافاً   ،
(((

ڱ} ڳ 
الفا�سق تحت الم�ؤمن، وب�إبطال الخلود في العذاب له بكونه داخلًا تحت الم�شيئة، 

.
(((

ومغفوراً للذنب على ظلمه

))) يقول ال�شريف الر�ضي: بيّن الله تعالى �أنه يفعل �أ�شياء �إن �شاء، ثم بيّن لنا �أنها مما ي�شاء �أن يفعله... و�إن كان 

قد �شرط الم�شيئة فيها، من ذلك قوله تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ پ ڀ ڀ 

{ڤ  تعالى:  قوله  ومنه   ،{18 {المائدة:  ٹڤ}  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀڀ 
اليهود  الم�شيئة في عذاب  ا�شتراط  لمكان  فلم يجب،  ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦڦ} {الأح��زاب: 24}، 
والن�صارى والمنافقين... �أن ن�شكّ في عذابهم لما قال تعالى: {ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ} {الأحزاب: 

64}، وقال �سبحانه: {چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌڌ} {المائدة: 72}، فعلمنا بذلك 

�أنهم لو كانوا ممن ي�شاء �أن يغفر لهم با�شتراط الم�شيئة لما �أخبر تعالى بتعذيبهم في المواقع الأخر قطعاً، 

ب�إلغاء ذكر الم�شيئة، ثم �أخبر تعالى �أنه يعذّب قاتل الم�ؤمن والزاني و�أكل الربا وقاذف المح�صنات وغيرهم 

من �أهل الكبائر، فعلمنا �أن جميع ه�ؤلاء لي�س ممن ي�شاء �أن يغفر لهم ما ذكره تعالى �أنه يعذبهم عليه من 

هذه الذنوب التي دون ال�شرك. �إذا كان تعالى قد �أعلمنا �أنه يعذبهم كما �أعلمنا �أنه يعذب الكفار.. فكان 

من يغفر لهم ما دون ذلك هم �أهل ال�صغائر، الذين وعدهم غفرانها باجتناب الكبائر في قوله تعالى: {

گ گ گ گ ڳ...}. فلم يجب ولا ي�شترط لم�شيئة الغفران لما دون ال�شرك �أن ن�شكّ في غفران 
ال�صغائر لمجتني الكبائر، كما لم يجب �أن ن�شك في تعذيب �أهل الكبائر التي دون ال�شرك لا�شتراط الم�شيئة 

في الغفران لهم...« را: حقائق الت�أويل، م. �س، �ص494 ـ 495.

)))	 �سورة الن�ساء، الآية: 93.

)))	 العلامة الحلي، ك�شف الفوائد، م. �س، �ص349.
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مما تقدّم، نخل�ص �إلى القول ب�أن الفقه الغريب الذي تر�أ�سه بع�ض المف�سرين 

لهم،  �إح�صاء  ولا  عدَّ  لا  ممن  وغيرهم  والألو�سي،  كثير،  وابن  الرازي،  �أمثال  من 

حاولوا �أن يطرقوا باب الوعيد من خلال التكاليف والفروع، �ساهين عن �أن الم�س�ألة 

�إلى  وما  وا�ستغفار  وتوبة  تكاليف،  تكون مجرّد  �أن  قبل  وولائية،  �أ�صولية  �أبعاد  لها 

ذلك، وهم فيما عر�ضوه من تف�سير للآيات الم�ؤكدة على الخلود، جهدوا من �أجل 

ت�أكيد الخلف في الوعيد وانقطاع العذاب، زاعمين �أن قوله تعالى: {ئۇ ئۇ ئۆ ئۆئۈ 

 الذي �أعقب �آية: {...ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې 
(((

ئۈ ئې ئې ئې ئى }
الم�شيئة  وحاكمية  العذاب،  انقطاع  يفيد  �إنما   ،

(((

{ ئا  ئا  ى  ى 
فيما  الآية  هذه  �إن  بالقول  ذلك  على  وعقبوا  النار،  من  العذاب  �أهل  يخرج  ب�أن 

تذيّلت به ت�أتي على كل �آيات الوعيد، ولم يرق لهم �أن يجمعوا هنا بين الن�صو�ص 

لا�ستخلا�ص المواقف وتبيان حقيقة المراد من قوله تعالى، فهم ي�أخذون بالآيات 

ولكنهم  اليقين،  �إلى  لو�صلوا  ذلك  غير  ق�صدوا  �أنهم  ولو  الكلامية،  مبانيهم  �إلى 

باعوا اليقين بال�شك والعزيمة بالوهن، فا�ستحال �أمرهم �إلى القول بغير علم، وقد 

.
(((

قال الله تعالى: {ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې }

�إن الكلام في الأ�صول والولاية والإمامة، بل في الإيمان والكفر، بل في الولاء 

والتبرّي، يجب �أن ي�سبق الكلام عما تزول به الذنوب عن العباد، لأن الله تعالى 

�أمر ونهى ووعد وتوعّد ووعظ و�أر�شد، وق�ضى وقدّر، وكل ذلك م�سطور في الكتاب، 

ولكن ال�س�ؤال يبقى دائماً، من �أين تهتدي �إلى هذا الأمر والنهي، و�إلى هذا الوعد 

�أبواباً،  الدين  لهذا  �أنه جعل  �أو  نف�سه؟  �إمام  �إن�سان  والوعيد؟ فهل جعل الله كل 

وللنا�س �أ�سباباً، من خلالها نتعرّف �إلى معنى التوبة وكيف تكون، و�إلى الح�سنات 

)))	 �سورة هود، الآية: 107.

)))	 �سورة هود، الآيتان: 106 ـ 107.

)))	 �سورة الإ�سراء، الآية: 36.
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�أن  به،  ولي�سوا  بالعلم  ت�سمّوا  الذين  العلماء  لأحد من ه�ؤلاء  كان  الماحية؟ وهل 

يبيّنوا معنى لاا�ستغفار بما عرّفهم به الإمام علي Q؟ وهل كان لأحد منهم 

�أن يعرف الإيمان على �أنه �أربع �شعب؟ �أم كان لأحد منهم �أن يعرف الإ�سلام كما 

.
(((
Qعرفه �أمير الم�ؤمنين

قالوا في الأ�سباب والطرق �إنها كثيرة تبد�أ بالتوبة ولاا�ستغفار وتنتهي برحمة 

الله وعفوه، وبع�ضهم ق�سّم هذه الأ�سباب التي تزول بها الذنوب �إلى ثلاثة �أق�سام:

الأول: موانع من المذنب نف�سه، وهي التوبة ولاا�ستغفار والح�سنات الماحية..

الثاني: موانع من �أخوة الإن�سان الم�ؤمنين الذين يدعون له.

والثالث: موانع من الله تعالى وهي البلايا والم�صائب المكفّرة.

وهذه الأق�سام �إذا ما تحققت للم�ؤمن في الدنيا من قبل نف�سه ومن قبل غيره، 

ف�إنّ الله تعالى هو �أرحم الراحمين، ولا جدال ولا نقا�ش في �أن قيام الإن�سان بهذه 

الأ�سباب لا بدّ �أن ي�ؤول به �إلى ما يجعله من �أهل الوعد بالثواب لا من �أهل الوعيد، 

�إذا  ما  فلي�س معلوماً  الكلام،  تقدّم  كبائره، كما  الإن�سان وهو على  �إذا مات  �أما 

كان داخلًا تحت الم�شيئة على النحو الذي ي�ؤدّي به �إلى النجاة من العذاب، �أو �أن 

يدخل الجنة بعد عذابه، وهذه نقطة خلافية مع كثير من الفقهاء، لما ذهبنا �إليه 

من �أن جمع الآيات و�ضمّ بع�ضها �إلى بع�ض لا ي�ؤدّي �إلى القول ب�أن الله تعالى يخلف 

في وعيده، طالما �أن هذا الإن�سان لم ي�ؤدِّ بنف�سه الحقوق والواجبات، �سواء �أكانت 

هذه الحقوق لله تعالى �أم للنا�س، �إذ هو في جميع الأحوال رهن عمله، ويمكن �أن 

)))	 را: كلام �أمير الم�ؤمنينQ في معنى الإيمان، وفي معنى لاا�ستغفار والتوبة، وفي معنى الإ�سلام، فهو 

في تعريفه للأ�صول والفروع ر�سم خطوطاً بيانية عامة تارة وتف�صيلية طوراً �آخر لأجل �أن يهتدي النا�س �إلى 

�سبل ال�سلامة في الدين والدنيا، ولكنهم، كما قال Q، لم يلج�أوا �إلى ركن وثيق، ولم ي�أخذوا بعرى ثقات، 

ولا ب�أ�سباب محكمات ف�آل �أمرهم �إلى الت�شتت وال�ضياع، بل �إلى الفتن وال�صراعات المذهبية التي لا تزال 

الأمة ترزح تحتها �إلى ع�صرنا الحا�ضر، و�ستبقى كذلك �إلى �أن يمنّ الله تعالى على هذه الأمة بما يخرجها 

مجدداً من الظلمات �إلى النور، بحيث تثار دفائن عقولها وتهتدي �إلى �سبيل ربها.. والحديث ذو �شجون.



الوعد والوعيد في القرآن المجيد

264

يلحق به العفو فيما لو كان قا�صراً �أو جاهلًا، وقد زعم بع�ضهم �أن كل مانع من 

ولي�س كل مانع من موانع  بالمعيّن،  الوعيد  التكفير مانع من موانع لحوق  موانع 

ي�ؤ�س�س  هذا  كلامه  في  وهو   ،
(((

التكفير موانع  من  مانعاً  بالمعيّن  الوعيد  لحوق 

لدعوى �أن الفهم الخاطئ، �أو الت�أويل الخاطئ يمنع لحوق الكفر وبالتالي الوعيد 

بالإن�سان. وكما قلنا: �إنها مقولة لا ت�ست�ساغ في �ضوء ما تدعو �إليه الن�صو�ص، لأن 

الت�أويل الخاطئ، �أو الجهل، �أو الإكراه، �أو الخط�أ المنافي للق�صد، كل ذلك نا�شئ 

من كون الإن�سان لم يهتدِ �إلى �أمر الله تعالى، و�إلى الأخذ بالكتاب وال�سنّة وفق ما 

�أمر به الله ور�سوله. فهذا كله كلام في التف�صيل والق�شور، �أما اللباب، فهي في ما 

ينبغي �أن يكون عليه الإن�سان من علم من م�صادر و�أبواب العلم، ولي�س في القول 

على الله تعالى ما لم ي�أتِ في كتاب �أو �سنّة؟؟

وعليه، ف�إنه لا مندوحة عن الكلام ب�أن التوبة �أو لاا�ستغفار، �أو الح�سنات، �أو 

دعاء الم�ؤمنين �أو �أعمال البرّ للحيّ والميت، �أو ال�شفاعة، �أو الم�صائب التي تكفّر 

بها الخطايا والذنوب، �أو ما يجري للإن�سان في القبر، �أو في �أهوال يوم القيامة، 

رهينة  تبقى  وانقطاعه،  العذاب  زوال  ب�أ�سباب  ت�سمّى  جميعها  كانت  و�إن  فهذه 

الإجابة عليها وفق ن�صو�ص الوعيد في القر�آن التي �إن لم تفهم على وجهها، ف�إنّ 

�أعمال الإن�سان تكون هباءً منثوراً، ف�إذا ما تحققت هذه الأ�سباب وقام بها الإن�سان 

على وجهها، ف�إنها كافية بذاتها لت�شكل �سبباً لارتفاع العذاب، بحيث يكون من �أهل 

الجنة، وذلك كله، كما بينّا، يبقى م�شروطاً بالهداية، �أما �إذا مات الإن�سان وكانت 

�أو غير  الم�ؤمن،  �أو  الفا�سق،  بالت�أكيد له م�سمّيات  حالته على خلاف ذلك، فهو 

ذلك، ولا بدّ �أن تلحق به �أحكام الله تعالى، بحيث يكون له العذاب والخلود فيه، 

لما �أكدنا عليه قبل قليل �أن �شرط التوبة ولاا�ستغفار والهداية، و�إن لم يقل به كثير 

)))	 را: المناوي، محمد عبد الر�ؤوف، في�ض الغدير، م. �س، ج6، �ص383.
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من العلماء فيما دون ال�شرك، يبقى قائماً بدلالة �آيات التوبة والإنابة، ومثلما �أن 

الآيات تدرّجت من غفران الذنوب جميعاً �إلى �إخراج ال�شرك، �إلى �إخراج الم�ؤمن 

غير التائب، فكذلك هي تدرّجت في الكلام عن التوبة من التوبة غير المقبولة 

لمن عمل ال�سيئات ومات كافراً، �إلى التوبة من قريب، �إلى التوبة الن�صوح، فكيف 

�إنه  �أو  توبة،  دون  من  ال�شرك،  دون  ما  الذنوب  يغفر  الله  �إنّ  كله  هذا  بعد  يُقال 

في  الأخبار  تكون  �أن  �إلّا  ورحمته،  الله  بعفو  العذاب  من  يخرج  الكبيرة  مرتكب 

�أن الخبر الإلهي لا ين�سخ بل  القر�آن وال�سنّة لا تفيد ذلك، وقد �سلف منّا القول 

بن�سخ  قول  من  بع�ضهم  زعمه  لما  خلافاً  �آخر،  خبر  مع  يتناق�ض  ولا  يخ�ص�ص، 

الأخبار، �أو �أن الوعيد هو من ق�سم الإن�شاء.

وختاماً نقول: �إن وعيد الله حق كوعده، ولذلك لا يجوز ت�أويله ولا تبديله، ولا 

والوعيد وح�سب،  الوعد  لن�صو�ص  ر�ؤية متكاملة، لا  وفق  الن�صو�ص  بدّ من جمع 

و�إنما لكل ما في القر�آن من �آيات و�أحكام وحلال وحرام، وق�ص�ص و�أخبار، في 

�أن  معنى  ب�صير  لمتدبّر  يك�شف  �أن  ��شأنه  من  فهذا  والعدل.  والت�شريع،  التكوين 

يكون الوعد والوعيد حقاً لا خلف فيه، �إنّ الله لا يخلف الميعاد، وبالله التوفيق.

ثالثاً: الخلود في الجنّة والنار وخاتمة المطاف

اختلف العلماء فيما بينهم، بين قائل بخلق الجنة والنار، وهو قول الجمهور، 

وبين قائل بخلاف ذلك، كالمعتزلة والخوارج وطائفة من الزيدية، وقد ن�سب �إلى 

. وبما �أن البحث 
(((

ال�شريف الر�ضي} القول بخلاف ما ذهب �إليه الجمهور

في هذا المو�ضوع في غاية الأهمية لما له في واقع الإن�سان وعلى عمله في الدنيا 

العلماء  كلام  في  ي�ستغرق  لن  المبحث  هذا  ف�إن  عليه،  و�أوعد  به  وعد  ما  لجهة 

)))	 انظر: كلام ال�شريف الر�ضي في خلق الجنة والنار في حقائق الت�أويل، فهو يرى �أن الجنة والنار لم تُخلقا، 

وقد احتمل �أن يكون التعبير بالما�ضي لقطعية وقوعه، فك�أنه قد كان. انظر: حقائق الت�أويل، م. �س، �ص366.
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حول خلق الجنة والنار، و�إنما �سنتحدّث فيما يعنيه الخلود فيهما، على اعتبار �أن 

ال�سمع قد جاء بما ي�ؤكّد الخلود لأهل النعيم، وكذلك الخلود لأهل ال�شقاء والكفار 

والمنافقين في الجحيم.

وهنا يجدر القول ب�أن �أكثرية العلماء طرحوا �س�ؤلًاا: مَن هو المخلّد في النار؟ 

وهل يخرج بع�ض النا�س من النار فعلًا؟ وهل ينقطع العذاب عن �أهل النار بعد 

�أن ي�ألفوها؟ هناك �أ�سئلة كثيرة تحتاج الإجابة عليها �إلى مزيد من التدبّر، لكون 

القر�آن قد لحظ هذه الم�س�ألة وتحدّث عنها بمئات الآيات، وكما قلنا �سابقاً، �إنّ 

القر�آن هادف من وراء الحديث عن الجنة والنار، والوعد والوعيد، والخلود �إلى 

تبيان حقائق جمّة يفتر�ض �أن تكون مو�ضع ت�أمّل وتدبّر لتكون مثار عبرة وعمل، لا 

مثار جدل وتخييل كما فعل �أكثر المتكلمين والباحثين.

في  الآراء  عليه  ا�ستقرت  ما  تلخي�ص  �إلى  ال�سابقة  بحوثنا  في  انتهينا  لقد 

حالهم،  �إليه  ي�ؤول  وما  المعا�صي  و�أ�صحاب  وال�شرك  الكفر  عن  العلماء  مباحث 

�سواء في الدنيا �أم في الآخرة، في مقابل ما يكون لأهل الإيمان والتقوى من وعد 

بالجنة والخلود فيها، وقد يح�سن هنا لتوجيه المبحث �أن ن�شير �إلى مخت�صر مفيد 

في �أحوال النا�س وم�آلاتهم في الآخرة، �أوجزه المحقق البحراني فقال: »المكلّف 

�أنه  الأمة على  ف�أكثر  الكافر  �أما  بكافر،  لي�س  �أو  كافراً  يكون  �أن  �إما  العا�صي، 

الأمة  كبيرة فمن  كانت مع�صيته  ف�إن  بكافر،  لي�س  و�أما من  النار،  مخلّد في 

من قطع بعدم عقابه وهم المرجئة الخال�صة، ومنهم مَن قطع بعقابه وهم 

المعتزلة والخوارج، ومنهم مَن لم يقطع بعقابه، �إما لأن مع�صيته لم ي�ستحق 

�إلا �أن الله تعالى  بها العقاب وهو قول الأ�شعرية، و�إما لأنه ي�ستحق بها عقاباً 

.
(((

يجوز �أن يعفو عنه، وهذا هو المختار..«

)))	 را: ال�سبحاني، جعفر، الإلهيات، م. �س، �ص459.
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لنا في الكلام بما لا حاجة �إلى المزيد فيه، ولكن هذا الملخّ�ص  نعم، نحن ف�صّ

النار  في  المخلد  �س�ؤال  عن  حديثة  قديمة  ت�سا�ؤلات  على  يجيب  الفرق  لمقالات 

ل عليه هو جواز العفو، كما قال ر�سول  والم�ستحق للعقاب، وقد بيّن العلماء �أن المعوَّ

الله P: »هو في الخيار من ذلك« بمعنى �أنه �إن �شاء غفر، و�إن �شاء عذّب...

و�إنما  وح�سب،  العلماء  �آراء  ا�ستجماع  �إلى  تهدف  لا  هذا  مبحثنا  جدوى  �إنّ 

المناق�شة فيها بال�شكل الذي ي�سمح با�ستخلا�ص موقف من مقولات العلماء، نظراً 

لما �شابها من تناق�ض في الت�أويل والتف�سير، حيث نرى �أن كل فرقة جعلت من ر�أيها 

مذهباً واعتقاداً، فا�ستحال �أمر الم�سلمين قديماً وحديثاً �إلى مناق�شات لا جدوى 

 R منها، لأنها في الأ�سا�س لم ترتكز �إلى ما جاء به القر�آن وال�سنّة و�أهل البيت

التحريف  ب�سبب  وا�ضحة  ر�ؤية  بلورة  في  تنجح  لم  التي  الأقوال  من  ندر  فيما  �إلّا 

و�سوء الت�أويل، وكان دور الإمامة في تاريخها هو حفظ هذا الدين للحيلولة دون �أن 

يتحوّل �إلى طق�س من الطقو�س تعبّر عنه �آراء الرجال بح�سب الميول والم�صالح 

لما  والدم  والجهاد  بالعلم  الدين  هذا  حفظت  الإمامة  هذه  �أن  ولولا  والأهداف. 

كنا اليوم ننعم ببركة هذا الدين، وهذا الإ�سلام العظيم الذي تجلّى في الع�صر 

.
(((

الحديث بالجمهورية الإ�سلامية في �إيران..

الكبائر، بعد  و�أ�صحاب  الم�سلمين  الع�صاة وف�سّاق  ب��شأن  العلماء  لقد اختلف 

في  الخلود  �إلّا  له  لي�س  والمنافق  والم�شرك  الكافر  �أن  على  بالإجماع  اتفقوا  �أن 

جهنم. �أما العا�صي غير الكافر فلم يدلّ الدليل على دوام العقاب له، كما �أفاد 

في  والبغدادي  لااقت�صاد،  في  والطو�سي}  الفوائد،  ك�شف  في  الحلّي} 

�أ�صول الدين، وقد ا�ستجمع الأ�شعري هذا الر�أي ولااتفاق عليه في كتابه مقالات 

الإ�سلاميين، فليراجع الكلام في مظانه.

)))	 انظر: ال�سيد ال�صدر، محمد باقر، الإ�سلام يقود الحياة، دار التعارف، بيروت، ط1، 1996، �ص73.
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ابن عربي،  �أمثال  العلماء، من  بع�ض  �إليه  ما ذهب  فعلًا  لفت نظرنا  وقد 

في  مخلّدين  كانوا  و�إن  الكفار،  ب�أن  قول  من  والمتفل�سفة،  المت�صوّفة  وبع�ض 

النار �إلى ما لا نهاية له �إلّا �أن عذابهم لا بدّ له من انقطاع وزوال فتكون النار 

عليهم برداً و�سلاماً بعد ذلك، وكما نقل �شبّر)ر�ض( عن ابن عربي �أنه قال: 

�إنّ نعيم �أهل النار بعد ا�ستيفاء الحقوق هو نعيم خليل الله �إبراهيم حين �ألقي 

.
(((

في النار..

م�س�ألة  تجاوزت  قد  والباحثين  العلماء  من  كثير  عند  الم�س�ألة  �أن  يبدو 

والم�شركين  للكفار  نجاة  عن  لتبحث  الكبيرة،  و�صاحب  والفا�سق  العا�صي 

والمنافقين، ف�أدخلوا �أنف�سهم في دائرة المجادلة بغير علم، وقالوا على الله 

تعالى ما لم ي�أتِ في كتاب �أو �سنّة، و�إذا كان للكفّار هذا الم�صير في النهاية، 

فما يكون م�صير الع�صاة �إذن غير �أن يكونوا في الجنة وعلى فوز عظيم، بل 

على ر�ضوان من الله �أكبر! هذا ف�ضلًا عمّا يعنيه القول من انقطاع العذاب 

وزواله من ت�أكيد ب�أن �أحداً من الع�صاة والف�سّاد لا يخلد في النار حتى ولو كان 

�أن الكفار ينقطع عنهم العذاب وتنتفي  �أو �شيطاناً، طالما  �أو كاذباً،  قاتلًا، 

. وبما �أن هذه ال�شبهة لا ت�ستحق التوقف عندها، فقد اخترنا �أن 
(((

عنهم النار

نبحث فيما يعنيه الخلود في الجنة �أو في النار، كما ورد في القر�آن الكريم، 

والخلود جاءت مختلفة،  العذاب  القر�آن عن  تعبيرات ومفردات  �إن  فنقول: 

 ومنها 
(((

، ومنها ما جاء ب�صيغة �أ�شدّ العذاب
(((

فمنها ما جاء ب�صيغة الخلود

)))	 عبد الله �شبّر، حق اليقين، م. �س، �ص462.

)))	 م. ع، �ص468.

))) قال تعالى: {گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ} {الن�ساء: 93}. وقال تعالى: {ۅ 

ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ...} {هود: 106 ـ 107}.
))) قال تعالى: {ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ} {غافر: 46}.
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، وهي في جميع معانيها جاءت لتفيد ما ي�ؤول �إليه 
(((

ما جاء ب�صيغة اللبث

عمداً،  وقتل  وكذّب  كفر  لمن  الخلود  وكذلك  م�صير،  من  والع�صاة  الكفار 

�إلى  لي�صل  وت�أويلها  الآيات  توجيه  والباحثين من حاول  العلماء  وهناك من 

نتيجة مفادها �أنه لا بدّ من انتهاء العذاب وفناء النار عن �أهلها، �أو لت�أكيد 

مقولة �أن مَن �ألِفَ موطناً كان م�سروراً به، لأنّ الله تعالى خلقهم على ن��شأة 

ت�ألف هذا العذاب، وبذلك تعمر الديار، �سواء في الجنة �أم في النار، بحيث 

...
(((

ت�سبق الرحمة الغ�ضب

القر�آن  في  الخلود  مبحث  �أن  لاحقاً،  �سنرى  وكما  تقدّم،  مما  لنا  يتظهّر 

تعرّ�ض لت�شوهات كثيرة وتحريفات لا ت�سويغ لها �إلا ب�أن يُقال عنها قول بالر�أي، 

ما  الباحثين  على  خافياً  ولي�س  �سلطان،  من  به  تعالى  الله  �أنزل  ما  وت�أويل 

ا�ضطرب فيه القوم في تف�سير قوله تعالى: {ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې 

ئۆئۈ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې 
ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئي 
مداراً  الخلود  فكان   ،

(((

تم} تخ  تح  بيتج  بى  بم  بخ  بح  بج 
العذاب  لانقطاع  مفيد  هو  فهل  الآيات،  في  لاا�ستثناء  حقيقة  حول  لحديثهم 

والخروج من جهنّم؟

الثانية  وفي  مت�شابه،  الأولى  الآية  في  لاا�ستثناء  �أن  بع�ضهم  ر�أى  لقد 

محكم، ولا بدّ من ردّ المت�شابه �إلى المحكم، وقال �آخرون: لو كان المق�صود 

))) قال تعالى: {ۓ ڭ ڭ} {النب�أ: 23}. يقول ابن �شهر�آ�شوب: قوله هذا لا يناق�ضه قوله تعالى: {ھ 

ھ ھھ }، لأن الأحقاب جمع والجمع لا غاية له ولي�س فيه �أن لا يلبثوا �أكثر من ذلك. را: ابن �شهر�آ�شوب: 
مت�شابه القر�آن، م. �س، ج2، �ص114.

)))	 عبد الله �شبّر، حق اليقين، م. �س، �ص468 ـ 469.

)))	 �سورة هود، الآيات: 106 ـ 108.
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والأر�ض،  ال�سماوات  تعالى: وكانت  لقال  الدنيا  والأر�ض في  ال�سماوات  بدوام 

والزمخ�شري،  والطباطبائي،  والكا�شاني،  والطو�سي،  الطبر�سي،  ذهب  وقد 

مذاهب �شتّى في ت�أويل الآيات وما تفيده من خلود، فر�أى الكا�شاني �أنها تعني 

و�أن  الم�ؤمنين،  �أرواح  �إليها  تنقل  التي  الدنيا  وجنان  القيامة،  قبل  الدنيا  نار 

والثواب  القبر  عذاب  �أنكر  مَن  على  دليل  وهي  بالآخرة،  مت�صل  ه�ؤلاء  نعيم 

، وقال الطو�سي: �إنها تفيد الخلود 
(((

والعقاب في الدنيا والبرزخ يوم القيامة

�أبداً والدوام البقاء �أبداً، ولهذا يُو�صف الله تعالى ب�أنه دائم، ولا يُو�صف ب�أنه 

خالد، و�أ�ضاف �إلى ذلك �أن الله ا�ستثنى من �أراد من ف�سّاق �أهل ال�صلاة �إذا 

ل ب�إ�سقاط عقابه، �أو من ي�شفع فيه النبي P، وك�أنه قال تعالى:  �أراد التف�ضّ

، ويكفي �أن ن�شير هنا �إلى كلام الطبر�سي، 
(((

�إلا ما �شاء ربك فلا يدخله النار

الذي �أ�شار فيه �إلى حقيقة الم�شكلة، بقوله: »اختلف العلماء في ت�أويل الآيات، 

وهما من المواقع الم�شكلة في القر�آن والإ�شكال فيه من وجهين: �أحدهما: 

الا�ستثناء  معنى  والثاني:  والأر�ض،  ال�سماوات  دوام  بمدة  الخلود  تحديد 

، وقد �أجاب 
(((

بقوله: {ئۇ ئۇ ئۆ ئۆئۈ...}، والأول فيه �أقوال، والثاني فيه«

ة على  الطباطبائي بكلام طويل ومفيد عن هذه الم�شكلة، مبيناً �أن الآيات نا�صّ

ة على بقاء الجنة  �أن ال�سماوات والأر�ض لا تدوم دوام الأبد، وهي مع ذلك نا�صّ

ب�أن في الآخرة  �إ�شكال الطبر�سي  �إلى فناء وزوال، وهو يح�سم  والنار بقاء لا 

�أر�ضاً و�سماوات و�إن كانت غير ما في الدنيا بوجه، كما قال تعالى: {ڻ ڻ 

الطباطبائي  وقال   ،
(((

ھ} ھ  ہ  ہ  ہہ  ۀ  ۀ  ڻ 

)))	 الكا�شاني، الفي�ض، تف�سير ال�صافي، )ت 1091هـ(، م�ؤ�س�سة الهدى، قم، ط2، 1416، ج2، �ص473.

)))	 الطو�سي، التبيان في تف�سير القر�آن، م. �س، ج2، �ص68.

)))	 �أقوال الطبر�سي، مجمع البيان، م. �س، ج5، �ص373.

)))	 �سورة �إبراهيم، الآية: 48.
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في معنى لاا�ستثناء: »�إنه م�سوق لإثبات قدرة الله المطلقة، وهي لا تنقطع 

عنهم ب�إدخالهم الجنّة... فله تعالى: �أن يخرجهم من الجنة و�إن وعد لهم 

البقاء فيها دائماً لكنه تعالى لا يخرجهم لمكان وعده... ف�أهل الخلود في 

النار، ك�أهل الخلود في الجنة لا يخرجون منها �أبداً �إلا �أن ي�شاء الله تعالى، 

ذلك لأنه على كل �شيء قدير، ولا يوجب فعل من الأفعال، �إعطاء �أو منع 

ب�سلب قدرته على خلافه �أو خروج الأمر من يده، لأن قدرته مطلقة غير 

....
(((

مقيّدة بتقدير دون تقدير �أو ب�أمر دون �أمر«

�إذاً، لا ي�ستفاد من �أقوال العلماء �أن الخلود لأهل الجنة ينقطع، �إذ كيف 

بالن�سبة  الحال  وكذلك  تعالى: {تح تخ تم}،  الله  وقال  ذلك  يكون 

�أي�ضاً لما جاء به الخبر بكونهم خالدين  للكفار والمنافقين، فهو لا ينقطع 

في جهنم، ولاا�ستثناء في الآية حتى و�إن كان مت�شابهاً، ف�إنّ �إحكام �آية الذين 

تعالى  الله  قدرة  على  ي�ؤكّد  هو  و�إنما  مت�شابه،  غير  ولكنه  يف�سّره،  �سُعدوا 

لكونهم  مخرجين  غير  وهم  جهنم،  من  �أخرجهم  �شاء  �إن  وهو  المطلقة، 

�أوعدوا بالعذاب وهو حق، يبقى م�صير ع�صاة الم�ؤمنين، فهل يدخلون النار 

ثم يخرجون منها �إلى الجنة، �أم يبقون فيها؟ وهذا ما �أجاب عليه العلّامة 

الله  عنهم  يعفو  الذين  الم�ؤمنين  من  »الع�اصة  بقوله:  الطباطبائي} 

�سبحانه فلا يدخلهم في النار من ر�أ�س، لا يعفى عنهم جزافاً، و�إنما يعفى 

في  فيدخلون  �سعداء  بذلك  في�صيرون  ل�شفاعة،  �أو  عملوه،  عمل  ل�اصلح 

ثم  الأ�شقياء  زمرة  في  يدخلوا  �أن  غير  من  ی...}  ی  {ی  �آية: 

�أ�شقياء حتى ي�ستثنوا،  النار، وبالجملة هم لي�سوا  ي�ستثنوا لعدم دخولهم 

)))	 الطباطبائي، الميزان، م. �س، ج11، �ص29.
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.
(((

بل �سعداء داخلون في الجنة من �أول...«

�سواء  القر�آن،  في  الخلود  �أجواء  تماماً  يلحظ  وعلمي  وم�س�ؤول  حاكم  كلام  �إنه 

يمكن  فكيف  النار،  يدخلون  الكبائر  �أهل  �أن  �صحّ  ف�إذا  النار،  لأهل  �أم  الجنة  لأهل 

الذهب  يذاب  كما  وتذيبهم  تطهّرهم  النار  »�إن  يقال:  �أن  �أو  منها؟  يخرجوا  �أن 

. وماذا لو علم ابن عربي وغيره 
(((

والف�ضة لأجل �إي�اصلهم �إلى كملااتهم المقدّرة«

الواقعة، هي  �سورة  في  كما جاء  العباد،  منازل  �أن  العذاب  انقطاع  �إلى  ممن ذهب 

ثلاثة منازل، كما قال تعالى: {ۀ ہ ہ}. وهذه المنازل بد�أت لهم من 

عالم البرزخ ومن القبر تحديداً، فهم �إمّا مقرّبون، و�إمّا من �أهل اليمين، و�إمّا من 

�إما  الخلود،  �إلى  المنازل  بهم  تمدّ  البرزخي  العالم  هذا  ومن  الين،  ال�ضّ المكذبين 

�أن دوام ال�سماوات والأر�ض  في الجنة و�إما في النار؟ لقد ا�شتبه بع�ض العلماء في 

نراه  ثم  الآخرة،  عالم  في  مت�صلًا  البرزخ  معتبراً  الدنيا،  بعالم  مت�صل  الآيات  في 

القيامة،  يوم  قبل  الدنيا  نار  تلحظ  �سعدوا،  والذين  �شقوا  الذين  الآيات:  ب�أن  يقول 

، وهذا 
(((

وجنّة الدنيا التي تنقل �إليها �أرواح الم�ؤمنين، كما �أورد الكا�شاني عن القمي

ا�شتباه نا�شئ عن اعتبار جنة النبي �آدمQ جنة �أر�ضية تطلع فيها ال�شم�س، ولو 

كانت غير ذلك، �أي جنّة خلد، لما خرج منها النبي �آدم Q، ولو �أنه انتبه �إلى 

نف�سه عناء  لوفّر على   ،{... تعالى: {ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہہ  قوله 

{ں ں ڻ ڻ ڻڻ}،  تعالى:  قوله  �إلى  فيه  ا�ستند  الذي  الت�أويل 

وبما �أنه لا غدو ولا ع�شي في جنة الخلد ويوم القيامة، ف�أخذ الكلام باتجاه نار الدنيا 

وجنة الدنيا، لقول ال�صادق » �ألم ت�سمع قول الله تعالى يوم تقوم ال�اسعة: {ہ 

)))	 م. ع، �ص34.

الموت، م. �س،  بعد  ما  الكا�شاني، عالم  الفي�ض  وقا:  المكية، م. �س، ج3، �ص25.  الفتوحات  ابن عربي،   	(((

�ص322.

)))	 الكا�شاني، الفي�ض، تف�سير ال�صافي، م. �س، ج2، �ص473.
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دخول  و�إنما  النار،  على  �أنه لا عر�ض  يفيد  الذي  ہ ہ ھ ھ}، 
�أنه  هو  هنا،  �إليه  الإ�شارة  تجدر  ومما  زمهرير«،  ولا  فيه  �شم�س  لا  وتوا�صل  دائم 

لي�س لاا�شتباه الوحيد الذي يقع فيه العلماء، بل هناك الكثير من ذلك في مذاهب 

 Qالعلماء، �إذ في الوقت الذي يذكر فيه ال�صدوق في العقائد �أن جنّة النبي �آدم

كانت  لو  �إذ  ولي�س بجنة خلد،  وتغيب  ال�شم�س  فيها  تطلع  الدنيا  هي جنّة من جنان 

كذلك ما خرج منها النبي �آدمQ �أبداً، نجد من العلماء من يقول بخلاف ذلك 

من قبيل ما ذكره عبد الله �شبّر في حق اليقين ب�أن �أكثر المتكلمين والمف�سرين هم 

جنة  كانت  القر�آن  في  تعالى  الله  ذكرها  التي   Qآدم� النبي  جنّة  �أن  قول  على 

، ف�أيهما ن�صدّق، وب�أيهما ن�أخذ للارتكاز �إليه والتدليل عليه ما دام العلماء 
(((

الخلد

على ا�ضطراب في هذه الم�س�ألة، وكيف يمكن لنا �أن نفهم �آيات الخلود في القر�آن 

وخ�صو�صاً الآيات التي تعر�ض لدوام ال�سماوات والأر�ض؟ و�إن كنا نرى �أن ما ذهب 

الآيات،  العقول من خلال ظواهر  لأدلة  الموافق  الطباطبائي}هو  العلامة  �إليه 

�أما كيف يكون ذلك، فلا  لأنّ الله تعالى قال ب�أن الأر�ض تتبدّل وكذلك ال�سماوات، 

نعلم �إلّا ما جاء به ال�سمع من ذلك. ولذا، نرى �أن العلماء قد خلطوا كثيراً في بحوثهم 

بين القر�آن وبين ما جاء من روايات قد لا تكون �صحيحة لا في المتن ولا في ال�سند 

�إلا �أن تكون متواترة لا يبحث فيها عن �شيء من ذلك، لأن التواتر كما يقول الوحيد 

الخرا�ساني لا يحتاج �إلى بحث في �سنده لا عند العلماء ولا حتى عند الجهلاء، وعلى 

..
(((

مبنى علماء الأ�صول قوة المتن قد تكون دليلًا على �صحة ال�سند

�إنّ ما تقدّم من كلام لا يعفينا من الإجابة عن �س�ؤال �أولئك الع�صاة �أ�صحاب 

)))	 عبد الله �شبّر، حق اليقين، م. �س، �ص465.

)))	 الخرا�ساني، الوحيد، الحق المبين، بقلم علي العاملي، دار المحجة البي�ضاء، بيروت، ط1، 2004، �ص131، 

و�ص323.
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�أن  طالما  منها  يخرجون  �أو  فيها  يخلدون  فهل  جهنم،  في  دخلوا  الذين  الكبائر 

هناك من الع�صاة مَن لا يدخلون الجنة بل يُعفى عنهم بعمل �أو ب�شفاعة؟ وهنا لا 

ينبغي لأحد �أن ي�سيء الفهم ليقول ب�أننا نح�سم الجدل الذي ا�ستغرق العلماء فيه 

قروناً من الزمن، فيما عر�ضوا له ب��شأن الع�صاة و�أ�صحاب الكبائر، فنحن لا نرى 

المنازل، فلا  الواقعة عن  �سبق ذكره من كلام في  لما  ينقطع عنهم  العذاب  �أن 

�إن  نقول قول المرجئة، ولا قول المعتزلة والخوارج، ولا قول الأ�شاعرة، بل نقول 

خط ال�سير له�ؤلاء الع�صاة يبد�أ لهم من البرزخ، ف�إما �أن يكونوا من المقربين، و�إما 

�أن يكونوا من �أهل اليمين، و�إما �أن يكونوا من المكذبين ال�ضالين، ف�إن كان ه�ؤلاء 

وت�صلية جحيم،  نزل من حميم  فلهم.. حتماً،  ال�ضالين،  المكذبين  الع�صاة من 

عاقبته  الذي  التكذيب  �إفادة  �إلى  ناظر  ال�ضالين،  على  المكذبين  تقديم  ولعل 

الجحيم، و�إلّا ف�إنّ الإن�سان قد يكون �ضالًا، غير مكذب، فلا ي�ستحق هذه المنزلة، 

ما يعني �أن المكذبين لهم هذا النزل، وهذه الت�صلية، وهم خالدون فيها، باعتبار 

�إذ لا  �أو غير ذلك،  �أو منافقاً،  �أو فا�سقاً،  �أو كافراً،  �أن المكذّب قد يكون م�شركاً 

يف�سّر  �أن  بع�ضهم  يحاول  كما  والنفاق  وال�شرك  الكفر  دائرة  في  للتكذيب  ح�صر 

الكلام وفق الهوى والر�أي، و�إذا �صحَّ �أن �أ�صحاب الكبائر هم من المكذبين، فلا بدّ 

�أن يخلدوا بالعذاب في جهنم، و�أما �إن لم يكونوا كذلك وكانوا ع�صاة فيتجاوز الله 

تعالى عن �سيئاتهم ولا يدخلهم النار من �أول، بل يدخلون في �ضمن �أهل ال�سعادة 

�أهل ال�سعادة.  �أو غير ذلك مما يجعلهم من  �أو �شفاعة،  بما يكون لهم من عمل، 

فهم  �أنه  وندّعي  والمف�سرين،  العلماء  من  �أحد  �إليه  يلتفت  لم  ما  بر�أينا،  وهذا، 

جديد لمعنى الخلود في جهنّم من خلال �سورة الواقعة، وهذا ما لا نقرّ به لانف�سنا 

و�إنما هو بتوفيق الله تعالى بعد �أن ت�أملنا جيداً في منازعات الفرق، وفيما يعنيه 

الخلود والعذاب، وخا�صة لأهل الكبائر ممن كذّبوا و�ضلّوا وادّعوا ال�شهادتين في 
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الوقت الذي لم ي�أتوا ب�شيء فيه من لاالتزام بمقت�ضى هذه ال�شهادة عملياً، وكل مَن 

كان في قلبه ذرّة من الإيمان لا يدخل جهنّم، لأنّ هذا الإيمان رادع له عن الإتيان 

بالكبائر التي توجب له الخلود في العذاب، وهو �إن �أتى ب�شيء من ذلك، فلا يكون 

ل فيه الكلام عند العلماء. عن عناد، �أو تكذيب، �أو ا�ستخفاف، وهذا ما لم يف�صّ

كما �أنه لا ينبغي �أن يفوتنا الكلام عمّن خلقوا لجهنم بلام العاقبة، كما قال 

، فالآية لا تفيد �أنهم 
(((

تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ}

خلقوا لذلك على نحو يُ�ستفاد منه الجبر �أو الإكراه، بل هي ناظرة �إلى �أن ه�ؤلاء 

اللام  تكون  �أن  معنى  العلماء  بيّن  وقد  الم�صير،  هذا  �إلى  اختيارهم  بهم  �أدى 

داخلة على لاا�سم والفعل، فهي هنا لام العاقبة لكونها دخلت على لاا�سم بخلاف 

، فاللام هنا لام الغاية، 
(((

قوله تعالى: {ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ }

وهذا منطلق �أ�سا�سي لفهم معنى �أن يخلقوا لجهنم، وقد ذكر هذا المعنى ب�شكل 

 ،
(((

، وال�شيرازي في تف�سيره الأمثل
(((

وا�ضح ابن �شهر�آ�شوب في مت�شابه القر�آن

و�إنما  والنفاق،  الكفر  ب�أهل  لي�س خا�صاً  لجهنّم  الكثير ممن خلق  �أن هذا  فر�أوا 

)))	 �سورة الأعراف، الآية: 179.

)))	 �سورة الذاريات، الآية: 56.

)))	 يقول: اللام لام العاقبة، والمعنى �أنه خلق الخلق كلهم، وت�صير عاقبة كثير منهم �إلى جهنم ب�سبب اختيارهم 

من الكفر بالله وارتكاب معا�صيه. را: ابن �شهر�آ�شوب، المازندراني، مت�شابه القر�آن، م. �س، ج1، �ص191.

)))	 ال�شيرازي، نا�صر مكارم، الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، ط1، 2007، ج4، 

�ص576. يقول: حاول بع�ض المف�سرين كالرازي مثلًا �أن ي�شمّ منها رائحة الجبر في الخلق، لكن المو�ضوعية 

تقت�ضي القول ب�أن هناك �أهدافاً للخلق، منها هدف �أ�صلي، و�آخر تبعي، ومثال على ذلك، يقول النجّار: �إنّ 

ق�سماً كبيراً من هذا الخ�شب قد هيّ�أته لكي �أ�صنع منه �أبواباً جميلة، والق�سم الآخر هو للإحراق والإ�ضرام.. 

فالهدف الأ�صيل هو �صنع الأبواب، �إلّا �أنه حين يجد �أن بع�ض الخ�شب لا ينفعه �شيئاً، ف�سيكون م�ضطراً �إلى 

نبذه ليكون حطباً للحرق، فهذا هدف تبعي لا �أ�صلي، ي�ستفاد من هذا الكلام �إن الهدف الأ�صلي من الخلق 

هو العبادة و�أن يكون النا�س جميعاً في ال�سعادة، ولكن منهم من يختار ب�أعماله �أن يكون له ال�شقاء... فيكون 

الم�آل فريقاً في الجنة وفريقاً في ال�سعير ف�آية الذرء لجهنم لي�ست مناق�ضة لآية الخلق في العبادة كما يزعم 

القرطبي والرازي وغيرهم لنفي طهارة الخلق...!؟.
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يطال الع�صاة الذين كذّبوا و�أتوا الكبائر ولم يتوبوا عنها من قريب، �إذ لا معنى 

لتخ�صي�ص هذه الآية بالكفار على قاعدة من قال: »�إن مَن خلقه الله لجهنّم، لم 

، لأن 
(((

، �أو �أن الله خلق للنار �أهلًا بعدله«
(((

يخلقه ليتّقي، كما �أفاد القرطبي

الله تعالى قد بيّن الواجب من الخلق، فقال: {ڃ }، لا ليكونوا في جهنم، 

�أما ما  �أحداً.  ي�ضلّ  �أن  الفطرة ولا يجوز  العباد، وخلقهم على  فهو هدى لجميع 

لا  و�أنها  عليها،  النا�س  فطر  تعالى  الله  ف�إنّ  الفطرة،  حول  القرطبي  �إليه  ذهب 

تعني العموم، و�إنما المراد بالنا�س الم�ؤمنون، �إذ لو فطر الجميع على الإ�سلام لما 

كفر �أحد، فهذا قول لا ي�ستقيم مع قوله تعالى: {ڃ } كونه �شاملًا لعموم 

الجنّ والإن�س، فهل يعقل �أن يكونوا قد خلقوا للعبادة، وهم في الأ�سا�س �أو بع�ضهم 

مفطورون على الكفر، كما في ت�أويلهم للكلام في الذي قتله الخ�ضر، وقالوا: �إنه 

طبع يوم طبع كافراً. ف�إذا كان الأمر كذلك، فما يكون معنى �أن يكلف جميع النا�س 

�أن يخلقوا للعبادة �إذا كان بع�ضهم قد طبع على الكفر، وعلم الله تعالى �أنه لن 

ي�ؤمن ثم يدعوه �إلى الإيمان؟

�إن الخلق لجهنم تف�سيره �أن هناك من النا�س من لا يهتدي �إلى ما �أمر الله 

تعالى..، ومنهم من ي�ؤمن، وكل ذلك بعلم الله تعالى، وهذا ما تفيده لام الغاية، 

الأمر خلاف ذلك لما �صحّ  لي�سوا بم�ؤمنين، ولو كان  النا�س  الكثير من  �إذ نجد 

الكلام، لأن الواقع بخلاف ذلك. وعليه، ف�إنّ ما يزعمه بع�ضهم في �صرف الآيات 

عن ظاهرها لتخدم منطلقه ومبانيه الكلامية والفكرية، لا يوافق القر�آن وال�سنّة، 

وم�ؤدّاه �أن يقولوا ب�أن �أحداً لا يخلد في جهنم من الع�صاة والمكذبين و�أ�صحاب 

الخلود  �ألفاظ  على  تلاعبه  في  الباحثين  بع�ض  �سلكه  الم�سلك  وهذا  الكبائر، 

)))	 القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن. م. �س، ج1، �ص226.

)))	 م. ع، ج1، �ص227.
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والمكث واللبث في القر�آن بت�أويل الآيات على النحو الذي ي�ؤدي �إلى القول بفناء 

النار وعدم الخلود فيها للع�صاة و�أهل الكبائر من قبيل القول ب�أن �صفة الغ�ضب 

وفناء  العقاب  تحديد  يقت�ضي  وذلك  م�ستمرة  غير  عار�ضة  �صفة  واللعن  الإلهي 

النار وخروج �أهلها برحمة الله الوا�سعة �إلى الجنّة في نهاية المطاف، وهذا كلام 

لا ين�سجم �أبداً مع ما زعمه �أ�صحاب هذه المدر�سة من ذر�أ خلق كثير لجهنم، �أو 

بالخلق لجهنم لأن من يخلق  لقولهم  الكفر، بل هو مناق�ض  بالطبع على  قولهم 

لجهنّم لا يكون له الفناء عنها، هذا �أولًا.

الخلود  ا�ستعمل  لأنه  �إطلاقاً،  القر�آن  يوافق  ما  ه�ؤلاء  كلام  في  لي�س  ثانياً: 

ب�صيغة ا�سم الفاعل التي تفيد الحال ولاا�ستقبال وب�أن النا�س هم �أ�صحاب الفعل 

لي�ست  فالم�س�ألة  المفعول،  ا�سم  �إفادة �صيغة  يقع عليهم من خارج كما هي  ولم 

تنتهي  ثم  يتحقق  �أن  بدّ  لا  وعيداً  �أو  وللنا�س  تعالى  �أن هناك حقوقاً لله  �إطلاقاً 

�أمور الآخرة على هذا النحو، فهذا ت�أويل على الله تعالى وتكذيب له فيما �أخبر 

به من خلود لأهل الجنة ولأهل النار ب�صيغة الت�أبيد تارة، وب�صيغة الفاء، كما في 

قوله تعالى: {ئۇ ئۆ}، وهي فاء مفيدة للعلة، كما يرى علماء الأ�صول، �أي بعلة 

كفرهم حق الوعيد لهم والخلود في جهنم، فكيف يزعم ه�ؤلاء �أن كل �شيء في 

العذاب �إلى انقطاع تعويلًا على رحمة الله الوا�سعة و�أين العدالة الإلهية، والحكمة 

الإلهية؟ وهل يحق له�ؤلاء �أن يتحدثوا عن الغ�ضب واللعن ك�أنه غ�ضب �إن�ساني ولعن 

�إن�ساني نجد له ت�سويات وم�صالحات. �إن هذه المزاعم هي خلاف الن�ص وت�ؤدّي 

!؟
(((

�إلى التكذيب المف�ضي �إلى الكفر واللعن بحق مَن يزعم ذلك �أو ي�ؤمن به...

يكون  �أن  يقت�ضي  الإلهي  العدل  ب�أن  ت�أويل  �أي�ضاً من  فيما زعموه  �إنه  ثم 

)))	 انظر: مزاعم ابن عربي وغيره من المت�صوفة فيما عر�ض له الكا�شاني في كتابه: »عالم ما بعد الموت«، م. 

�س، �ص322.
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العقاب منا�سباً للعمل ولي�س �أكبر �أو �أكثر منه، زاعمين �أنه مهما كان العمل 

الإجرامي كبيراً فهو لا �شكّ محدود في النهاية، وبالتالي لا بدّ من محدودية 

وانتهاء مدة العقاب! وهنا يكفي القول: �إنّ ه�ؤلاء ي�ضمنون لفرعون وهامان 

غداً!!!  الجنة  مع  موعد  على  يكونوا  �أن  التاريخ  في  الطغاة  ولكل  وقارون 

تقدير خلق  �إلى  المذاهب  بهم  باحثين وعلماء تذهب  العجب من  فالعجب 

الله و�أ�سمائه و�صفاته و�أفعاله بما يكون للإن�سان من ذلك، وقد قال الإمام 

روا الله على قدر عقولكم فتكونوا  »لا تقدِّ بم�ضمون كلامه:   Q علي 

من الهالكين«.

مفنّداً  ه�ؤلاء  مزاعم  على  ردّ  قد  �شبّر  العلامة  �أن  �إلى  الإ�شارة  تجدر  وهنا 

وك�أن  والآخرة  الدنيا  في  للعقوبة  فهمهم  بين  ه�ؤلاء  لخلط  ومبيّناً  �آرائهم، 

بين  يخلطون  كونهم  عن  نا�شئٌ  كله  وهذا  واحدة،  والآخرة  الدنيا  خ�صائ�ص 

. وهم يعلمون من �أنف�سهم �أنه لو ك�شف الغطاء 
(((

�أحكامهم و�أحكام الله تعالى

ولبان  الكلام،  في  يتحدثون  كما  العيان،  في  تحدثوا  لما  حديداً  الب�صر  وكان 

العلامة  عليه  �أجاب  ما  وهذا  حديداً.  والب�صيرة  الب�صر  يكون  �أن  معنى  لهم 

ال�سبحاني، بقوله: »�إنّ من ال�سنن العقلية المقررة رعاية المعادلة بين الجرم 

والعقوبة، وهذه المعادلة منتفية في العذاب المخلّد، والم�س�ألة لي�ست كميّة 

وزمانيّة كما يفهم ه�ؤلاء، رغم �أنهم يرون في حياتهم الاجتماعية وقوانينهم 

الحاكمة كيف �أن الجرم يقع في زمان محدود وقليل ثم تكون العقوبة عليه 

.
(((

بالإعدام والحب�س الم�ؤبّد...«

به  تتميز  وما  ه�ؤلاء،  كثيرة حول مزاعم  بتعليلات  ال�شهيد مطهري  �أتى  لقد 

)))	 عبد الله �شبّر، حق اليقين، م. �س، �ص426.

)))	 ال�سبحاني، جعفر، الإلهيات، م. �س، �ص476 )بت�صرف(.
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وعدله،  تعالى  الله  �أفعال  مقاي�سة  يمكن  ولا  خ�صائ�ص.  من  الدنيا  عن  الآخرة 

ب�أعمال و�أفعال العباد، فلا يُقال ب�أن المكوث في الجنة �أو النار جاء ب�صيغة زمنيّة 

محدّدة ظنّاً منهم �أن قوله تعالى: {ۓ ڭ ڭ} مفيد للنهاية في العذاب، 

الذين  في  وا�ضح  الن�ص  �أن  رغم   ،
(((

لذلك مقيد   ،{ ھھ  ھ  {ھ  �أن:  �أو 

تعالى: {ې ې ى ى ئائا ئە ئە ئو ئو ئۇ  بقوله  ف�سقوا، 

. وكذلك 
(((

ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى}
، فهذه الآيات ناظرة �إلى �أن ه�ؤلاء 

(((

قوله تعالى: {ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ...}

»�إن علم  لا يخفف عنهم العذاب لعلم الله القديم بهم، وكما قال الطباطبائي: 

الله الذاتي لا يحتاج �إلى امتحان، و�أما العلم الخارجي، فهو الذي يتحقق بما 

يكون من ه�ؤلاء لجعلهم م�ستحقين لما ي�ؤلون �إليه من ثواب �أو عقاب، ذلك 

 ،
(((

�أن الله تعالى لا يحا�سب على علمه القديم، و�إنما بما يظهر من الأعمال«

�إنما يزعمون  ت�أويل للآيات لتخلي�ص الكفار، هم  لذا، ف�إنّ ما يزعمه ه�ؤلاء من 

جهلًا، لأن القر�آن في كثير من الآيات يتحدث عن الخلود بقوله: {بج بح بخ 

�إليه ابن  �أ�شار  �أفاده العلماء ب�أن: {ھ ھ ھھ }، لا يناق�ض قوله: {ۓ ڭ ڭ}. وهذا ما  ))) وهذا ما 

�شهر�آ�شوب في مت�شابه القر�آن. للأ�سف �إن ه�ؤلاء العلماء لم يدركوا معنى قوله تعالى: {ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 

ڌ ڎ ڎ ڈ}.

)))	 �سورة ال�سجدة، الآية: 20.

)))	 �سورة الأنعام، الآية: 28.

))) يقول الطباطبائي: لي�س علم الله تعالى علماً كلياً على نحو ما قد يت�صوّر بع�ض الجهلاء ب�أن العلم هو ال�صور 

الذهنية، كباني دار يت�صور للدار �صور، وهيئة قبل بنائه، ثم يبنيها على ما ت�صوّر، فتنطبق ال�صورة الذهنية 

على البناء الخارجي، ثم تنهدم الدار وال�صورة الذهنية على حالها، وهذا هو الم�سمى بالعلم الكلي وهو 

م�ستحيل عليه تعالى بل ذاته تعالى عين العلم بمعلومه ثم المعلوم �إذا تحقق في الخارج كان ذات المعلوم 

عين علمه تعالى به، وي�سمى الأول العلم الذاتي، والثاني العلم الفعلي، وهو ما �أ�شار �إليه مولى الموحدين، 

و�أمير الم�ؤمنين علي Q: وعلمها لا ب�أداة لا يكون العلم �إلا بها، لي�ست بينه وبين معلومه علم غيره. انظر: 

الطباطبائي، الميزان، م. �س، ج19، �ص149.

وهنا تبدو لنا ملحوظة في �ضوء ما ذكر، وهي �أن بع�ضاً من العلماء والباحثين ي�ستعمل م�صطلح �أن الله هو 

مهند�س العالم، ويت�صورون �صورة الذهن وتحققاتها الخارجية، ونحن نرى �أن هذا الم�صطلح في ا�ستعماله 

على هذا النحو يخالف منطوق الكتاب وال�سنّة!؟
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�أوعد عليه، ف�إذا قلنا بانقطاع  �أم في ما  بم بى}، �سواء فيما وعد به 
العذاب وانتهائه، ف�إن م�آل الأمر �إلى �أن يكون الخلود منقطعاً، �سواء لأهل الجنة 

�أم لأهل النار، ف�إن قيل بل هو لأهل النار. قلنا: �إنه ترجيح من غير مرجّح، طالما 

�أن مرتكزكم في ذلك هو اعتقادكم بالزمن المحدود. فلما يكون هذا الزمن لأهل 

النار دون �أهل الجنّة؟

وهكذا فقد خلط ه�ؤلاء بين رغبتهم وعقولهم القا�صرة، وبين قدرة الله تعالى 

وعلمه بخلقه، ف�أوّلوا الآيات وفق الم�شتهى، قناعة منهم ب�أنهم ي�ؤمنون برحمة الله 

الوا�سعة، وقد قلنا في بحوثنا الآنفة، �إن الله تعالى يريد لك �أن ت�سمع وتعقل عنه، 

لا �أن يكون لك ر�أيك فيما تراه �سواء في الجنة �أم في النار، فقط �أنت م�س�ؤول فيما 

كُلّفت به، و�أقدرت عليه �أن تكون حيث �أمرت، و�أن ت�ؤمن ب�أن لله تعالى من القدرة 

والحكمة والرحمة ما لا يتّ�سع له هذا العالم، وقد علمنا �أن النا�س يتعاي�شون برحمة 

من مئة رحمة، وفي الآخرة يتعاي�شون بمئة رحمة، ف�أين �أنت مما تقوله على الله 

تعالى من ر�أي، وقد نهى الله تعالى عن ذلك متوعداً بالعذاب الأليم لمن يقول 

في القر�آن بر�أيه، �أو يحرّف الكلم عن موا�ضعه. ولعلّ �أكثر ما يدلّ على ذلك، هو 

�أن الله تعالى خاطبنا بالخلود وب�سائر المفردات التي ن�ستطيع من خلالهاتح�سّ�س 

الحقائق بهدف تعقّلها. �أما هي في ذاتها في �أ�صل و�ضعها لا تحتمل حقائق العلوم 

الإلهية والأ�سماء الإلهية، كيف لا، وقد قال تعالى: {ڑ ڑ ک ک ک 

.
(((

ک گ}
�إنّ الذي يتبادر �إلى �أذهان النا�س من ظواهر الآيات، هو �أن الخلود في الجنة 

�أو في النار لي�س خلوداً منقطعاً، لأن الله لا يتحدث �إليك عن الآخرة باعتبارها 

تعي�ش الزمان والمكان والتاريخ وحركة الأفلاك، فهناك توجد كلمات �أخرى غير 

)))	 �سورة الزخرف، الآية: 4.
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الن��شأة  �أيها الإن�سان تبعث في  �أنت  �إلّا  الأر�ض وال�سماء، وغير الزمان والتاريخ، 

الأخرى كما بعثت في الن��شأة الأولى، و�أكثر ما يدلّ على ذلك، هو �أن الله تعالى 

، فلم يقل عن البديل ما هو؟ 
(((

قال: {ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہہ }

والبديل لا يعني �أنك ل�ست مخلداً في العذاب �إذا كنت ممن يكفرون بالله تعالى، 

الله  �أنزل  بما  ن�ؤمن  �أن  �أحرانا  فما  وال�سنّة  القر�آن  في  يعلمون  لا  بما  يقولون  �أو 

تعالى، و�أن ن�سلّم بالآيات كما جاءت، قبل �أن نعي تماماً معنى قوله تعالى: {ڈ 

، لكن 
(((

، �أو قوله تعالى: {گ گ گڳ}
(((

ڈ ژ ژ ڑڑ...}
لا بالكلمات، و�إنما بالحقائق والعيان، يوم يكون الب�صر حديداً والإن�سان جديراً 

فيما �أعدّ له من ثواب وعقاب... تلك هي خاتمة المطاف.

خاتمة البحث: الوعيد والشفاعة في القرآن والسنّة

ي�أتِ على ذكر  لم  والوعيد  الوعد  له من بحوث في  �إن ما عر�ضتم  يُقال:  قد 

يكن هناك  لم  لو  لكونه  الوعيد،  مع  ووثيقة  وطيدة  لها من علاقة  بما  ال�شفاعة 

بيّن  �أن تكون للإن�سان �شفاعة كما  وعيد لما كان هناك �شفاعة، فالوعيد يحتّم 

�أن الكتاب العزيز قد ن�صّ على مَن تكون له ومن لا  القر�آن الكريم، حيث نجد 

�أي�ضاً الذين قطعوا  تكون له �شفاعة كالظالمين والكفار والمنافقين والفا�سقين 

للبحث في �سياق  �أحداً قبلنا لم يعر�ض  . ولعل 
(((

تعالى الإيمانية بالله  علاقتهم 

ر�ؤية متكاملة في الوعد والوعيد والتوبة وال�شفاعة والعفو وغير ذلك مما تداخل 

)))	 �سورة �إبراهيم، الآية: 48.

)))	 �سورة النحل، الآية: 1.

)))	 �سورة النمل، الآية: 93.

)))	 يقول ال�سبحاني: �إنّ بع�ض الذنوب تقطع العلائق الإيمانية بالله تعالى، كما تقطع الأوا�صر الروحية بال�شفيع، 

ف�أمثال ه�ؤلاء الع�صاة محرومون من ال�شفاعة، وقد وردت روايات كثيرة تبيّن حرمان طوائف منها. را: علوم 

القر�آن، م. �س، �ص72.
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في البحث على نحو غير م�سبوق عند الباحثين، وبحق نقول في الإجابة على مَن 

يت�ساءل: �إننا لم نغفل ال�شفاعة في بحوثنا، و�إنّما �أتينا بها في �سياق ما عر�ضنا له 

عن موانع لحوق الوعيد في القر�آن، �إذ تبيّن لنا �أن ال�شفاعة لا تكون لأهل الكبائر 

الذين كذّبوا وظلموا باعتبار �أن �سورة الواقعة قد ر�سمت الخط البياني العري�ض 

لفهم م�آلات تحول الإن�سان في البرزخ والآخرة معاً، ولعل مرتكز البحث هنا هو 

�أن ع�صاة الم�سلمين لا يدخلون النار، و�إنما يُعفى عنهم في  �إليه من  ما تعرفنا 

العفو لا يكون جزافاً، بل  �إن هذا  ثواب، وقلنا  ي�ستحقونه من  �إلى حيث  الطريق 

يكون بعمل �أو �شفاعة تدخلهم �إلى الجنة من الأول ولي�س بعد دخولهم النار، لأن 

.
(((

الم�ؤمن حقاً لا يدخل النار حتى ولو �أتى باللمم من الذنوب

وانطلاقاً من ذلك، نرى �أنه �إذا كانت ال�شفاعة لا تلحق �أو لا تكون لمن تاب 

، ف�إنها لا تكون للم�شركين والكافرين والمنافقين، 
(((

عن ذنبه وا�ستغفر ربه

وال�شاكين والظالمين، كما �أنها لن تكون للمكذبين الذين ا�ستخفّوا بالدين 

))) قال تعالى: {ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻۀ ۀ ہ ہ ہہ ھ ھ ھ...} )النجم: 32(.

))) �أجمع الم�سلمون على �أن ال�شفاعة لا تكون لأهل ال�شك وال�شرك ولا لأهل الكفر والجحود، بل تكون للم�ؤمنين من 

�أهل التوحيد، ونظراً لكون �أهل الإيمان لي�سوا �أولئك الذين �آمنوا وعملوا ال�صالحات وح�سب، بل الذين �آمنوا 

واهتدوا و�أح�سنوا، على اعتبار �أن الإح�سان هو الذي يُخرج الإن�سان عن كونه م�شفوعاً له ليكون �شافعاً، كما قال 

ر�سول الله P: �إنما �شفاعتي لأهل الكبائر من �أمتي، ف�أما المح�سنون فما عليهم من �سبيل«، ولهذا، نرى ب�أن 

حديث الر�سولP يخ�ص�ص حديث الم�ؤمنين بالمح�سنين، وه�ؤلاء لي�سوا مجرد �أ�شخا�ص �آمنوا بالله ور�سوله، 

بل �أح�سنوا، والإح�سان كما عرّفه القر�آن، هو �أن تعبد الله ك�أنّك تراه، ف�إن لم تكن تراه ف�إنه يراك، حيث قال 

تعالى: {ڻ ڻ ڻ ڻ ۀۀ ہ ہ ہ ہ} )العنكبوت: 69(، وقد جاء في معنى هذه الآية 

�أن المح�سنين هم الذين جاهدوا و�صبروا مع ر�سول الله P. وعن الباقرQ هذه الآية لآل محمد �صلوات 

القر�آن  في  مخ�صو�ص  و�أني  »�ألا  قال:   Qعلي الإمام  عن  المعاني  وفي  و�أ�شياعهم،  عليهم  و�سلامه  الله 

ب�أ�سماء احذروا �أن تُغلبوا عليها فت�ضلّوا في دينكم، �أنا المح�سن يقول الله عز وجل: {ہ ہ ہ ہ}. 

انظر: الفي�ض الكا�شاني، تف�سير ال�صافي، م. �س، ج2، �ص177، ومن هذا كله يتبيّن لنا معنى �أن لا يكون على 

المح�سنين �سبيل لكونهم �أهل �شفاعة، �أما الذين يُ�شفع لهم، فهم �أولئك الذين �أتوا باللمم من الذنوب وتلحق 

بهم ال�شفاعة في الطريق �إلى منازل الآخرة، بدءاً من الدنيا وما يُ�صابون بها من غموم وهموم وم�صائب، 

مروراً بعالم القبر والم�ساءلة فيه، وانتهاءً بعالم الآخرة، وعن ال�صادقQ قال: مَن �أنكر ثلاثة �أ�شياء فلي�س 

من �شيعتنا، المعراج، والم�ساءلة في القبر، وال�شفاعة. را: عبد الله �شبّر، حق اليقين، م. �س، �ص422 ـ 423.
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، وا�ستكبروا في الأر�ض و�أف�سدوا فيها، وقتلوا الأولياء ال�صالحين، 
(((

والإيمان

من  الكبائر  �أ�صحاب  في  ت�شفّعت  المحمود  المقام  قمت  »�إذا   :P لقوله 

، هذا وقد 
(((

�أمتي، في�شفعني الله فيهم، والله لا ت�شفّعت فيمن �آذى ذرّيتي«

المغفرة  الكلام في معنى تحقق  الكتاب،  الكلام في بحوث هذا  ا�ستفا�ض 

والتوبة فيما لو توفر الإن�سان على �شروط ذلك، كما في قوله تعالى: {گ 

ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ}، فهذه الآية ناظرة كما بينّا في 
بحوثنا �إلى �أن تحقق المغفرة �إنما يكون بالإتيان بكامل ال�شروط التي بيّنتها 

الآية من توبة و�إيمان وعمل �صالح وهداية، وبما �أن النا�س في تاريخ الأمم 

قد انق�سموا بين مَن هو م�ؤمن وعامل لل�صالحات ومهتدٍ �إلى �سبيل ربّه بتولّي 

�أن تكتمل عنا�صر  ال�صالحين، وبين مَن هو م�ؤمن وعامل لل�صالحات دون 

ڇ  ڇ  چ  چ  {چ  تعالى:  الله  قال  وقد  لديه،  الهداية 

الآية  نعلم ما مفاد  لم  ف�إذا   .
(((

ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌڎ}
وما تعنيه من �إكمال للدين و�إتمام للنعمة، وتولّي لله ور�سوله وللذين �آمنوا، 

فلن نكون مهتدين �إلى حقيقة ما �أمر الله به ونهى عنه. وهنا ال�س�ؤال: هل 

الدين  �إكمال  به  الذي  �إمام زمانه  يعرف  مَن لا  و�إلى  يهتدِ؟  لم  لمن  ي�شفع 

وتمام النعمة؟

نحن نرى �أن لااهتداء �إلى هذا الباب والدليل الم�شار �إليه بقول المع�صوم 

)))	 روي عن الكاظم Q: »�إنه من ا�ستخفّ بال�صلاة لا ينال ال�شفاعة«. عيون �أخبار الر�ضا Q، م. �س، 

ج2، �ص66.

)))	 ال�شيخ المفيد، الإر�شاد، م. �س، �ص72.

)))	 �سورة المائدة، الآية: 3.



الوعد والوعيد في القرآن المجيد

284

. ف�إذا لم 
(((

بُني الإ�سلام على خم�س: ال�صلاة والزكاة وال�صوم والحج والولاية

نهتدِ �إلى هذا الدليل بما هو مفتاح ل�صحة كل �إيمان وكل عمل وكل هداية، ف�إنه 

�أي�ضاً.  �إنما تتحقق لمن اهتدى  لن تكون هناك �شفاعة.لأنّ ال�شفاعة والمغفرة 

�إلَامَ  في: {ڱ ڱ}  العطف  في  التراخي  هذا  لما  بحوثنا،  في  �س�ألنا  وقد 

يُ�شير؟

غيره  من  ولا  الر�سول  من  لا  ممكنة  تكون  لن  ال�شفاعة  هذه  قلنا  نعم، 

وا�ستخفاف  وتكذيب  ا�ستكبار  عن  نا�شئاً  لااهتداء  عدم  كان  �إذا  وخا�صة 

الله  على  الجر�أة  هو  ال�سبب  كان  �إذا  ذلك،  من  و�أكثر  بل  وعناد،  وتق�صير 

تعالى وعدم ال�سمع والعقل عنه عزّوجلّ فلا يُقال: �إنّ مَن �شهد ال�شهادتين، 

ر�سول الله لقول  ال�شفاعة،  له  تكون  بالن��شأتين،  و�آمن  القبلتين،  �إلى  و�صلّى 

�إن  تنفعكم  �إنّما  ال�اسلفة،  وعبادتكم  و�صيامكم  �صلاتكم  يغرّنكم  »ولا   :P

�أي  ولي�س  والولاية،  والنبوة  التوحيد  هو  والميثاق  والميثاق«،  العهد  وافيتم 

بعده،  من   Rالمع�صومين والأئمة   Qعلي الإمام  ولاية  و�إنّما  ولاية، 

وكيف لا يكون هذا الأمر �صحيحاً، وقد جاء الحديث متواتراً عن ر�سول الله

P �أنه قال: »مَن لم ي�ؤمن بحو�ضي فلا �أورده الله حو�ضي، ومن لم ي�ؤمن 

�إنه ما  �أناله الله �شفاعتي«. وهل ندري ما هو الحو�ض هنا؟  ب�شفاعتي فلا 

)))	 روي عن الباقرQ �أنه قال: بُني الإ�سلام على خم�س: �إقام ال�صلاة، و�إيتاء الزكاة، وحجّ البيت، و�صوم 

P: لا تزول قدم عبد يوم القيامة من  R.... وعن ر�سول الله  �أهل البيت  �شهر رم�ضان ، والولاية لنا 

بين يدي الله تعالى حتى يُ�س�أل عن �أربع خ�صال: عمرك فيما �أفنيته، وج�سدك فيما �أبليته، ومالك من �أين 

اكت�سبته و�أين و�ضعته، وعن حبّنا �أهل البيت R، فقال رجل من القوم: وما علامة حبكم يا ر�سول الله 

�أحاديث  Q-، وقد روى الكليني في  �أبي طالب  P؟ فقال: محبته هذا- وو�ضع يده على ر�أ�س علي بن 

من  الإ�سلام  عليه  بني  مما  )�أي  ذلك  من  �شيء  و�أيّ  فقلت:  قال:  زرارة  عن  منها  الباب،  هذا  في  كثيرة 

المفيد،  ال�شيخ  انظر:  الدليل عليهنّ.  والوالي هو  �أف�ضل، لأنها مفتاحهنّ،  الولاية  �أف�ضل؟ فقال:  دعائم(، 

الأمالي، تحقيق علي �أكبر غفاري، جماعة المدر�سين، قم، �ص353.
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فَرَطَكم و�أنتم واردون  �إني  النا�س:  »�أيها  الوداع بقوله:  �إليه في حجة  �أ�شار 

عليَّ الحو�ض، �ألا �إني �اسئلكم عن الثقلين... كتاب الله وعترتي �أهل بيتي، 

ف�إنهم  تعلموهم  فتهلكوا ولا  تق�صروا عنهم  فتفرقوا، ولا  ت�سبقوهم  فلا 

ي�شفع   Pالر�سول �أن  العاقل  الب�صير  ر  �أفكَّ ن�س�أل:  وهنا   ،
(((

�أعلم منكم...«

ر وادعى العلم عناداً وتكبّراً وا�ستخفافاً، �أم �أن ال�شفاعة تكون  لمن �سبق وق�صّ

لمن اهتدى بهم و�أخذ عنهم وجاء بالكبيرة جهلًا وق�صوراً؟ وهذا �إن دلَّ على 

�شيء ف�إنّه يدلّ على �أن ملاك ال�شفاعة هو �أن يكون الإن�سان متحققاً بالإيمان 

�إذا �صدرت منه بع�ض الذنوب والمعا�صي ت�أتيه  بالله والنبوة والولاية، حتى 

ال�شفاعة لتلحقه بال�صالحين والم�ؤمنين في الجنة، و�إلّا ف�إنّ مَن يدخل النار 

ويكون جهنّمياً كيف ي�صحّ القول فيه �أنه يدخل الجنة، وهل يدخل الجنة �إلا 

الطيب كما جاء عن �صادق �آل محمد P؟

وهل لل�شفاعة دور ووظيفة �أن تخرج النا�س من النار �إلى الجنّة؟

بالتبليغ ولإثارة  �إنما جاءت للاحتجاج  بعثتها  �أ�صل  النبوة في  �أن  نعلم  �أل�سنا 

ب�أهل  ت�أخذ  �أن  بها  منوط  ال�شفاعة  �إنّ  القول:  معنى  يكون  فما  العقول،  دفائن 

الكبائر من النار �إلى الجنة، و�أهل النار في الأ�سا�س لم يهتدوا بها ولم ي�أخذوا 

عنها، هذا ف�ضلًا عمّا ادّعوه من هذيان بحقها!؟

لقد قال الإمام الر�ضاQ: »�إنّما �شفاعتي لأهل الكبائر من �أمتي، ف�أما 

 ما يفيد ب�أن الكبائر قد تكون من ع�صاة 
(((

المح�سنون فما عليهم من �سبيل«

ال�شفاعة  فت�أتي  التكذيب وعدم لااهتداء  قائمة على  ولكنها غير  الم�سلمين، 

)))	 ال�شيخ المفيد، الإر�شاد، م. �س، �ص71.

)))	 المجل�سي، محمد باقر، بحار الأنوار، ج8، �ص 34.
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المنفعة هو  �إنّ ملاك  �إذ   ،
(((

لتزيد في درجاتهم ال�ضرر عن ه�ؤلاء لا  لترفع 

في  ال�شفاعة  نفي  �إلى  وغيرهم  المعتزلة  كما ذهب  ال�شفاعة  ولي�س  الأعمال 

وما عر�ض  ال�شفاعة،  �شروط  في  ال�سبحاني  له  ما عر�ض  �إن  ال�ضرر،  دائرة 

وقبلهم  �شبّر،  الله  عبد  �إلى  �إ�ضافة  �أي�ضاً،  معناها  في  الكا�شاني  الفي�ض  له 

الطو�سي، والطبر�سي، والمفيد، وكل من له باع في علم الكلام، هم طرقوا 

مذاهب  وذهبوا  والمخا�صمة،  للمجادلة  كلامي  �إطار  في  ال�شفاعة  مو�ضوع 

تنال  لا  ال�شفاعة  �أن  منها  ليُ�ستفاد  الآيات،  بين  بالجمع  زعموه  فيما  �شتّى 

في  يكمن  �إنما  البحث  مناط  �أن  عن  �سهوا  ولكنهم  والظلم،  والكفر  ال�شرك 

مو�ضوع الهداية وارت�ضاء الدين، �إذ �إن هناك من �آمن وعمل �صالحاً وارتكب 

الكبيرة، وهناك مَن �آمن وعمل �صالحاً واهتدى وارتكب الكبيرة، فلا يظنّن 

�أحد �أن ال�شفاعة تكون في مجال الإيمان والعمل ال�صالح دون الهداية، و�إنما 

�إلى  الطريق  في  ال�شفاعة  فت�أتيهم  الذنوب،  من  باللمم  جاء  لمن  تكون  هي 

�أول  الإن�سان من  تلحق  ال�شفاعة  �إن  يُقال:  �أن  �أبداً  ولي�س من عجيب  الجنة، 

منازل الآخرة الذي هو القبر ثم في طريق البرزخ و�إنّ النا�س في هذا العالم 

لا بدّ �أن يكونوا على ثلاث حالات. فهم �إما مقرّبون، و�إمّا �أهل اليمين، و�إمّا 

�سمّاها  لمنازل  الآخرة  باتجاه  ي�سيرون  المنازل  في هذه  وهم  ال�شمال،  �أهل 

القر�آن بقوله تعالى: {ۀ ہ ہ}، وهذا يدلّ على �أن ال�شفاعة تلحق 

الإن�سان الم�ؤمن المرتكب للكبيرة في �أول منازل القبر لأنّ القر�آن لم يتحدّث 

اليمين فيقال  �أهل  الإن�سان من  ف�إذا ما كان هذا  �أخرى غيرها،  عن منازل 

له:  فيقال  المقرّبين،  من  يكون  �إن  و�أما  له: {ڱ ڱ ڱ ں ں}، 

)))	 يقول ال�شيخ الطو�سي في لااقت�صاد، �أن ال�شفاعة لا تكون �إلّا لرفع ال�ضرر لا لزيادة الثواب، ولو �سلّمنا �أنها 

في حقيقة الأمرين، فخ�ص�صناها لإ�سقاط الم�ضار، �إذ لا خلاف �أنها حقيقة في ذلك، لقوله P: »ادّخرت 

�شفاعتي لأهل الكبائر من �أمتي«. ال�شيخ الطو�سي، لااقت�صاد، م. �س، �ص127.
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فيُقال  ال�ضالين،  المكذبين  من  كان  �إن  و�أما  {ک ک ک گ}، 

يوم  �أن  لبّ  ذي  لكل  ي�ؤكد  وهذا   ،{ ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  {ہ  له: 

القيامة �سيكون يوماً م�شهوداً له�ؤلاء جميعاً، فلا يُقال ب�أن �أهل الكبائر الذين 

روا وا�ستخفّوا هم خارج دائرة �أهل ال�شمال �أو �أهل  كذّبوا و�ضلّوا و�شقوا وق�صّ

الم�شئمة، وبهذا يتحتّم القول �إن ال�شفاعة قد تتحقق في الطريق �إلى القيامة، 

ما ي�ؤكّد قول العلامة الكبير الطباطبائي في �أن ع�صاة الم�سلمين لا يدخلون 

ويكفي  تعالى،  الله  وعدهم  التي  الجنة  ومنزلهم  �سعادة  �أهل  هم  بل  النار، 

لا  »والله   :P الر�سول  قول  الهداية،  مو�ضوع  في  المعنى  هذا  على  للت�أكيد 

�إن كانوا من  �أن ه�ؤلاء  �أن يدّعي  ، ولي�س لأحد 
(((

�آذى ذريتي« ت�شفعت فيمن 

�أهل الكبائر يُعفى عنهم لكونهم �شهدوا ال�شهادتين، و�أدّوا فرائ�ض الإجلال 

القر�آن بقوله تعالى: {ۀ ۀ ہ ہ ہ  �إليه  لله تعالى لما ذهب 

�إلى  ودعا   Pالله ر�سول  قاله  ما  هو  والعهد   .
(((

ھ} ھ  ھ  ہ 
الوفاء به قولًا وفعلًا. ف�إذا كان بع�ضهم يرى �صحّة لفرو�ضه و�إيمانه، {ڭ 

ڭ ڭ ڭ}، وي�س�أل: هل هو من �أهل المعين والتقوى، �أم �أنه من عقول 
الرجال ومدار�س الفرق؟ فالعبرة لي�ست بما ي�ؤديه الإن�سان من عمل والتزام 

في فروع دينه كيفما اتفق، و�إنّما لا بدّ �أن ي�أتي بالأعمال، ويحقق الإيمان الذي 

ير�ضى الله عنه، ف�إذا لم ت�صح الأ�صول عند الإن�سان فيما يلتزم به من عهد 

ي�أتيه من  وما  الدين  في  فروعه  �إلى �صحة  يطمئن  �أن  يمكن  فكيف  وميثاق، 

و�سبباً  �إليه  باباً  تعالى  بمن جعله الله  وزكاة، وهو جاهل  �صوم و�صلاة وحجّ 

يمكن  لا  ذلك  دون  من  �إذ  والآخرة؟  الدنيا  في  والهداية  والعلم  الوجود  في 

)))	 ال�شيخ ال�صدوق، الأمالي، �ص 370.

)))	 �سورة مريم، الآية: 87.
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للإن�سان �أن يعلم حقيقة التنبيه والتذكير والوعد والوعيد وقد ر�أينا كيف �أن 

ما  وال�سيا�سة،  وال�شريعة  والعقيدة  الدين  في  �صححوا  قد   Rالبيت �أهل 

�أدّى �إلى �ضمان تحوّل الإ�سلام المحمدي الأ�صيل، وكلنا يعلم كيف �أن كربلاء 

جولات  رغم  ومكان  زمان  كل  في  قائماً  يكون  �أن  �إلى  الدين  بهذا  �أدّت  قد 

الباطل وجولات المبطلين!؟ ذلكم هو معنى ال�شفاعة، و�أن تكون لأهل الكبائر 

من �أمة الر�سول P، الذي قال عنها الإمام ال�صادق Q: ولو �أن نا�صباً 

، وغداً يقول ه�ؤلاء، فما لنا 
(((

�شفع له كل نبي مر�سل وملك مقرّب ما �شفعوا

من �شافعين، لأنهم كذّبوا و�شكوا وف�سقوا ولم يهتدوا �إلى �أمر الله ونهيه، و�إلى 

ما تكون به الحياة في الدين والدنيا.

ختاماً، نرى �أنّ �آيات ال�شفاعة في القر�آن وا�ضحة و�صريحة في �أنها لا تكون 

�إلاَّ لمن تاب عن ذنبه، وهذه التوبة لا تكون في الآخرة، ولا في البرزخ، بل في 

الدنيا. و�إذا كنّا قد تحدّثنا عن الم�شيئة، والعفو، والتوبة، والمغفرة وغير ذلك، 

ف�إن هذا كله لا يعني �أن �شيئاً من ذلك يح�صل جزافاً و�إنّما لحكمة وفق العدل 

الجزائي لله تعالى. وهذا حكم العقل وال�شرع وكل مَن يزعم �أن ال�شفاعة تكون 

للف�ساق والع�صاة ولأهل الكبائر كيفما اتفق فه�ؤلاء لم يتدبّروا القر�آن جيداً، ولا 

عقلوا كلمات الر�سولP بما ي�ؤدّي بهم الى ال�صواب وال�سداد، بل هم في غفلة 

عن هذا وغداً يب�صرون، و�أنّى لهم ذلك؟ يوم ينادي المنادي �ألا لعنة الله على 

الظالمين، الذين فتنوا الم�سلمين وقتلوهم لا ل�شيء �إلا طمعاً بالدنيا وزخرفها. 

لمن  �إلّا  تكون  لا  وهي  تعالى،  الله  ب�إذن  �إلّا  تكون  ولا  ارت�ضى،  لمن  فال�شفاعة 

توبته ولا  ف�إنه يكون رهين  توبة،  الإن�سان عن  ف�إذا مات  و�إيمانه،  ارت�ضى دينه 

)))	 قال الإمام ال�صادق Q: �إن الم�ؤمن لي�شفع لحميمه �إلا �أن يكون نا�صباً، ولو �أن نا�صباً �شفع له كل نبي 

مر�سل وملك مقرّب ما �شفعوا... انظر: عبد الله �شبّر، حق اليقين، م. �س، �ص 455.
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يكون من �أهل الكبائر، لأن مَن تاب لا تبقى له كبيرة، تماماً كمن تاب من كفره 

فلا يُقال له كافر. وعليه، ف�إنّه لا مندوحة من الت�سليم ب�أن الكفار والم�شركين 

والمنافقين والظالمين والمكذبين لا تلحق بهم �شفاعة، ولا يكون لهم عفو، لما 

�أكّده القر�آن من وعد ووعيد. ولن يخلف الله وعده، �سواء في الجنة �أم في النار، 

�إنّ الله تعالى لا يخلف الميعاد والحمد لله ربّ العالمين، و�سلام على المر�سلين، 

�إنه وليّ التوفيق.
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