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الإهداء

.Pاإلى الر�سول الخاتم الحبيب الم�سطفى محمد

.Rاإلى العترة الطاهرة اأهل بيت النبوة والع�سمة

اإلى اأولياء الله تعالى والمراجع العظام.

اإلى اأرواح �سهداء المقاومة الإ�سلامية.

اإلى روح والدي الحاج ح�سين علي.

اأهدي عملي المتوا�سع هذا.
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المقدّمة
الحمد لله الذي اأعطى كل �سيء خلقه ثم هدى، واأف�سل ال�سلاة 

واأتمّ الت�سليم على خاتم الأنبياء والرّ�سل محمد بن عبد اللهP وعلى 

اآل بيته الطاهرين.

ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  {ڦ  �سبحانه:  يقول 

.
(((

ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ }
نعي�ش اليوم في ع�سر يحمل وجهين متناق�سين، فمن جهة ن�سهد 

ح�سارياً  تخلفاً  ن�سهد  اأخرى  جهة  ومن  �سناعياً،  وتقدماً  تقنياً  تطوراً 

اإن�سانياً، حيث تتعر�ش قيم الب�سرية ال�سليمة والفطرة الإن�سانية الطبيعية 

اإلى �ستى اأنواع النحرافات، وتتعر�ش اأمتنا الإ�سلامية وديننا الحنيف 

اإلى اأ�سد اأنواع الهجوم الثقافي والتبليغي، فلم يترك اأعداء الدين و�سيلة 

اإلّ ا�ستخدموها لن�سر الف�ساد ودح�ش الدين القويم وحرفه عن ال�سراط 

الم�ستقيم. لكن المولى تعالى لم يتركنا عر�سة للف�ساد والنحراف من 

والإرادة؛  العقل  بعن�سري  زودنا  حيث  الدفاع  بو�سائل  يزودنا  اأن  دون 

))) �سورة هود، الآية: 20)
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العقل لتب�سر الحق ونكت�سفه ونميّزه عن الباطل، والإرادة لنختار ما نراه  

�سالحاً يحقق اأهداف الحق والحقيقة.

خلال  من  الج�سدية  �سلامته  رعاية  اإلى  بحاجة  اأنه  كما  والإن�سان 

التغذية ال�سليمة، فاإنه بحاجة اأي�ساً اإلى بقاء فكره في اأمان من النحراف، 

، وذلك عبر الو�سائل  لذلك عليه الرتباط ب�سورة دائمة بخالقه عزَّ وجلَّ

التي و�سعها المولى �سبحانه بين اأيدينا وهي ينابيع الرحمة الإلهية التي 

تفي�ش علينا با�ستمرار.

بيته  واأهل  الخاتم  والر�سول  الرباني  النور  ذلك  الكريم،  القراآن  اإن 

وهم  في�سها،  ينقطع  ل  التي  الرحمة  وهم  الإلهية  الأنوار  Rهم 

�سفينة النجاة التي يجب اأن نتم�سك بها، وهم ينابيع الفي�ش التي يجب 

الرتواء من مائها الزلل، لذلك علينا اأن نتوجه اأكثر فاأكثر اإلى القراآن 

اآياته وتعاليمه، ون�ستفيد من اأحكامه وعبره، فالقراآن  الكريم ونتدبر في 

 ،Pهو الرحمة الكبرى حيث نزل من خزائن الغَيْب على قلب نبينا

ومنه فا�ش على جميع الوجود.

طريق  عن  الر�سل  ير�سل  اأن  الإلهية،  الهداية  �سنة  اقت�ست  لقد 

م�سوؤولية  لتولّي  تعالى  المولى  اختارهم  الذين  وهم  بالوحي،  امدادهم 

ومواجهة  والمف�سدين  للف�ساد  والت�سدي  وار�سادهم،  العباد  هداية 

الظالمين، وتاأمين �سبل المعرفة في مرافق الحياة المختلفة وذلك قولً 

والأولياء  واأو�سيائهم  الأنبياء  اأن  ـ  التاريخ  عبر  ـ  �ساهدنا  لذلك  وفعلًا، 
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على  للنا�ش  يكون  لئلّا  والنور  الهداية  م�ساعل  حملوا  قد  ال�سالحين 

المطلوب  كمالها  اإلى  الب�سرية  اي�سال  �سبيل  في  وجاهدوا  حجة،  الله 

وت�سكيل مجتمع ب�سري �سليم وقويم من خلال دعوة النا�ش اإلى عبادة 

الإله الواحد الأحد واإقامة العدل على وجه الب�سيطة.

من هنا فاإن القراآن الكريم يحدثنا عن الأنبياء والأولياء عبر التاريخ 

العذابات والآلم وقدموا كل ما  الهداية وتحملوا  حيث �سلكوا طريق 

يملكون ـ حتى الأنف�ش ـ في �سبيل �سعادة الب�سرية وخلا�سها.

ربانيّين  اأولياء  ثلاثة  ق�سة  لنا  لي�سور  الكتاب  هذا  جاء  عليه،  بناء 

تحدّث عنهم القراآن وظهرت عظمتهم في التاريخ كل في اتجاه ر�سمه 

وال�سليمة،  ال�سحيحة  الإن�سانية  قِيمَ  يمثلون  وهم   ، وجلَّ عزَّ  المولى  له 

اإقامة  اأجله، وهو  الب�سرية من  الذي خلقت  الأ�سمى  الهدف  ويحققون 

الحق والعدل ون�سر العلم والمعرفة والحكمة في �سبيل بلوغ ال�سعادة 

الدنيوية والأخروية.

يتناول  الأول:  الف�سل  ف�سول:  ثلاثة  على  ي�ستمل  الكتاب  هذا 

ولي الله الخ�سرQ الرجل العالم والمربي، فيحكي ق�سته مع نبي 

ده ليتعلم منه مما علّمه الله �سبحانه، هذا  الله مو�سىQ حيث قَ�سَ

الذي جرى  اللقاء  الم�ستفادة من ذلك  والعبر  الدرو�ش  اإلى  بالإ�سافة 

.Qبين العالم الرباني والنبي العظيم

الأولياء  من  وولي  اآخر  عظيم  رجل  على  الثاني  الف�سل  ويتحدث 
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ياأت رجل غيره حيث دا�ش  القوة وال�سلطة والنفوذ ما لم  اأتاه الله من 

الأر�ش �سرقها وغربها واأقام العدل بين ال�سعوب التي مرّ عليها، وبنى 

�سداً عظيماً، قل نظيره في التاريخ، عنيت بذلك »ذا القرنين«.

ذلك   Qالحكيم لقمان  ق�سة  فيحكي  الثالث:  الف�سل  اأما 

فكان  الحكمة  وعلّمه  باأدبه  تعالى  المولى  اأدبه  الذي  العظيم  الرجل 

رجلًا كثير التفكّر، اأعطي الحكمة و�سرفت عنه البلوى، وكان من اأمره 

رَبَ المثل، ف�سار ا�سمه قرين الحكمة. اأن �سار مَ�سْ

على اأنّ في ق�س�ش هوؤلء العظماء الثلاثة فوائد جمة، ففيها موعظة 

وذكرى للموؤمنين، واأثرها في التربية والتهذيب غير خاف على اأحد، هذا 

بالإ�سافة اإلى العبر والدرو�ش التي يمكن اأن ن�ستقيها منها، كما اأن نزولها 

ال�سريف،  لقلبه  الت�سلية  �سيء من  فيه   Pالأكرم الر�سول  قلب  على 

حكاية لما جرى على من �سبقه من الأنبياء والأولياء وال�سالحين.

جعلنا الله �سبحانه وتعالى ممن ي�ستمع القول فيتبع اأح�سنه، ون�ساأله 

ح�سن العاقبة. اأ�ساأل المولى تعالى التوفيق لكل من يقراأ هذا الكتاب 

والحمد لله رب العالمين.

اأحمد ح�سين عودة

الجمعة 10 �سهر رم�سان 1434هـ.ق.

الموافق 18 تموز 2013م
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الق�ضة في م�ضادر اليهود

درو�س وعبر
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الخضر الرجل العالم

يقول تعالى وهو يحكي ق�سة ذلك العالم الجليل الذي طلبه نبي 

بْلُغَ 
َ
�أ بْرَحُ حَتَّى 

َ
�أ لِفَتاَهُ لَا  الله مو�سىQ ليتعلم منه: {وَ�إِذْ قَالَ مُو�سَى 

حُوتهَُمَا  ياَ  نَ�سِ بيَْنِهِمَا  مَجْمَعَ  بلََغَا  ا  {فَلَمَّ حُقُباً}  يَ  مْ�سِ
َ
�أ و 

َ
�أ �لْبحَْرَيْنِ  مَجْمَعَ 

ا جَاوَزَ� قَالَ لِفَتاَهُ �آتِناَ غَدَ�ءَناَ لقََدْ لقَِيناَ  فَاتَّخَذَ �سَبِيلَهُ فِي �لْبحَْرِ �سَرَباً} {فَلَمَّ

يتُ �لْحُوتَ  خْرَةِ فَاإِنِّي نَ�سِ وَيْناَ �إِلىَ �ل�سَّ
َ
يْتَ �إِذْ �أ

َ
رَ�أ

َ
باً} {قَالَ �أ مِنْ �سَفَرِناَ هَذَ� نَ�سَ

ذْكُرَهُ وَ�تَّخَذَ �سَبِيلَهُ فِي �لْبحَْرِ عَجَباً} {قَالَ ذَلِكَ 
َ
نْ �أ

َ
يْطَانُ �أ لاَّ �ل�سَّ نْ�سَانِيهُ �إِ

َ
وَمَا �أ

�آتيَْناَهُ  عِباَدِناَ  مِنْ  عَبْدً�  {فَوَجَدَ�  ا}  �سً قَ�سَ �آثاَرِهِمَا  عَلَى   � فَارْتدََّ نبَْغِ  كُنَّا  مَا 

تَّبِعُكَ عَلَى 
َ
مْناَهُ مِنْ لدَُنَّا عِلْمًا} {قَالَ لهَُ مُو�سَى هَلْ �أ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِناَ وَعَلَّ

بْرً�} {وَكَيْفَ  ا عُلِّمْتَ رُ�سْدً�} {قَالَ �إِنَّكَ لنَْ تَ�سْتطَِيعَ مَعِي �سَ نْ تعَُلِّمَنِ مِمَّ
َ
�أ

وَلَا  ابِرً�  �سَ �للهُ  �سَاءَ  �إِنْ  �سَتجَِدُنِي  {قَالَ  خُبْرً�}  بِهِ  تحُِطْ  لمَْ  مَا  عَلَى  بِرُ  تَ�سْ

حْدِثَ لكََ 
ُ
لْنِي عَنْ �سَيْءٍ حَتَّى �أ

َ
مْرً�} {قَالَ فَاإِنْ �تَّبعَْتنَِي فَلَا تَ�سْاأ

َ
ي لكََ �أ عْ�سِ

َ
�أ

لِتغُْرِقَ  خَرَقْتهََا 
َ
�أ قَالَ  فِينةَِ خَرَقَهَا  �ل�سَّ رَكِباَ فِي  �إِذَ�  {فَانطَلَقَا حَتَّى  ذِكْرً�}  مِنْهُ 

بْرً�} { قُلْ �إِنَّكَ لنَْ تَ�سْتطَِيعَ مَعِيَ �سَ
َ
لمَْ �أ

َ
هْلَهَا لقََدْ جِئْتَ �سَيْئاً �إِمْرً�} {قَالَ �أ

َ
�أ
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مْرِي عُ�سْرً�} {فَانطَلَقَا حَتَّى �إِذَ� 
َ
يتُ وَلَا ترُْهِقْنِي مِنْ �أ قَالَ لَا توُؤَ�خِذْنِي بِمَا نَ�سِ

قَتلَْتَ نفَْ�سًا زَكِيَّةً بِغَيْرِ نفَْ�سٍ لقََدْ جِئْتَ �سَيْئًا نكُْرً�} {قَالَ 
َ
لقَِياَ غُلَامًا فَقَتلََهُ قَالَ �أ

لْتكَُ عَنْ �سَيْءٍ بعَْدَهَا 
َ
بْرً�} {قَالَ �إِنْ �سَاأ نَّكَ لنَْ تَ�سْتطَِيعَ مَعِيَ �سَ قُلْ لكََ �إِ

َ
لمَْ �أ

َ
�أ

قَرْيةٍَ  هْلَ 
َ
�أ تيَاَ 

َ
�أ �إِذَ�  {فَانطَلَقَا حَتَّى  عُذْرً�}  لدَُنِّي  مِنْ  بلََغْتَ  قَدْ  احِبْنِي  تُ�سَ فَلَا 

قَامَهُ 
َ
نْ ينَقَ�سَّ فَاأ

َ
يِّفُوهُمَا فَوَجَدَ� فِيهَا جِدَ�رً� يرُِيدُ �أ نْ يُ�سَ

َ
بوَْ� �أ

َ
هْلَهَا فَاأ

َ
��سْتطَْعَمَا �أ

ِّئكَُ  نبَ
ُ
�سَاأ وَبيَْنِكَ  بيَْنِي  فِرَ�قُ  هَذَ�  {قَالَ  جْرً�} 

َ
�أ عَلَيْهِ  لَاتَّخَذْتَ  ئْتَ  �سِ لوَ  قَالَ 

يعَْمَلُونَ  لِمَ�سَاكِينَ  فَكَانتَْ  فِينةَُ  �ل�سَّ ا  مَّ
َ
{�أ بْرً�}  �سَ عَلَيْهِ  تَ�سْتطَِعْ  لمَْ  مَا  وِيلِ 

ْ
بِتاَأ

باً}  غَ�سْ �سَفِينةٍَ  كُلَّ  خُذُ 
ْ
ياَأ مَلِكٌ  وَرَ�ءَهُمْ  وَكَانَ  عِيبهََا 

َ
�أ نْ 

َ
�أ رَدْتُ 

َ
فَاأ �لْبحَْرِ  فِي 

} وَكُفْرً�}  طُغْياَناً  يرُْهِقَهُمَا  نْ 
َ
�أ يناَ  فَخَ�سِ مُوؤْمِنيَْنِ  بوََ�هُ 

َ
�أ فَكَانَ  �لْغُلَامُ  ا  مَّ

َ
{وَ�أ

ا �لْجِدَ�رُ فَكَانَ  مَّ
َ
قْرَبَ رُحْمًا} {وَ�أ

َ
نْ يبُْدِلهَُمَا رَبُّهُمَا خَيْرً� مِنْهُ زَكَاةً وَ�أ

َ
رَدْناَ �أ

َ
فَاأ

رَ�دَ 
َ
الِحًا فَاأ بوُهُمَا �سَ

َ
لِغُلَامَيْنِ يتَِيمَيْنِ فِي �لْمَدِينةَِ وَكَانَ تحَْتهَُ كَنزٌ لهَُمَا وَكَانَ �أ

فَعَلْتهُُ عَنْ  هُمَا وَيَ�سْتخَْرِجَا كَنزَهُمَا رَحْمَةً مِنْ رَبِّكَ وَمَا  �سُدَّ
َ
�أ يبَْلُغَا  نْ 

َ
�أ رَبُّكَ 

لوُنكََ عَنْ ذِي �لْقَرْنيَْنِ 
َ
بْرً�} {وَيَ�سْاأ وِيلُ مَا لمَْ تَ�سْتطَِعْ عَلَيْهِ �سَ

ْ
مْرِي ذَلِكَ تاَأ

َ
�أ

رْ�سِ وَ�آتيَْناَهُ مِنْ كُلِّ �سَيْءٍ 
َ
نَّا لهَُ فِي �لاأ تْلُو عَلَيْكُمْ مِنْهُ ذِكْرً�} {�إِنَّا مَكَّ

َ
قُلْ �سَاأ

مْ�سِ وَجَدَهَا تغَْرُبُ فِي عَيْنٍ  تْبعََ �سَببَاً} {حَتَّى �إِذَ� بلََغَ مَغْرِبَ �ل�سَّ
َ
�سَببَاً} {فَاأ

نْ تتََّخِذَ فِيهِمْ 
َ
ا �أ بَ وَ�إِمَّ نْ تعَُذِّ

َ
ا �أ حَمِئةٍَ وَوَجَدَ عِنْدَهَا قَوْمًا قُلْناَ ياَ ذَ� �لْقَرْنيَْنِ �إِمَّ

بهُُ عَذَ�باً نكُْرً�}  بهُُ ثمَُّ يرَُدُّ �إِلىَ رَبِّهِ فَيعَُذِّ ا مَنْ ظَلَمَ فَ�سَوْفَ نعَُذِّ مَّ
َ
حُ�سْناً} {قَالَ �أ

مْرِناَ يُ�سْرً�} 
َ
الِحًا فَلَهُ جَزَ�ءً �لْحُ�سْنىَ وَ�سَنقَُولُ لهَُ مِنْ �أ ا مَنْ �آمَنَ وَعَمِلَ �سَ مَّ

َ
{وَ�أ
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لمَْ  قَوْمٍ  تطَْلُعُ عَلَى  مْ�سِ وَجَدَهَا  �ل�سَّ مَطْلِعَ  بلََغَ  �إِذَ�  {حَتَّى  �سَببَاً}  تْبعََ 
َ
�أ {ثمَُّ 

تْبعََ 
َ
حَطْناَ بِمَا لدََيْهِ خُبْرً�} {ثمَُّ �أ

َ
تْرً�} {كَذَلِكَ وَقَدْ �أ نجَْعَلْ لهَُمْ مِنْ دُونِهَا �سِ

يْنِ وَجَدَ مِنْ دُونِهِمَا قَوْمًا لَا يكََادُونَ يفَْقَهُونَ  دَّ �سَببَاً} {حَتَّى �إِذَ� بلََغَ بيَْنَ �ل�سَّ

رْ�سِ فَهَلْ 
َ
دُونَ فِي �لاأ جُوجَ مُفْ�سِ

ْ
جُوجَ وَمَاأ

ْ
قَوْلًا } {قَالوُ� ياَ ذَ� �لْقَرْنيَْنِ �إِنَّ ياَأ

ننَِي فِيهِ رَبِّي  �} {قَالَ مَا مَكَّ نْ تجَْعَلَ بيَْننَاَ وَبيَْنهَُمْ �سَدًّ
َ
نجَْعَلُ لكََ خَرْجًا عَلَى �أ

جْعَلْ بيَْنكَُمْ وَبيَْنهَُمْ رَدْمًا} {�آتوُنِي زُبرََ �لْحَدِيدِ حَتَّى 
َ
ةٍ �أ عِينوُنِي بِقُوَّ

َ
خَيْرٌ فَاأ

فْرِغْ عَلَيْهِ 
ُ
دَفَيْنِ قَالَ �نفُخُو� حَتَّى �إِذَ� جَعَلَهُ ناَرً� قَالَ �آتوُنِي �أ �إِذَ� �سَاوَى بيَْنَ �ل�سَّ

نْ يظَْهَرُوهُ وَمَا ��سْتطََاعُو� لهَُ نقَْباً} {قَالَ هَذَ� رَحْمَةٌ 
َ
قِطْرً�} {فَمَا ��سْطَاعُو� �أ

.
(((

اءَ وَكَانَ وَعْدُ رَبِّي حَقًّا}  مِنْ رَبِّي فَاإِذَ� جَاءَ وَعْدُ رَبِّي جَعَلَهُ دَكَّ

))) - �سورة الكهف: الآيات 60- 98.
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الخ�سر كان نبيا من الأنبياء وقد عا�سر نبي الله مو�سىQ، وقد 

جاء في  الروايات اأن الله رزقه طول الحياة فهو حي لم يمت بعد، وقد 

طال البحث عن �سخ�سية الخ�سر بين القوم كما في مطولت التفا�سير 

. لقد تحدث القراآن الكريم 
(((

وتكاثرت الق�س�ش والحكايات في روؤيته

عن رجل عالم من دون اأن ي�سميّه بالخ�سر، وقد عبّر عن معلّم مو�سى 

لدَُنَّا  مْناهُ مِنْ  عِنْدِنا وعَلَّ �آتيَْناهُ رَحْمَةً مِنْ  مِنْ عِبادِنا  Q بقوله: {عَبْد�ً 

للعبودية والعلم والمعرفة، لذا  الخا�ش  المقام  . والآية تو�سح 
(2(

عِلْماً}

فاإنّه غالبا ما يو�سف بالرجل العالم.

الرجل  الإ�سلامية وفي مختلف م�سادرها عرّفت هذا  الرّوايات  اأمّا 

با�سم )الخ�سر(، ومن بع�ش هذه الرّوايات ن�ستفيد باأنّ ا�سمه الحقيقي 

كان )بليا بن ملكان(، اأمّا الخ�سر فهو لقب له، حيث اأنّه اأينما كان يطاأ 

الأر�ش فاإنّ الأر�ش كانت تخ�سر تحت قدميه.

هنا  ومن  هو)اإليا�ش(،  هذا  العالم  الرجل  ا�سم  اأنّ  احتمل  البع�ش 

ولكن  واحد.  ل�سخ�ش  ا�سمان  هما  والخ�سر  اإليا�ش  اأن  فكرة  ظهرت 

الم�سهور والمعروف بين المف�سّرين والرواة هو الأوّل.

مهم ل  غير  فهو  كان  اأيّا  العالم  الرجل  ا�سم  اإنّ  نقول:  اأن  وطبيعي 

)))  - الميزان في تف�سير القراآن، ج 3)، �ص: 339.

)2)  - �سورة الكهف: اآية 65.
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ة ول لق�سدها، اإذ المهم اأن نعرف اأنّه كان عالما اإلهيا،  لم�سمون الق�سّ

ة، وكان مكلّفا بالباطن والنظام التكويني  �سملته الرحمة الإلهية الخا�سّ

 Q عمران  بن  مو�سى  معلّم  وكان  الأ�سرار،  بع�ش  ويعرف  للعالم، 

بالرغم من اأنّ مو�سى Q كان اأف�سل منه من بع�ش الجوانب.

اأم ل.  نبيّا  الخ�سر  اإذا كان  فيما  وروايات مختلفة  اآراء  اأي�سا  وهناك 

ففي المجلد الأوّل من اأ�سول الكافي وردت روايات عديدة تدل على 

اأنّ هذا الرجل لم يكن نبيّا، بل كان عالما مثل )ذو القرنين( و)اآ�سف 

           .
(((

بن برخيا( 

اأنه قال: »اإن الخ�سر كان نبيا مر�سلا،   Qعن جعفر بن محمد

بعثه الله تبارك وتعالى اإلى قومه، فدعاهم اإلى توحيده، والإقرار باأنبيائه 

ور�سله وكتبه، وكانت اآيته اأنه كان ل يجل�ش على خ�سبة ياب�سة ول اأر�ش 

بي�ساء اإل اأزهرت خ�سراء، واإنما �سمي خ�سرا لذلك، وكان ا�سمه تاليا 

مو�سى  واإن   ،Qنوح بن  �سام  بن  اأرفخ�سد  بن  عابر  بن  ملكان  بن 

لما كلمه الله تكليما، واأنزل عليه التوراة وكتب له في الألواح من كل 

�سي ء موعظة وتف�سيلا لكل �سي ء، وجعل اآيته في يده وفي ع�ساه، وفي 

الطوفان والجراد والقمل وال�سفادع والدم، وفلق البحر، واأغرق الله عزَّ 

وجل فرعون وجنوده، وعملت الب�سرية فيه حتى قال في نف�سه: ما اأرى 

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: 335.
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اأن الله عزَّ وجل خلق خلقا اأعلم مني. فاأوحى الله عزَّ وجل اإلى جبرائيل

Q: يا جبرائيل، اأدرك عبدي مو�سى قبل اأن يهلك، وقل: له: اإن 

 Qعند ملتقى البحرين رجلا عابدا فاتبعه وتعلم منه، فهبط جبرائيل

اأن   Qمو�سى فعلم  وجل،  عز  ربه  به  اأمره  بما   Qمو�سى على 

.
(((

ذلك لما حدثته به نف�سه«

ة  الق�سّ ففي  عجيبة.  اأبعاد  لها   Qوالخ�سر مو�سى  ة  ق�سّ اإنّ 

يواجهنا م�سهد عجيب نرى فيه نبيّا من اأولي العزم بكل وعيه ومكانته 

وهو  النواحي،  بع�ش  من  ومعرفته  علمه  في  يعي�ش محدودية  زمانه  في 

لذلك يذهب اإلى معلم )هو عالم زمانه( ليدر�ش ويتعلم على يديه، ونرى 

اأنّ المعلم يقوم بتعليمه درو�سا يكون الواحد منها اأعجب من الآخر. ثمّ 

ة تنطوي- كما �سنرى- على ملاحظات مهمّة جدّا. اإنّ هذه الق�سّ

)))  - البرهان في تف�سير القراآن، ج 3، �ص: 645.
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Qقصة الخضر مع موسى
بْلُغَ 

َ
بْرَحُ حَتَّى �أ

َ
 مُو�سى  لِفَتاهُ لا �أ

َ
في اأوّل اآية نقراأ قوله تعالى: {و�إِذْ قال

.
(((

يَ حُقُباً} مْ�سِ
َ
و �أ

َ
مَجْمَعَ �لْبحَْرَيْنِ �أ

النّبي   Qعمران بن  مو�سى  �سك  بلا  هو  بالآية  المعنيّ  اإنّ 

من  المف�سّرين  بع�ش  احتمله  ممّا  بالرغم  العزم،  اأولي  من  المعروف 

اأنّ مو�سى المذكور في الآية هو غير مو�سى بن عمرانQ، و�سوف 

ا�ستطاعتهم  عدم  ب�سبب  كان  الراأي  هذا  اعتماد  اأنّ  بعد-  فيما  نرى- 

ة، في حين اأنّه كلما ورد ا�سم  حل بع�ش الإ�سكالت الواردة في الق�سّ

.
(2(

)مو�سى( في القراآن فالمراد به مو�سى بن عمران

ت�سير  المف�سّرين؛ وكما  اأكثر  يقول  فهو كما  )فتاه(  المعني من  اأمّا 

اإلى ذلك العديد من الرّوايات: يو�سع بن نون، الرجل ال�سجاع الر�سيد 

الموؤمن من بني اإ�سرائيل. و)مجمع البحرين( هو محل التقاء البحرين، 

ولكن-  البحرين،  هذين  ا�سم  عن  المف�سّرين  بين  كثير  كلام  وهناك 

ب�سكل عام- يمكن اإجمال الحديث بثلاثة احتمالت هي:

اأوّلً: المق�سود بمجمع البحرين هو محل ات�سال »خليج العقبة« مع 

اإلى  �سمال  يتفرع  الأحمر  البحر  اأنّ  المعروف  )اإذا  ال�سوي�ش«  »خليج 

)))  - �سورة الكهف: اآية 66.

)2)  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: ))3.
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فرعين: فرع نحو ال�سمال ال�سرقي حيث ي�سكّل خليج العقبة، والثّاني 

نحو ال�سمال الغربي وي�سمى خليج ال�سوي�ش، وهذان الخليجان يرتبطان 

جنوبا ويت�سلان بالبحر الأحمر(.

ثانياً: المق�سود بمجمع البحرين هو محل ات�سال المحيط الهندي 

بالبحر الأحمر في منطقة »باب المندب«.

ببحر  اأي�سا-  ي�سمّى-  )الذي  المتو�سط  البحر  ات�سال  محل  ثالثاً: 

الروم والبحر الأبي�ش( مع المحيط الأطل�سي، يعني نف�ش المكان الذي 

يطلق عليه ا�سم )م�سيق جبل طارق( قرب مدينة »طنجة«.

وي�ستبعد �ساحب تف�سير الأمثل الحتمال الثاني والثالث، ويبقى 

 .Qالحتمال الأوّل هو الأقرب من حيث قربه اإلى مكان مو�سى

اأنّ  ب�سكل عام- من  الآيات-  ي�ستفاد من  ما  الراأي هو  وما يرجح هذا 

مو�سىQ لم ي�سلك طريقا طويلا بالرغم من اأنّه كان م�ستعدا لل�سفر 

اإلى اأي مكان لأجل الو�سول اإلى مق�سوده، وفي بع�ش الرّوايات اإ�سارة 

اإلى هذا المعنى اأي�سا.                       

بثمانين  البع�ش  ف�سّرها  والتي  الطويلة  المدّة  تعني  »حقب«  كلمة 

اأترك  �سوف ل  اأنّني  هو  الكلمة،  عاما، وغر�ش مو�سىQ من هذه 

عدّة  اأ�سير  اأن  ذلك  اأدّى  ولو  �سيعته  ما  على  للعثور  والمحاولة  الجهد 

�سنين.
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ومن مجموع ما ذكر اأعلاه يتبيّن لنا اأن مو�سى Q كان يبحث 

مق�سوده،  على  للعثور  ت�سميمه  ور�سّخ  عزمه  اأقام  وقد  مهم،  �سي ء  عن 

 Q وعدم التهاون في ذلك اإطلاقا، لأن ال�سيء الذي كان مو�سى

ماأمورا بالبحث عنه له اأثر كبير في م�ستقبله، وبالعثور عليه �سوف يفتتح 

ف�سل جديد في حياته.

نعم، اإنّه Q كان يبحث عن عالم يزيل الحجب من اأمام عينيه 

اأنّ  �سريعا  و�سنعرف  اأمامه،  العلوم  باب  ويفتح  جديدة،  حقائق  ويريه 

مو�سى Q كان يملك علامة للعثور على محل هذا العالم الكبير، 

.
(((

وكان Q يتحرك باتجاه تلك العلامة

�سَرَباً}  �لْبحَْرِ  فِي  �سَبِيلَهُ  فَاتَّخَذَ  يا حُوتهَُما  نَ�سِ بيَْنِهِما  مَجْمَعَ  بلََغا  ا  {فَلَمَّ

اأي فانطلقا يم�سيان، فلما بلغا مجمع بينهما، وهو المكان الذي وعده الله 

بلقائه عنده، ن�سيا حوتهما فاتخذ الحوت طريقه في البحر م�سلكا و�سار 

، ولمو�سى وفتاه عجبا.
(2(

الماء كالقنطرة عليه، فكان ذلك للحوت �سربا

ول �سك اأن حياة الحوت بعد موته كانت لمو�سى معجزة، واأما كون 

ماء البحر �سار كالقنطرة عليه اأو كاأي و�سع اآخر، فلي�ش بالواجب علينا 

اأن نعتقده اإل اإذا ثبت بالن�ش القاطع.

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: ))3- 3)3.

)2)  - )�سرب( على وزن )جرب( كما يقول الراغب في مفرداته، وهي تعني ال�سير في الطريق المنحدر، 

و)�سرب( على وزن )حرب( تعني الطريق المنحدر.
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اأمر بحمل حوت مملح معه وقيل له: متى   Qاأن مو�سى روي 

مكتل  في  وجعله  حوتا  فاأخذ  المق�سود،  المو�سع  فهو  الحوت  فقدت 

مجمع  عند  وكانت  ال�سخرة  اأتيا  اإذا  حتى  فتاه  ومعه  انطلق  ثم  )قفة( 

و�سقط في  منه  المكتل وخرج  في  الحوت  وا�سطرب  فناما،  البحرين، 

البحر.

نونا )حوتا(  اأن الله تعالى قال لمو�سى: خذ  البخاري وم�سلم  روى 

وقال  مكتل،  في  فجعله  ذلك  فاأخذ  الروح،  فيه  ينفخ  حيث  فهو  ميتا 

لفتاه: ل اأكلفك اإل اأن تخبرني بحيث يفارقك الحوت، قال: ما كلفت 

كثيرا، فبينما هما في ظل �سخرة اإذ ت�سرّب الحوت حتى دخل البحر 

                      .
(((

ومو�سى نائم فقال فتاه: ل اأوقظه، حتى اإذا ا�ستيقظ ن�سي اأن يخبره

هناك كلام كثير بين المف�سّرين عن نوعية ال�سمك الذي كان معدا 

للغذاء ظاهرا هل كانت �سمكّة م�سوية، اأو مملّحة اأو �سمكّة طازجة حيث 

فيه،  وغا�ست  الماء  اإلى  وقفزت  اإعجازي،  ب�سكل  الحياة  فيها  بعثت 

هناك كلام كثير بين المف�سّرين. وفي بع�ش كتب التّف�سير نرى اأنّ هناك 

حديثا عن عين تهب الحياة، واأنّ ال�سمكة عندما اأ�سابها مقدار من ماء 

تلك العين عادت اإليها الحياة.

وهناك احتمال اآخر وهو اأن ال�سمكّة كانت حيّة، بمعنى اأنّها لم تكن 

)))  - تف�سير المراغي، ج 5)، �ص: 75)- 76).
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قيد  على  يبقى  ال�سمك  اأنواع  بع�ش  يوجد  حيث  بالكامل،  ماتت  قد 

الحياة فترة بعد اإخراجه من الماء، ويعود اإلى الحياة الكاملة اإذا اأعيد 

في هذه الفترة اإلى الماء.

مجمع  جاوزا  اأن  بعد  و�ساحبه  مو�سى  اأنّ  نقراأ  ة،  الق�سّ تتمة  وفي 

قد  اأنّه   Q مو�سى  تذكّر  الأثناء  هذه  وفي  بالجوع،  �سعرا  البحرين 

ا جاوَز� قالَ لِفَتاهُ �آتِنا  : {فَلَمَّ
(((

جلب معه طعاما، وعند ذلك قال ل�ساحبه

باً}.    غَد�ءَنا لقََدْ لقَِينا مِنْ �سَفَرِنا هذ� نَ�سَ

خْرَةِ  �إِلىَ �ل�سَّ وَيْنا 
َ
�أ �إِذْ  يْتَ 

َ
رَ�أ  

َ
�أ  

َ
وفي هذه الأثناء قال له �ساحبه: {قال

ذْكُرَهُ و�تَّخَذَ �سَبِيلَهُ فِي �لْبحَْرِ 
َ
نْ �أ

َ
يْطانُ �أ  �ل�سَّ

َّ
نْ�سانِيهُ �إِلا

َ
يتُ �لْحُوتَ وما �أ فَاإِنِّي نَ�سِ

عَجَباً}. اأي قال له فتاه: اأراأيت ما حدث لي حين التجاأنا اإلى ال�سخرة 

التي بمجمع البحرين؟ اإني ن�سيت اأن اأخبرك بما حدث من الحوت، اإنه 

حيّ وا�سطرب ووقع في البحر واتخذ �سبيله فيه �سبيلا عجبا. وذاك اأن 

م�سلكه كان كالطاق وال�سّرب، وما اأن�ساني ذكره اإل ال�سيطان.

�ساً}: قال مو�سى: هذا  � عَلى  �آثارِهِما قَ�سَ  فَارْتدََّ
ِ

 ذلِكَ ما كُنَّا نبَْغ
َ
{قال

هو الذي نطلب لأنه علامة الفوز بما نق�سد، فرجعا على طريقهما يق�سان 

اآثار م�سيهما، فوجدا عند ال�سخرة في مجمع البحرين عبدا �سالحا من 

اأبي�ش،  بثوب  وكان م�سجى  الأكثرين،  راأي  في  الخ�سر  وهو  الله،  عباد 

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص:3)3- 4)3.
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و�ساطة  غير  من  علما  لدنه  من  الله  علّمه  قد  وكان  مو�سى،  عليه  ف�سلّم 

مِنْ  مْناهُ  وعَلَّ عِنْدِنا  مِنْ  رَحْمَةً  �آتيَْناهُ  عِبادِنا  مِنْ  عَبْد�ً  {فَوَجَد�  ب�سر:  معلم 

لدَُنَّا عِلْماً}. ا�ستخدام عبارة {عَبْد�ً مِنْ عِبادِنا} فهي تبيّن اأن اأف�سل فخر 

للاإن�سان هو اأن يكون عبدا حقيقيا للخالق جلّ وعلا، واإنّ مقام العبودية 

اأبواب  وفتح  الإلهية،  بالرحمة  الإن�سان  �سمول  في  �سببا  يكون  هذا 

المعرفة والعلم في قلبه.

لم  العالم  اأنّ علم ذلك  تبيّن  لدَُنَّا}  {مِنْ  ا�ستخدام عبارة:  اأنّ  كما 

واأ�سرار  العالم،  هذا  اأ�سرار  من  جزءا  يعرف  كان  بل  عاديا،  علما  يكن 

الحوادث التي ل يعلمها �سوى الله تعالى.

اأمّا ا�ستخدام )علما( ب�سيغة النكرة فهو للتعظيم، ويتبيّن من ذلك 

اأنّ ذلك الرجل العالم قد ح�سل من علمه على فوائد عظيمة.

اأمّا ما هو المق�سود من عبارة: {رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنا} فقد ذكر المف�سّرون 

والبع�ش  النبوة،  مقام  اإلى  اإ�سارة  اإنّها  بع�سهم:  فقال  مختلفة،  تفا�سير 

الآخر اعتبرها اإ�سارة للعمر الطويل، ولكن يحتمل اأن يكون المق�سود هو 

ال�ستعداد الكبير والروح الوا�سعة، و�سعة ال�سدر التي وهبها الله تعالى 

.
(((

لهذا الرجل كي يكون قادرا على ا�ستقبال العلم الإلهي

في هذه الأثناء قال مو�سى للرجل العالم با�ستفهام وباأدب كبير: 

)))  - الم�سدر ال�سابق، ج 9، �ص:5)3- 6)3.
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ا عُلِّمْتَ رُ�سْد�ً}. ن�ستفيد من  نْ تعَُلِّمَنِ مِمَّ
َ
تَّبِعُكَ عَلى  �أ

َ
 لهَُ مُو�سى  هَلْ �أ

َ
{قال

عبارة »ر�سدا« اأنّ العلم لي�ش هدفا، بل هو و�سيلة للعثور على طريق الخير 

والهداية وال�سلاح، واأنّ هذا العلم يجب اأن يتعلّم، واأن يفتخر به.

لنَْ  {�إِنَّكَ  Q قالَ:  اأنّ الرجل العالم  في معر�ش الجواب نرى 

بِرُ  بْر�ً}. ثمّ بيّن �سبب ذلك مبا�سرة وقال: {وكَيْفَ تَ�سْ تَ�سْتطَِيعَ مَعِيَ �سَ

عَلى  ما لمَْ تحُِطْ بِهِ خُبْر�ً}. وكما �سنرى فيما بعد، فاإنّ هذا الرجل العالم 

كان يحيط باأبواب من العلوم التي تخ�ش اأ�سرار وبواطن الأحداث، في 

لم  وبالتالي  البواطن،  بمعرفة  ماأمورا  يكن  لم   Q مو�سى  اأنّ  حين 

يكن يعرف عنها الكثير، وفي مثل هذه الموارد يحدث كثيرا اأن يكون 

ظاهر الحوادث يختلف تمام الختلاف عن باطنها، فقد يكون الظاهر 

قبيحا اأو غير هادف في حين اأنّ الباطن مفيد ومقدّ�ش وهادف لأق�سى 

غاية. في مثل هذه الحالة يفقد ال�سخ�ش الذي ينظر اإلى الظاهر �سبره 

وتما�سكه فيقوم بالعترا�ش وحتى بالت�ساجر.

بواطن  اإلى  ينظر  بقي  بالأ�سرار  والخبير  العالم  الأ�ستاذ  ولكن 

اعترا�سات  اإلى  اأهمية  اأي  يعر  ولم  بهدوء،  بعمله  وا�ستمر  الأعمال، 

عن  ليك�سف  المنا�سبة  الفر�سة  انتظار  في  كان  بل  و�سيحاته،  مو�سى 

حقيقة الأمر، اإلّ اأنّ التلميذ كان م�ستمرا في الإلحاح، ولكنّه ندم حين 

تو�سحت وانك�سفت له الأ�سرار.
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قد يكون مو�سى Q ا�سطرب عند ما �سمع هذا الكلام وخ�سي 

على  ي�سبر  باأن  تعهد  فقد  لذا  الكبير،  العالم  هذا  في�ش  من  يحرم  اأن 

ي لكََ  عْ�سِ
َ
 �سابِر�ً ولا �أ

ُ
 �سَتجَِدُنِي �إِنْ �ساءَ �لله

َ
جميع الحوادث وقال: {قال

مْر�ً}.
َ
�أ

مرّة اأخرى ك�سف مو�سى Q عن قمة اأدبه في هذه العبارة، فقد 

اعتمد على خالقه حيث لم يقل للرجل العالم: اإنّي �سابر، بل قال: اإن 

�ساء الله �ستجدني �سابرا.

ولأنّ ال�سبر على حوادث غريبة و�سيئة في الظاهر والتي ل يعرف 

اأ�سرارها، لي�ش بالأمر الهيّن، لذا فقد طلب الرجل العالم من  الإن�سان 

�تَّبعَْتنَِي فَلا  فَاإِنِ  {قالَ  ة اأخرى، وحذّره: 
ّ
اأن يتعهد له مر  Q مو�سى 

ذِكْر�ً}. وقد اأعطى مو�سى العهد  مِنْهُ  لكََ  حْدِثَ 
ُ
�أ ت�ساألني عَنْ �سَيْ ءٍ حَتَّى 

.
(((

مجددا وانطلق مع العالم الأ�ستاذ

 اإن العالمQ عند ما ا�سترط على مو�سى هذا ال�سرط، فاإنه كان 

البداية،  اأمرهم مع المتعلم منذ  اأن ي�سبطوا  العلماء  اأن على  اإلي  ي�سير 

على اأ�سا�ش اأن العالم هو الذي يحدد المنهج.

لْنِي عَنْ �سَيْ ءٍ 
َ
فلننظر ما حدث؛ قالَ له الخ�سر: {فَاإِنِ �تَّبعَْتنَِي فَلَا تَ�سْاأ

فمرت  البحر  �ساحل  يم�سيان على  فَانطَْلَقا  ذِكْر�ً}  مِنْهُ  لكََ  حْدِثَ 
ُ
�أ حَتَّى 

))) -  الم�سدر ال�سابق، ج 9، �ص:7)3- 8)3.
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بهم �سفينة فكلموهم اأن يحملوهم فعرفوا الخ�سر، فقال اأرباب ال�سفينة: 

جنحت  فلما  فحملوهم،  �سالحون  قوم  فاإنهم  الثلاثة،  هوؤلء  نحمل 

فك�سرها  ال�سفينة  جوانب  اإلى   Qالخ�سر قام  البحر،  في  ال�سفينة 

وقال  �سديدا  غ�سبا   Qمو�سى فغ�سب  والطين،  بالخرق  وح�ساها 

له  فقال  �إِمْر�ً}  �سَيْئاً  جِئْتَ  لقََدْ  هْلَها 
َ
�أ لِتغُْرِقَ  خَرَقْتهَا 

َ
{�أ  :Qللخ�سر

بْر�ً}، قال مو�سى:  قُلْ لكََ �إِنَّكَ لنَْ تَ�سْتطَِيعَ مَعِيَ �سَ
َ
لمَْ �أ

َ
الخ�سرQ: {�أ

من  فخرجوا  عُ�سْر�ً}.  مْرِي 
َ
�أ مِنْ  ترُْهِقْنِي  ولا  يتُ  نَ�سِ بِما  توُؤ�خِذْنِي  {لا 

ال�سفينة فنظر الخ�سرQ اإلى غلام يلعب بين ال�سبيان ح�سن الوجه 

كاأنه قطعة قمر وفي اأذنيه درتان، فتاأمله الخ�سرQ، ثم اأخذه فقتله، 

قَتلَْتَ نفَْ�ساً 
َ
فوثب مو�سى على الخ�سرL وجلد به الأر�ش: {فقال �أ

قُلْ 
َ
�أ لمَْ 

َ
{�أ  :Qالخ�سر فقال  نكُْر�ً}،  �سَيْئاً  جِئْتَ  لقََدْ  نفَْ�سٍ  بِغَيْرِ  زَكِيَّةً 

بعَْدَها  �سَيْ ءٍ  عَنْ  لْتكَُ 
َ
�سَاأ �إِنْ  مو�سى  قال  بْر�ً  �سَ مَعِيَ  تَ�سْتطَِيعَ  لنَْ  �إِنَّكَ  لكََ 

هْلَ 
َ
�أ تيَا 

َ
�أ {�إِذ�  حَتَّى} قال  فَانْطَلَقا  عُذْر�ً  لدَُنِّي  مِنْ  بلََغْتَ  قَدْ  تُ�ساحِبْنِي  فَلا 

هْلَها}، وكان وقت الع�سي والقرية ت�سمى النا�سرة واإليها 
َ
قَرْيةٍَ ��سْتطَْعَما �أ

ين�سب الن�سارى ولم ي�سيفوا اأحدا قط، ولم يطعموا غريبا، فا�ستطعموهم 

اإلى حائط قد زال   Qالخ�سر فلم يطعموهم، ولم ي�سيفوهم، فنظر 

يريد اأن يتهاوى ويتهدم، فو�سع الخ�سرQ يده عليه وقال: قم باإذن 

الله فقام، فقال مو�سىQ: لم ينبغ اأن ت�سم الجدار حتى يطعمونا 
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له  فقال  جْر�ً} 
َ
�أ عَلَيْهِ  لَاتَّخَذْتَ  ئْتَ  �سِ {لوَ  وجل:  عز  قوله  وهو  وياأوونا، 

.
(((

الخ�سرQ: {هذ� فِر�قُ بيَْنِي وبيَْنِك}

جاء في الدر المنثور: �ساأل مو�سى ربه فقال رب اأي عبادك اأحب 

قال  اأق�سى،  عبادك  فاأي  قال  ين�ساني،  ول  يذكرني  الذي  قال  اإليك، 

الذي يق�سي بالحق ول يتبع الهوى، قال فاأي عبادك اأعلم، قال الذي 

يبتغي علم النا�ش اإلى علمه ع�سى اأن ي�سيب كلمة تهديه اإلى هدى اأو 

اأعلم  اأحد  لي�ش  اأنه  نف�سه  وقد كان حدث مو�سى  قال  ترده عن ردى، 

له عند  قيل  هو  فاأين  قال  نعم  قال  اأعلم منى  اأحد  فهل  قال رب  منه، 

ال�سخرة التي عندها العين، فخرج مو�سى يطلبه حتى كان ما ذكر الله، 

وانتهى مو�سى اإليه عند ال�سخرة، ف�سلم كل واحد منهما على �ساحبه، 

فقال له مو�سى: اإني اأريد اأن ت�سحبني، قال: اإنك لن تطيق �سحبتي، 

قال: بلى، قال: فاإن �سحبتني فلا ت�ساألني عن �سيء، حتى اأحدث لك 

منه ذكرا، ف�سار به في البحر حتى انتهى اإلى مجمع البحرين، ولي�ش في 

البحر مكان اأكثر ماء منه، قال: وبعث الله الخطاف فجعل ي�ستقى منه 

بمنقاره، فقال لمو�سى كم ترى هذا الخطاف رزاأ بمنقاره من الماء، قال: 

ما اأقل ما رزاأ، قال فاإن علمي وعلمك في علم الله كقدر ما ا�ستقى هذا 

الخطاف من هذا الماء، وذكر تمام الحديث في خرق ال�سفينة، وقتل 

الغلام، واإ�سلاح الجدار، فكان قول مو�سى في الجدار لنف�سه �سيئا من 

)))  - تف�سير نور الثقلين، ج 3، �ص: 282- 283.
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.
(((

الدنيا، وكان قوله في ال�سفينة وفي الغلام لله عزَّ وجل

وِيلِ ما 
ْ
ِّئكَُ بِتاَأ نبَ

ُ
: هذ� فِر�قُ بيَْنِي وبيَْنِكَ. �سَاأ

َ
ثم اأن الرجل العالم {قال

بْر�ً}. لمَْ تَ�سْتطَِعْ عَلَيْهِ �سَ

كانت هذه لحظة فا�سلة، فلم يعد لمو�سى من عذر، ولم يعد لل�سحبة 

بينه وبين الرجل مجال، واإلى هنا كان مو�سى اأمام مفاجاآت متوالية ل 

يعلم لها �سرا، وموقفنا منها كموقف مو�سى، بل نحن ل نعرف من هو 

هذا الذي يت�سرف تلك الت�سرفات العجيبة، فلم ينبئنا القراآن با�سمه، 

يراد  اإنما  هنا؟  ال�سم  قيمة  وما  بنا،  يحيط  الذي  الغام�ش  للجو  تكملة 

اأن يمثل الحكمة الإلهية العليا، التي ل ترتب النتائج القريبة على  به 

العين  تراها  ل  بعيدة  اأغرا�ش  اإلى  تهدف  بل  المنظورة،  المقدمات 

المحدودة، فعدم ذكر ا�سمه يتفق مع ال�سخ�سية المعنوية التي يمثلها. 

مو�سى  ذا  هو  فها  ن�ساأتها؛  منذ  الق�سة  في  لتتحكم  الغيبية  القوى  واإن 

يريد اأن يلقى هذا الرجل الموعود، فيم�سي في طريقه ولكن فتاه ين�سى 

هناك.  الرجل  فيجد هذا  ليعودا.  ن�سيه  وكاأنما  ال�سخرة،  غداءهما عند 

اإلى  الأقدار  تردهما  لم  ولو  �سارا في وجهتهما،  لو  يفوتهما  لقاوؤه  وكان 

ال�سخرة كرة اأخرى ... كل الجو غام�ش مجهول، وكذلك ا�سم الرجل 

.
(2(

الغام�ش المجهول في �سياق القراآن

)))  - الدر المنثور في تف�سير الماأثور، ج 4، �ص: 234.

)2)  -  في ظلال القراآن، ج 4، �ص:2280- )228.
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ثم ياأخذ ال�سر في التجلي بعد اأن اأ�سبح الفراق بين مو�سى والخ�سر 

L اأمرا حتميا، وكان من اللازم اأن يقوم الأ�ستاذ الإلهي بتو�سيح 

فاإنّ  الواقع  وفي  عليها،  ي�سبر  اأن  مو�سى  ي�ستطع  لم  التي  اأعماله  اأ�سرار 

الحوادث  هذه  اأ�سرار  معرفة  في  تتمثل  �سحبته  من  مو�سى  ا�ستفادة 

الم�سائل،  للعديد من  مفتاحا  تكون  اأن  يمكن  والتي  العجيبة،  الثلاثة 

ا  مَّ
َ
{�أ ال�سفينة وقال:  ة  البداية ذكر ق�سّ وجوابا لكثير من الأ�سئلة. ففي 

عِيبهَا وكانَ وَر�ءَهُمْ 
َ
نْ �أ

َ
رَدْتُ �أ

َ
فِينةَُ فَكانتَْ لِمَ�ساكِينَ يعَْمَلُونَ فِي �لْبحَْرِ فَاأ �ل�سَّ

باً}. خُذُ كُلَّ �سَفِينةٍَ غَ�سْ
ْ
مَلِكٌ ياَأ

وبهذا الترتيب كان ثمّة هدف خيّر وراء ثقب ال�سفينة الذي بداأ في 

حينه عملا م�سينا �سيئا، والهدف هو نجاتهم من قب�سة ملك غا�سب، 

ويترك  وبالقوة،  عنوة  اأ�سحابها  من  ال�سفن  ياأخذ  الملك  هذا  وكان 

ال�سفينة المعيبة وي�سرف النظر عنها، اإذا خلا�سة المق�سود في الحادثة 

الأولى هو حفظ م�سالح مجموعة من الم�ساكين.

عن  كناية  هي  واإنّما  المكاني،  الجانب  هنا  تعني  ل  »وراء«  وكلمة 

الخطر المحيط بهم )خطر الملك( بدون اأن يعلموا به، وبما اأنّ الإن�سان 

الآية  ا�ستخدمت  لذا  لحقا،  ت�سيبه  �سوف  التي  بالحوادث  يحيط  ل 

التعبير الآنف الذكر.

ويفيد ا�ستخدام كلمة )م�سكين( اأنّ »الم�سكين« لي�ش هو ال�سخ�ش 
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الأ�سخا�ش  على  يطلق  و�سف  هي  بل  مطلقا،  �سيئا  يملك  ل  الذي 

الذين يملكون اأموال وثروة لكنّها ل تفي بحاجاتهم. ويحتمل اأي�سا اأن 

يكون ال�سبب في اإطلاق و�سف )الم�ساكين( عليهم لي�ش ب�سبب الفقر 

التعبير ي�ستخدم في  للقوّة والقدرة، وهذا  افتقارهم  المالي، بل ب�سبب 

لغة العرب، كما واأنّه يتلاءم مع الجذور الأ�سلية لمعنى م�سكين لغويا، 

والذي يعني ال�سكون وال�سعف.

في نهج البلاغة نقراأ قول اأمير الموؤمنين Q: »م�سكين ابن اآدم 

.
(((

.. توؤلمه البقة، وتقتله ال�سرقة، وتنتنه العرقة« 

اإلى بيان �سر الحادثة الثّانية التي قتل فيها  بعد ذلك ينتقل العالم 

نْ يرُْهِقَهُما طُغْياناً 
َ
ينا �أ بوَ�هُ مُوؤْمِنيَْنِ فَخَ�سِ

َ
ا �لْغُلامُ فَكانَ �أ مَّ

َ
الفتى فيقول: {و�أ

وكُفْر�ً}.

تحتمل مجموعة من المف�سّرين اأنّ المق�سود من الآية لي�ش ما يتبيّن 

اأنّ الفتى الكافر والعا�سي قد يكون �سببا في انحراف  من ظاهرها من 

كثيرا،  اأبويه  يوؤذي  وكفره  طغيانه  من  ب�سبب  اأنّه  المق�سود  واإنّما  اأبويه، 

الرجل  فاإنّ  الأحوال،  كل  في  لل�سحة،  اأقرب  الأوّل  التّف�سير  ولكن 

العالم قام بقتل هذا الفتى، واعتبر �سبب ذلك ما �سوف يقع للاأب والأم 

الموؤمنين في حال بقاء البن على قيد الحياة.

)))  - نهج البلاغة، الكلمات الق�سار الجملة رقم 9)4.
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نْ يبُْدِلهَُما رَبُّهُما 
َ
رَدْنا �أ

َ
ثمّ تحكي الآيات على ل�سان العالم قوله: {فَاأ

قْرَبَ رُحْماً}. ففي روايات عديدة نقراأ: »اأبدلهما الله به 
َ
خَيْر�ً مِنْهُ زَكاةً و�أ

.
(((

جارية ولدت �سبعين نبيّا« 

في اآخر اآية من الآيات التي نبحثها، ك�سف الرجل العالم عن ال�سر 

لِغُلامَيْنِ  �لْجِد�رُ فَكانَ  ا  مَّ
َ
اإلى بناء الجدار فقال: {و�أ الثّالث الذي دعاه 

ر�دَ رَبُّكَ 
َ
فَاأ بوُهُما �سالِحاً. 

َ
�أ كَنْزٌ لهَُما وكانَ  �لْمَدِينةَِ وكانَ تحَْتهَُ  يتَِيمَيْنِ فِي 

هُما ويَ�سْتخَْرِجا كَنزَهُما. رَحْمَةً مِنْ رَبِّكَ}. واأنا كنت ماأمورا  �سُدَّ
َ
نْ يبَْلُغا �أ

َ
�أ

ببناء هذا الجدار ب�سبب جميل واإح�سان اأبوي هذين اليتيمين، كي ل 

.
(2(

�سا للخطر
ّ
ي�سقط وينك�سف الكنز ويكون معر

قيل لم يكن ذلك الكنز بذهب ول ف�سة، ولكن كان لوحا من ذهب 

اأيقن  اأيقن بالموت كيف يفرح، عجب لمن  مكتوب فيه: عجب لمن 

بالقدر كيف يحزن، عجب لمن اأيقن اأن البعث حق كيف يظلم، عجب 

لمن يرى الدنيا وت�سرف اأهلها حال بعد حال كيف يطمئن اإليها.

 وكان اأبوهما �سالحا، وكان بينهما وبين هذا الأب ال�سالح �سبعون اأبا، 

هُما ويَ�سْتخَْرِجا  �سُدَّ
َ
نْ يبَْلُغا �أ

َ
ر�دَ رَبُّكَ �أ

َ
فحفظهما الله ب�سلاحه، ثم قال: {فَاأ

كَنزَهُما} ثم اإن الخ�سرQ تبراأ من الإبانة في اآخر الق�س�ش، ون�سب 

الإرادة كلها اإلى الله تعالى، ذكره في ذلك لأنه لم يكن بقي �سي ء مما 

)))  - نور الثقلين، ج 3، �ص 286- 287.

)2)  - راجع: الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: 327- 330.
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فعله فيخبر به بعد وي�سير مو�سىQ به مخبرا وم�سغيا اإلى كلامه تابعا 

متن�سلا  �سار  ثم  المخل�ش،  العبد  تجرد  والإرادة  الإبانة  من  فتجرد  له، 

مما اأتاه من ن�سبة الإبانة في اأول الق�سة، ومن ادعائه ال�ستراك في ثاني 

لمَْ  ما  وِيلُ 
ْ
تاَأ ذلِكَ  مْرِي 

َ
�أ عَنْ  فَعَلْتهُُ  وما  رَبِّكَ  مِنْ  {رَحْمَةً  فقال:  الق�سة، 

. وفي خاتمة الحديث، ولأجل اأن تنتفي اأي �سبهة 
(((

بْر�ً} تَ�سْطِعْ عَلَيْهِ �سَ

محتملة، اأو �سك لدى مو�سى Q، ولكي يكون على يقين باأنّ هذه 

الأعمال كانت طبقا لمخطط وتوجيه اأعلى خا�ش، قال العالم: {وما فَعَلْتهُُ 

مْرِي} بل باأمر من الله، وذلك �سر ما لم ي�ستطع مو�سى Q �سبرا، 
َ
عَنْ �أ

بْر�ً}. وِيلُ ما لمَْ تَ�سْطِعْ عَلَيْهِ �سَ
ْ
اإذ قال: {ذلِكَ تاَأ

)))  - البرهان في تف�سير القراآن، ج 3، �ص: 647.
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هل كانت مهمّة الخ�سر في اإطار النظام الت�سريعي اأم التكويني!؟

واأثارت  الكبار،  العلماء  عقول  �سغلت  الثّلاث  الحوادث  هذه  اإنّ 

بينهم الكثير من الكلام وال�ستفهام!.

وال�سوؤال الأوّل هو: هل يمكن اإتلاف جزء من اأموال �سخ�ش بدون 

اإجازته بذريعة اأنّ هناك غا�سبا يريد اأن ي�سادرها؟ وهل يمكن معاقبة فتى 

بذريعة الأعمال التي �سيقوم بها في الم�ستقبل؟ ثمّ هل هناك �سرورة 

للعمل المجاني بهدف الحفاظ على اأموال �سخ�ش معين؟

ة القراآنية اأنّ مو�سى اعتر�ش على الرجل  لقد راأينا في �سياق الق�سّ

عاد  الأمور  ببواطن  واأحاط  للتو�سيحات  ا�ستمع  اأن  بعد  ولكنّه  العالم، 

واقتنع. اأمّا نحن فاأمامنا طريقان للاإجابة على الأ�سئلة، نعر�سها بالتف�سيل 

الآتي:

مع  العالم  الرجل  وت�سرفات  الحوادث  نطابق  اأن  الأوّل:  الطريق 

ال�سرع، وقد قامت مجموعة من المف�سّرين  الفقهية، وقوانين  الموازين 

ب�سلوك هذا الطريق.                        

 فالحادثة الأولى اعتبروها منطبقة مع قانون )الأهم والمهم(، وقالوا 

الذي  الجزئي  ال�سرر  من  حتما  اأهم  عمل  ال�سفينة  مجموع  باأنّ حفظ 

الأف�سد  )بدفع  هنا  قام  الخ�سر  فاإنّ  اأخرى،  وبعبارة  بالخرق،  لحقها 

ال�سفينة  لأهل  الباطني  الر�سا  تقدير  يمكن  كان  واأنّه  ة  بالفا�سد( خا�سّ
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وجهة  من  ح�سل  قد  الخ�سر  اأنّ  )اأي  الحادثة،  بهذه  علموا  اإذا  فيما 

الأحكام والقواعد ال�سرعية على اإذن الفحوى(.

وفيما يتعلق بالغلام فقد اأ�سرّ المف�سّرون ممن �سلك هذا الطريق، 

اأعماله  وب�سبب  مف�سدا،  اأو  مرتدا  كان  واأنّه  بالغا  كان  الفتى  اأنّ  على 

الفعلية فاإنّه من الجائز اأن يقتل. واأمّا حديث الخ�سر عن جرائم الغلام 

الم�ستقبلية، فاإنّه بذلك اأراد اأن يقول باأن جرائم هذا الغلام ل تقت�سر 

بجرائم  بالم�ستقبل  �سيقوم  بل  الحالية،  وجرائمه  الراهن  اإف�ساده  على 

اأكبر، لذا فاإنّ قتله طبقا للموازين ال�سرعية، وب�سبب ما اقترفه من جرائم 

فعلية، يكون جائزا.

على  يعتر�ش  اأن  ي�ستطيع  اأحد  فلا  الثّالثة،  الحادثة  يخ�ش  ما  اأمّا 

ومن  الآخرين،  اأجل  من  والإيثار  بالت�سحية  قاموا  لو  فيما  الأ�سخا�ش 

وهو  اأعمالهم،  على  اأجرا  يتقا�سوا  اأن  دون  اأموالهم  ت�سيع  ل  اأن  اأجل 

بال�سبط ما قام به الخ�سر، وقد ل ت�سل هذه الأفعال اإلى حدّ الوجوب، 

الوجهة  من  يقال  قد  بل  الح�سن،  ال�سلوك  من  تعتبر- حتما-  اأنّها  اإلّ 

الفقهية اأنّ الإيثار والت�سحية في بع�ش الموارد من الأمور الواجبة، مثل 

المحافظة  ويمكن  للتلف،  معر�سة  يتيم  لطفل  كثيرة  اأموال  تكون  اأن 

عليها بجهد قليل فلا ي�ستبعد وجوب بذل الجهد.

الفقهية  ال�ستدلل  عنا�سر  بع�ش  مناق�سة  فيه  تتمّ  الثّاني:  الطريق 
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مقنعة  الآنفة  التو�سيحات  كانت  فاإذا  الأوّل،  الطريق  في  وردت  التي 

فيما يخ�ش الكنز والحائط، اإلّ اأنّها في ق�سية قتل الغلام ل تتلاءم مع 

ظاهر الآية، الذي اعتبر علّة قتل الغلام هو ما �سيقوم به من اأعمال في 

الم�ستقبل، ولي�ش اأعماله الفعلية.                       

اأمّا الدليل الوارد حول خرق ال�سفينة، فهو اأي�سا ل يخلو من تاأمل فهل 

بيت  اأو  اأموال  من  جزءا  نتلف  اأن  الفقهية-  الوجهة  ومن  مثلا-  ن�ستطيع 

�سخ�ش معين بدون علمه لإنقاذها من خطر ما، حتى لو علمنا وتيقنا باأنّه 

�سيتمّ غ�سب تلك الأموال في الم�ستقبل... ترى هل ي�سمح الفقهاء بمثل 

هذا الحكم؟! وعلى هذا الأ�سا�ش يجب علينا اأن ن�سلك طريقا اآخر:

والنظام  التكويني،  »النظام  هما:  نظامان  ثمّة  العالم  هذا  في  اإنّ 

بينهما  فيما  متنا�سقان  النظامين  هذين  اأنّ  من  وبالرغم  الت�سريعي«، 

الجزئيات،  في  ويفترقان  ينف�سلان  قد  ولكنهما  الكلية،  الأ�سول  في 

على �سبيل المثال، يقوم الله �سبحانه وتعالى ومن اأجل اختبار العباد، 

بابتلائهم بالخوف ونق�ش في الأموال والثمرات وموت الأعزّة وفقدانهم، 

حتى يتبيّن ال�سابر من غيره تجاه هذه الحوادث والبلاءات.

اأن يقوم بهذا  اأو حتى نبي  اأي فقيه  وال�سوؤال هنا هو: هل ي�ستطيع 

الأعزة،  وفقدان  والثمرات  الأموال  بنق�ش  العباد  ابتلاء  اأي  العمل، 

وفقدان الأمن وال�ستقرار بهدف اختبار النا�ش وابتلائهم؟
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نرى اأنّ الله �سبحانه وتعالى يقوم بتحذير وتربية بع�ش اأنبيائه وعباده 

ما  مثل  للاأولى،  تركهم  ب�سبب  بم�سائب  بابتلائهم  وذلك  ال�سالحين، 

ابتلى به يعقوب Q ب�سبب قلّة توجهه اإلى الم�ساكين، اأو ما ابتلى به 

يون�ش Q ب�سبب تركه الأولى من بع�ش الأمور ولو لفترة ق�سيرة ... 

فهل يا ترى يحق لأحد اأن يقوم بهذه الأعمال بعنوان الجزاء والعقاب 

لهوؤلء الر�سل الكرام والعباد ال�سالحين؟

ونرى اأنّ الله �سبحانه وتعالى يقوم في بع�ش الأحيان، ب�سلب النعمة 

مثلا-  البحر-  في  اأمواله  تغرق  كاأن  �سكره،  عدم  ب�سبب  الإن�سان  من 

لربّه على  ب�سبب عدم �سكره  بالمر�ش  اأو ي�ساب  الأموال،  يخ�سر هذه 

نعمة ال�سلامة ...

وال�سوؤال هنا: هل ي�ستطيع اأحد من الناحية الفقهية والت�سريعية اأن 

ي�سلب النعمة من الآخرين، اأو ينزل ال�سرر ب�سلامتهم و�سحتهم ب�سبب 

عدم �سكرهم وبدعوى ابتلائهم؟

اأنّ  عام-  ب�سكل  تظهر-  وهي  للغاية،  كثيرة  الأمور  هذه  اأمثال  اإنّ 

عالم الوجود، وخ�سو�سا خلق الإن�سان، قد قام على النظام الأح�سن، 

حيث و�سع الله تعالى مجموعة من القوانين والمقررات التكوينية حتى 

ي�سلك الإن�سان طريق التكامل، وعند ما يتخلف عنها ف�سي�ساب بردود 

فعل مختلفة.
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اأن  ن�ستطيع  ل  الأحكام  و�سوابط  ال�سرع  قوانين  وجهة  من  ولكنّا 

ن�سنّف الأمور في اإطار هذه القوانين التكوينية، فعلى �سبيل المثال نرى 

�سراية  عدم  بحجّة  معين  �سخ�ش  اإ�سبع  يقطع  اأن  ي�ستطيع  الطبيب  اأنّ 

ال�سم اإلى قلبه، ولكن هل ي�ستطيع اأي �سخ�ش اأن يقطع اإ�سبع �سخ�ش 

)بالطبع  للنعم؟  كفرانه  على  له  عقابا  اأو  ال�سبر  على  تربيته  بحجّة  اآخر 

الخالق ي�ستطيع القيام بذلك حتما لأنّه يلائم النظام الأح�سن(.

والآن بعد اأن ثبت وتو�سح اأنّ في العالم نظامان )تكويني وت�سريعي(، 

واأنّ الله هو الحاكم والم�سيطر على هذين النظامين، لذا فلا مانع في اأن 

ياأمر تعالى مجموعة باأن تطبّق النظام الت�سريعي، بينما ياأمر مجموعة من 

الملائكة اأو بع�ش الب�سر )كالخ�سر مثلا( باأن يطبقوا النظام التكويني.

ومن وجهة النظام التكويني ل يوجد اأي مانع في اأن يبتلي الله طفلا 

غير بالغ بحادثة معينة، ثمّ يموت ذلك الطفل ب�سبب هذه الحادثة، وذلك 

لعلم الله تعالى باأنّ اأخطارا كبيرة كامنة لهذا الطفل في الم�ستقبل، كما 

اأنّ وجود مثل هوؤلء الأ�سخا�ش وبقاءهم يتمّ لم�سلحة معينة كالمتحان 

والبتلاء وغير ذلك.

يقعدني  �سعب  بمر�ش  اليوم  الله  يبتليني  اأن  في  مانع  ل  واأي�سا 

باأنّ خروجي من البيت لو تمّ ف�ساأتعر�ش لحادثة  الفرا�ش لعلمه تعالى 

خطيرة ل اأ�ستحقها، لذا فهو تعالى يمنعني منها.                        



40

ثلاثة عظماء من القراآن الكريم )عالم وحاكم وحكيم(

بعبارة اأخرى: اإنّ مجموعة من اأوليائه وعباده مكلّفون في هذا العالم 

والمكلّفون  بالظواهر،  مكلّفون  الأخرى  المجموعة  بينما  بالبواطن، 

للمكلّفين  مثلما  بهم،  ة  خا�سّ وبرامج  واأ�سول  �سوابط  لهم  بالبواطن 

ة بهم اأي�سا. بالظواهر �سوابطهم واأ�سولهم الخا�سّ

اإلى  الإن�سان  يو�سل  البرنامجين  لهذين  العام  الخط  اأنّ  �سحيح 

اأنّ البرنامجين متنا�سقان من حيث القواعد الكلية،  الكمال، و�سحيح 

اإلّ اأنّهما يفترقان في التفا�سيل والجزئيات كما لحظنا ذلك في الأمثلة.

بالطبع ل ي�ستطيع اأحد اأن يعمل كما يحلو له �سمن هذين الخطين، 

الخالق جلّ  الحكيم  القادر  المالك  اإجازة  على  يح�سل  اأن  يجب  بل 

ب�سراحة  الحقيقة  هذه  يو�سح  الكبير(  )العالم  الخ�سر  راأينا  لذا  وعلا، 

للبرنامج  وفقا  الخطوات  خطوت  اإنّي  بل  اأمري(  عن  فعلته  )ما  قائلا، 

التعار�ش  �سيزول  وهكذا  لي،  مو�سوعة  كانت  التي  وال�سوابط  الإلهي 

والت�ساد وتنتفي الأ�سئلة والم�سكلات المثارة حول مواقف الخ�سر في 

الحوادث الثلاث.

و�سبب عدم تحمّل مو�سى Q لأعمال الخ�سر يعود اإلى مهمّة 

مو�سى التي كانت تختلف عن مهمّة الخ�سر في العالم، لذا فقد كان 

المخالفة  الخ�سر  مواقف  على  العترا�ش  اإلى  يبادر   Q مو�سى 

ل�سوابط ال�سريعة، بينما كان الخ�سر م�ستمرا في طريقه ببرودة اأع�ساب، 
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لأنّ وظيفة كل من هذين المبعوثين الإلهيين تختلف عن وظيفة الآخر 

قال  لذا  �سوية،  العي�ش  ي�ستطيعا  لم  لذلك  اإلهيا،  له  المر�سوم  ودوره 

.
(((

الخ�سر لمو�سى Q: {هذ� فِر�قُ بيَْنِي وبيَْنِكَ}

القصة في مصادر اليهود
الحادي  القرن  في  تدوينها  تمّ  التي  اليهود  علماء  كتب  بع�ش  في 

ة ت�سبه اإلى حد كبير حادثة مو�سى Q وعالم  ع�سر الميلادي ق�سّ

ة هما )اإليا�ش(  زمانه )الخ�سر(، بالرغم من اأنّها تذكر اأنّ اأبطال تلك الق�سّ

الثّالث  القرن  في  )التلمود(  مف�سّري  من  وهما  لوي(  بن  و)يو�سع 

والخ�سر،  مو�سى  ة  ق�سّ عن  اأمور  عدّة  خلال  من  وتختلف  الميلادي، 

والق�سة هذه هي التالي:

ي�ستجاب دعاوؤه  اأن  وبمجردّ  اإليا�ش،  يلقى  اأن  الله  يو�سع من  يطلب 

اأن يطلعه على بع�ش الأ�سرار، فيجيبه  فاإنّه يرجوه  اإليا�ش  بلقاء  ويحظى 

ر ويلحّ في  اإليا�ش: اإنّك ل طاقة لك على تحمّل ذلك، اإلّ اأن يو�سع ي�سّ

طلبه في�ستجيب له اإليا�ش م�سترطا عليه اأن ل ي�ساأل عن اأيّ �سي ء يراه، 

عنه  النف�سال  في  حرّ  اإليا�ش  فاإنّ  ال�سرط  هذا  عن  يو�سع  تخلّف  واإذا 

وتركه، وعلى اأ�سا�ش هذا التّفاق يترافق يو�سع واإليا�ش في ال�سفر.

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: 330- 334.
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اأحرّ  البيت  في�ستقبلهما �ساحب  بيت  اإلى  �سفرهما يدخلان  واأثناء 

ما  كلّ  هي  بقرة  البيت  ذلك  لأهل  وكان  وفادتهما،  ويكرم  ا�ستقبال 

يملكون من حطام الدنيا حيث كانوا يوفّرون لأنف�سهم لقمة العي�ش من 

اأن يذبح تلك البقرة، وي�ستولي  اإليا�ش �ساحب البيت  بيع لبنها، فياأمر 

رف، ويدفعه ذلك لأن  على يو�سع العجب وال�ستغراب من هذا الت�سّ

ويهددّه  عليه  اتّفقا  بما  اإليا�ش  فيذكّره  الفعل،  لهذا  المبرّر  عن  ي�ساأله 

بمفارقته له في�سمت يو�سع ول ينب�ش بكلمة.

بيت  اإلى  فيدخلان  اأخرى  قرية  اإلى  �سفرهما  يوا�سلان  هناك  ومن 

ي�سرف على  البيت  اإلى جدار في ذلك  اإليا�ش  ثريّ، وينه�ش  �سخ�ش 

�سكان  من  عددا  يواجهان  اأخرى  قرية  وفي  ويقيمه،  فيرمّمه  ال�سقوط 

ال�سخ�سين  هذين  يعيرون  ول  معيّن  مكان  في  مجتمعين  القرية  تلك 

بال ول يواجهونهما باحترام. فيقوم اإليا�ش بالدعاء لهم اأن ي�سلوا جميعا 

اإلى الرئا�سة، وفي قرية رابعة يواجههما �سكّانها باحترام فائق فيدعو لهم 

وبالتالي  الرئا�سة،  اإلى  فح�سب  منهم  واحد  �سخ�ش  ي�سل  باأن  اإليا�ش 

فاإنّ يو�سع بن لوي ل يطيق ال�سبر في�ساأل عن الوقائع الأربع، ويجيبه 

اإليا�ش: باأنّه في البيت الأوّل كانت زوجة ربّ الدار مري�سة ولو اأنّ تلك 

البقرة لم تذبح بعنوان ال�سدقة فاإنّ تلك المراأة تموت، وي�ساب �ساحب 

البقرة، وفي  نتيجة لذبح  التي تلحقه  اأفدح من الخ�سارة  الدار بخ�سارة 
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البيت الثّاني كان هناك كنز ينبغي الحتفاظ به لطفل يتيم، واأمّا اإنّه قد 

دعوت لأهل القرية الثّالثة باأن ي�سلوا اإلى الرئا�سة جميعا، فذلك لكي 

القرية  اأهل  النظام عندهم، على العك�ش من  اأمورهم ويختلّ  ت�سطرب 

اأمورهم  فاإنّ  واحد  �سخ�ش  اإلى  اأمورهم  زمام  اأ�سندوا  اإذا  فاإنّهم  الرّابعة 

�سوف تنتظم وت�سير على ما يرام.

ويجب عدم التوهّم حيث نرى باأنّ الق�ستين هما ق�سة واحدة، بل 

اإنّ غر�سنا الإ�سارة اإلى اأنّ الق�سة التي يذكرها علماء اليهود يمكن اأن 

تكون ق�سة م�سابهة اأو محرّفة لما ح�سل اأ�سلا لمو�سى Q والخ�سر، 

.
(((

وقد تغيرت ب�سبب طول الزمان واأ�سبحت على هذا ال�سكل

)))  - راجع: الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: 336- 337.
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ة: هناك جملة درو�ش يمكن اأن ن�ستفيدها من الق�سّ

اأ: اأهمية العثور على قائد عالم وال�ستفادة من علمه، بحيث راأينا اأنّ نبيّاً 

من اأولي العزم مثل مو�سى Q ي�سلك هذا الطريق الطويل، وقد 

بذل ما بذل لتحقيقه، وهذا در�ش لجميع النا�ش مهما كان علمهم 

وفي اأي عمر كانوا.

في  قراأنا  كما  تعالى،  لله  العبودية  من  تنبع  الإلهي  العلم  جوهرة  ب: 

مْناهُ مِنْ لدَُنَّا عِلْماً}. الآيات اأعلاه في قوله تعالى: {عَبْد�ً مِنْ عِبادِنا عَلَّ

ا  ج: يجب تعلم العلم للعمل، كما يقول مو�سىQ ل�ساحبه: {مِمَّ

عُلِّمْتَ رُ�سْد�ً} اأي علمني عملا يقربني من هدفي ومق�سدي، فاأنا ل 

اأطلب العلم لنف�سه، بل للو�سول اإلى الهدف.

د: يجب عدم ال�ستعجال في الأعمال، اإذ اأن العديد من الأمور تحتاج 

الق�سايا  في  ة  باأوقاتها( خا�سّ مرهونة  )الأمور  المنا�سبة  الفر�ش  اإلى 

 اأعماله لمو�سى 
ّ
المهمّة، ولهذا ال�سبب، فاإنّ الرجل العالم قد ذكر �سر

في الفر�سة المنا�سبة.

من  نتعلمها  التي  الأخرى  المهمّة  الم�سائل  من  والباطن  الظاهر  هـ: 

الحوادث  �سريعة تجاه  اأحكاما  ن�سدر  اأن ل  اإذ يجب علينا  الق�سة، 
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الحوادث  اأكثر  فما  يعجبنا.  قد ل  مما  تقع في مجرى حياتنا  التي 

تكن  لم  الحوادث  هذه  اأنّ  مدّة  بعد  يتّ�سح  ولكن  نكرهها،  التي 

بم�سمون  ح 
ّ
ي�سر والقراآن  الإلهية،  الخفية  الألطاف  من  نوع  �سوى 

نْ تكَْرَهُو� �سَيْئاً وهُو خَيْرٌ لكَُمْ 
َ
هذه الحقيقة في قوله تعالى: {عَ�سى  �أ

.
(((

نْتمُْ لا تعَْلَمُونَ}
َ
نْ تحُِبُّو� �سَيْئاً وهُو �سَرٌّ لكَُمْ و�للهُ يعَْلَمُ و�أ

َ
وعَ�سى  �أ

اإنّ الم�ستفاد من هذه الق�سية اأن ل ي�ساب الإن�سان بالياأ�ش عند ما 

تهجم عليه الحوادث، وفي هذا ال�سدد نقراأ في حديث طريف ينقله 

فيه  ويقول  اأعين،  بن  زرارة  المعروف  والفقيه  المحدّث  بن  الله  عبد 

عبد الله: قال لي اأبو عبد اللهQ: »اقراأ مني على والدك ال�سلام، 

وقل له: اإنّي اإنّما اأعيبك دفاعا منّي عنك، فاإنّ النا�ش والعدو ي�سارعون 

اإلى كلّ من قرّبناه وحمدنا مكانه لإدخال الأذى في من نحبه ونقرّبه، 

وقتله  عليه  الأذى  اإدخال  ويرون  منّا،  ودنوه  وقربه  له  لمحبتنا  ويرمونه 

ويحمدون كل من عبناه نحن، فاإنّما اأعيبك لأنّك رجل ا�ستهرت منّا، 

الأثر  محمود  غير  النا�ش  عند  مذموم  ذلك  في  واأنت  اإلينا،  وبميلك 

في  اأمرك  ليحمدوا  اأعيبك  اأن  فاأحببت  اإلينا،  ولميلك  لنا  بمودّتك 

يقول  عنك.  �سرّهم  دافع  منّا  بذلك  ويكون  ونق�سك،  بعيبك  الدين 

رَدْتُ 
َ
فَاأ �لْبحَْرِ  يعَْمَلُونَ فِي  لِمَ�ساكِينَ  فِينةَُ فَكانتَْ  �ل�سَّ ا  مَّ

َ
{�أ الله عزّ وجلّ: 

)))  - �سورة البقرة: اآية 6)2.
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باً} هذا التنزيل من  خُذُ كُلَّ �سَفِينةٍَ غَ�سْ
ْ
عِيبهَا وكانَ وَر�ءَهُمْ مَلِكٌ ياَأ

َ
�أ نْ 

َ
�أ

ول  الملك،  من  ت�سلم  لكي  اإل  عابها  ما  والله  ل  �سالحة،  الله،  عند 

تعطب على يديه، ولقد كانت �سالحة لي�ش للعيب فيها م�ساغ والحمد 

واأحبّ  اإليّ،  النا�ش  اأحبّ  والله  فاإنّك  الله،  يرحمك  المثل  فافهم  لله، 

اأ�سحاب اأبي حياً وميتا، فاإنّك اأف�سل �سفن ذلك البحر القمقام الزاخر، 

واإن من ورائك ملكا ظلوما غ�سوبا يرقب عبور كل �سفينة �سالحة ترد 

بحر الهدى لياأخذها غ�سبا، ثمّ يغ�سبها واأهلها ورحمة الله عليك حياً 

.
(((

ورحمته ور�سوانه عليك ميتا« 

المطابقة  المواقف  واتخاذ  بالحقائق  العتراف  الق�سة  درو�ش  من  و: 

ات عن الوفاء بالتزامه ل�ساحبه 
ّ
لها، فعندما تخلّف مو�سى ثلاث مر

العالم، عرف اأنّه ل ي�ستطيع ال�ستمرار معه في ال�سحبة، وبالرغم من 

اأنّه  اإلّ   ،Q اأمرا �سعبا على مو�سى  الأ�ستاذ كان  فراق هذا  اأنّ 

Q لم يكابر واأن�سف العالم باإعطائه الحق، وفارقه عن اإخلا�ش 

هذه  من  كبيرة  معنوية  وكنوز  عظمية  حقائق  على  ح�سل  اأن  بعد 

ال�سحبة الق�سيرة.

اآخر عمره في اختبار نف�سه،  اإلى  اأن ل ي�ستمر  يجب على الإن�سان 

بحيث تتحوّل حياته اإلى مختبر للاأمور الم�ستقبلية التي قد ل تح�سل 

)))  - معجم رجال الحديث، ج 7، �ص 226.
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اأبدا، اإذ عليه عندما يختبر مو�سوعا ما عدّة مرّات، اأن يلتزم العمل بنتائج 

الختبار واأن يقتنع به.

اإيمان الآباء على الأبناء: لقد تحمّل الخ�سر م�سوؤولية حماية  تاأثير  ز: 

الأبناء في المقدار الذي كان ي�ستطيعه، وذلك ب�سبب الأب ال�سالح 

الملتزم، بمعنى اأنّ البن ي�ستطيع اأن ي�سعد في ظل الإيمان واأمانة 

الأب والتزامه ، واإنّ نتيجة العمل ال�سالح الذي يلتزمه الأب تعود 

على البن اأي�سا.

الأب  يكن  لم  ال�سالح  الرجل  ذلك  اأنّ  الرّوايات  بع�ش  في  نقراأ 

يكون  البعيدين جدا، )وهكذا  اأجدادهم  بل هو من  لليتامى،  المبا�سر 

. واإنّ من علامات �سلاح هذا الأب هو ما تركه 
(((

للعمل ال�سالح تاأثيره(

من الكنوز المعنوية، ومن الحكم لأبنائه.

ح: ق�سر العمر ب�سبب اإيذاء الوالدين: عندما يطال الموت البن ب�سبب 

ما يلحقه من اأذى بوالديه في م�ستقبل حياته، وب�سبب ما يرهقهما به 

من اأذى وطغيان وكفر، قد يحرفهم به عن الطريق الإلهي، كما راأينا 

وايات الإ�سلامية تربط بين 
ّ
ة التي بين اأيدينا، فاإنّ الر ذلك في الق�سّ

ق�سر العمر وترك �سلة الرحم )وبالأخ�ش اأذية الوالدين وعقوقهما(.

وينبغي هنا اأن ن�ستوعب الدر�ش على �سعيد هذا الجانب من الق�سة، 

)))  - تف�سير نور الثقلين، ج 3، �ص 289.
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اإذا كان الولد يقتل لما يلحقه باأبويه من �سرر واأذى في م�ستقبل حياته، 

ترى فما حال الذي يمار�ش الأذى فعلا بحق والديه ويرهقهما بالعقوق؟

بالإح�سان  �سخ�ش  يقوم  اأن  يحدث  فقد  جهلوا:  ما  اأعداء  النا�ش  ط: 

اإلينا، اإلّ اأنّنا نت�سوره عدوّا لنا، لأنّنا ل نعرف بواطن الأمور، ونت�سرع 

ول  نجهلها  التي  والأمور  الأحداث  اإزاء  خ�سو�سا  ال�سبر،  ونفقد 

نحيط باأ�سبابها علما، من الطبيعي اأن يفقد الإن�سان �سبره اإزاء ما ل 

يحيط به علما من الأحداث والق�سايا، اإلّ اأنّ الدر�ش الم�ستفاد من 

ة هو اأن ل نت�سرع في اإ�سدار الأحكام على مثل هذه الق�سايا  الق�سّ

وزوايا  بجوانب  خلالها  من  نحيط  التي  الروؤية  لدينا  تكتمل  حتى 

المو�سوع المختلفة.

نقراأ   ،Q طالب  اأبي  بن  علي  الموؤمنين  اأمير  عن  ففي حديث 

يرتفع الوعي  فاإنّه كلّما  ، لذا 
(((

اأعداء ما جهلوا«  »النا�ش   :Qقوله

اأ�سا�ش  اإنّ  اأخرى  اأكثر منطقيا، وبعبارة  تعامله يكون  فاإنّ  الإن�سان  لدى 

ال�سبر هو الوعي.

نعم، لقد كان لنزعاج مو�سىQ ما يبرره، اإذ كان يرى تجاوزا 

التي وقعت على يد �ساحبه، بحيث  ال�سرع في الأحداث  عن حدود 

الأولى:  الحادثة  ففي  الخطر،  اإلى  لل�سريعة  الأعظم  الق�سم  تعر�ش 

)))  - نهج البلاغة- الحكمة رقم 438.
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تعر�ست م�سونية اأموال النا�ش اإلى الخطر، وفي الثّانية تعر�ست اأرواحهم 

اإلى خطر، اأمّا في الثّالثة: فكان اعترا�سه ين�سب على �سرورة التعامل 

المنطقي مع حقوق النا�ش، لذلك فقد اعتر�ش ون�سي عهده الذي قطعه 

عن  وكفّ  هداأ  الأمور  بواطن  على  اطلّع  اإن  ما  ولكن  العالم،  ل�ساحبه 

اأمر مقلق بحدّ  اأنّ عدم الطلاع هو  العترا�ش، وهذا الأمر يدل على 

ذاته.

ي: اأدب التلميذ والأ�ستاذ: ثمّة ملاحظات لطيفة حول اأدب التلميذ 

والرجل   Q مو�سى  بين  الحديث  مقاطع  في  والأ�ستاذ ظهرت 

الربّاني العالم، فمن ذلك مثلا:

تَّبِعُكَ}.
َ
1- اعتبار مو�سى Q لنف�سه تابعا للخ�سر قوله: {�أ

2- لقد اأعلن مو�سى Q هذا الإتباع على �سكل ا�ستئذان فقال: 

تَّبِعُكَ}.
َ
{هَلْ �أ

نْ تعَُلِّمَنِ}.
َ
3- اإقراره Q بعلم اأ�ستاذه وبحاجته للتعلّم فقال: {عَلى  �أ

هذا  يطلب جانبا من  وهو  كثيرا،  اأ�ستاذه  علم  اعتبر  فقد  وللتوا�سع   -4

ا}. العلم، فقال: {مِمَّ

5- ي�سف علم اأ�ستاذه باأنّه علم اإلهي فيقول: {عُلِّمْتَ}.

6- يطلب من اأ�ستاذه الهداية والر�ساد فقال Q: {رُ�سْد�ً}.

7- يقول لأ�ستاذه ب�سكل لطيف خفي، باأنّ الله قد تلطّف عليك وعلّمك، 
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ا عُلِّمْتَ}. ، وحيث قالQ: {تعَُلِّمَنِ مِمَّ
ّ

فتلطّف اأنت علي

تَّبِعُكَ} تك�سف حقيقة اأن يكون التلميذ في طلب 
َ
8- اإنّ جملة {هَلْ �أ

الأ�ستاذ، وفي اتباعه، اإذ لي�ش من وظيفة الأ�ستاذ اإتباع تلميذه اإلّ في 

ة. حالت وموارد خا�سّ

نبيّا  Q بمن�سب كبير )حيث كان  9- برغم ما كان يتمتع مو�سى 

من اأولي العزم و�ساحب ر�سالة وكتاب( اإلّ اأنّه توا�سع، وهذا يعني 

اأنّك ومهما كنت وفي اأي مقام اأ�سبحت، يجب عليك اأن تتوا�سع 

في مقام طلب العلم والمعرفة.

10- اإنّ مو�سى Q لم يذكر عبارة جازمة في معر�ش تعهده لأ�ستاذه، 

التعبير  في  ال�سيغة  وهذه  �سابِر�ً}  �للهُ  �ساءَ  �إِنْ  {�سَتجَِدُنِي  قال:  بل 

مملوءة اأدبا اإزاء الخالق جلّ وعلا، واتجاه الأ�ستاذ اأي�سا، حتى اإذا 

تخلّف عنها ل يكون ثمّة نوع من هتك الحرمة اإزاء الأ�ستاذ.

قد  الرباني  العالم  اأنّ  الحديث  هذا  خاتمة  في  نذكر  اأن  �سروري 

والتربية،  التعليم  مقام  في  الحلم  منتهى   Qمو�سى اإزاء  ا�ستخدم 

عليه،  ويعتر�ش  ثائرته  وتثور  تعهده  ين�سى   Qمو�سى كان  فعندما 

قُلْ �إِنَّكَ 
َ
لمَْ �أ

َ
يجيبه الأ�ستاذ بهدوء وروية، ولكن على �سكل ا�ستفهام: {�أ

.
(((

بْر�ً} لنَْ تَ�سْتطَِيعَ مَعِيَ �سَ

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: 342- 346.
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قصة )ذو القرنين(:

الكهف  �سورة  الكريم في  القراآن  القرنين في  وردت ق�سة ذي 

تْلُو عَلَيْكُمْ 
َ
لوُنكََ عَنْ ذِي �لْقَرْنيَْنِ قُلْ �سَاأ

َ
حيث يقول تعالى: {وَيَ�سْاأ

تْبعََ 
َ
رْ�سِ وَ�آتيَْناَهُ مِنْ كُلِّ �سَيْءٍ �سَببَاً} {فَاأ

َ
نَّا لهَُ فِي �لاأ مِنْهُ ذِكْرً�} {�إِنَّا مَكَّ

حَمِئةٍَ  عَيْنٍ  فِي  تغَْرُبُ  وَجَدَهَا  مْ�سِ  �ل�سَّ مَغْرِبَ  بلََغَ  �إِذَ�  {حَتَّى  �سَببَاً} 

نْ تتََّخِذَ فِيهِمْ 
َ
ا �أ بَ وَ�إِمَّ نْ تعَُذِّ

َ
ا �أ وَوَجَدَ عِنْدَهَا قَوْمًا قُلْناَ ياَ ذَ� �لْقَرْنيَْنِ �إِمَّ

بهُُ عَذَ�باً  بهُُ ثمَُّ يرَُدُّ �إِلىَ رَبِّهِ فَيعَُذِّ ا مَنْ ظَلَمَ فَ�سَوْفَ نعَُذِّ مَّ
َ
حُ�سْناً} {قَالَ �أ

لهَُ  وَ�سَنقَُولُ  �لْحُ�سْنىَ  جَزَ�ءً  فَلَهُ  الِحًا  �سَ وَعَمِلَ  �آمَنَ  مَنْ  ا  مَّ
َ
{وَ�أ نكُْرً�} 

مْ�سِ وَجَدَهَا  تْبعََ �سَببَاً} {حَتَّى �إِذَ� بلََغَ مَطْلِعَ �ل�سَّ
َ
مْرِناَ يُ�سْرً�} {ثمَُّ �أ

َ
مِنْ �أ

حَطْناَ 
َ
�أ وَقَدْ  {كَذَلِكَ  تْرً�}  مِنْ دُونِهَا �سِ لهَُمْ  نجَْعَلْ  لمَْ  قَوْمٍ  تطَْلُعُ عَلَى 

يْنِ وَجَدَ مِنْ  دَّ تْبعََ �سَببَاً} {حَتَّى �إِذَ� بلََغَ بيَْنَ �ل�سَّ
َ
بِمَا لدََيْهِ خُبْرً�} {ثمَُّ �أ

جُوجَ 
ْ
دُونِهِمَا قَوْمًا لَا يكََادُونَ يفَْقَهُونَ قَوْلًا } {قَالوُ� ياَ ذَ� �لْقَرْنيَْنِ �إِنَّ ياَأ

نْ تجَْعَلَ 
َ
رْ�سِ فَهَلْ نجَْعَلُ لكََ خَرْجًا عَلَى �أ

َ
دُونَ فِي �لاأ جُوجَ مُفْ�سِ

ْ
وَمَاأ

جْعَلْ 
َ
ةٍ �أ عِينوُنِي بِقُوَّ

َ
ننَِي فِيهِ رَبِّي خَيْرٌ فَاأ �} {قَالَ مَا مَكَّ بيَْننَاَ وَبيَْنهَُمْ �سَدًّ
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دَفَيْنِ  بيَْنكَُمْ وَبيَْنهَُمْ رَدْمًا} {�آتوُنِي زُبرََ �لْحَدِيدِ حَتَّى �إِذَ� �سَاوَى بيَْنَ �ل�سَّ

{فَمَا  قِطْرً�}  عَلَيْهِ  فْرِغْ 
ُ
�أ �آتوُنِي  قَالَ  ناَرً�  جَعَلَهُ  �إِذَ�  حَتَّى  �نفُخُو�  قَالَ 

نْ يظَْهَرُوهُ وَمَا ��سْتطََاعُو� لهَُ نقَْباً} {قَالَ هَذَ� رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّي 
َ
��سْطَاعُو� �أ

هُمْ  اءَ وَكَانَ وَعْدُ رَبِّي حَقًّا} {وَترََكْناَ بعَْ�سَ فَاإِذَ� جَاءَ وَعْدُ رَبِّي جَعَلَهُ دَكَّ

.
(((

ورِ فَجَمَعْناَهُمْ جَمْعًا} يوَْمَئِذٍ يمَُوجُ فِي بعَْ�سٍ وَنفُِخَ فِي �ل�سُّ

)))  - �سورة الكهف: الآيات 99-83.
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ذو القرنين الحاكم العادل

.
(((

تْلُو عَلَيْكُمْ مِنْهُ ذِكْرً�}
َ
لوُنكََ عَنْ ذِي �لْقَرْنيَْنِ قُلْ �سَاأ

َ
{وَيَ�سْاأ

ذكر المف�سّرون كلاماً كثيراً حول �سخ�سية ذي القرنين الواردة في 

التاريخية  ال�سخ�سيات  من  واحد  اأي  وعلى  هو؟  فمن  الكريم،  القراآن 

اإلى ثلاث نظريات  اأن نرجع الآراء  اأو�سافه؟. ويمكن  المعروفة تنطبق 

اأ�سا�سية هي:

النظرية الأولى: يرى البع�ش اأنّ »ذو القرنين« لي�ش �سوى »الإ�سكندر 

هوؤلء  ويعتقد  القرنين«  ذو  »الإ�سكندر  ي�سمونه  فاإنّهم  لذا  المقدوني«، 

اأبيه على دول الروم والمغرب وم�سر، وبنى مدينة  باأنّه �سيطر بعد وفاة 

الإ�سكندرية، ثمّ �سيطر بعد ذلك على ال�سام وبيت المقد�ش، ثمّ ذهب 

الهند  ق�سد  ثمّ  فار�ش،  وبلاد  العراق  وفتح  »اأرمينيا«،  اإلى  هناك  من 

ثمّ جاء  بنى مدنا كثيرة،  اإلى خرا�سان، وقد  وال�سين، ومن هناك رجع 

اإلى العراق ومر�ش في مدينة »زور« وتوفي فيها.                        

فقد  اأمّا ج�سده  �سنة،   )36( من  اأكثر  يعمّر  لم  اإنّه  البع�ش:  ويقول 

.
(2(

ذهبوا به اإلى الإ�سكندرية ودفنوه هناك 

)))  - �سورة الكهف: اآية 83.

)2)  - راجع: تف�سير الفخر الرازي، والكامل لبن الأثير )المجلد الأوّل �سفحة 287(. ويعتقد البع�ض اأن 

اأوّل من قال بهذه النظرية هو ال�سيخ ابن �سينا في كتابه ال�سفاء.
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النظرية الثّانية: يرى جمع من الموؤرخين اأنّ »ذو القرنين« كان اأحد 

ملوك اليمن )كان ملوك اليمن ي�سمّون ب »تبّع« وجمع ذلك »تبابعة«( 

وقد دافع عن هذه النظرية »الأ�سمعي« في تاأريخ العرب قبل الإ�سلام، 

ريحان  و»اأبو  ه�سام،  ابن  ب�سيرة  المعروف  تاأريخه  في  ه�سام«  و»ابن 

البيروني« في كتاب »الآثار الباقية«. ويمكن لنا اأن نلمح في �سعر �سعراء 

تفاخرا  الجاهلية  �سعراء  من  وبع�سا  اليمن،  اأقوام  من  وهم  )الحميرية( 

ذي  �سد  يكون  النظرية  لهذه  وفقا   .
(((

قومهم من  القرنين«  »ذو  بكون 

القرنين هو �سد »ماأرب« المعروف.

النظرية الثّالثة: وهي اأحدث النظريات في هذا المجال وردت عن 

المفكر الإ�سلامي المعروف )اأبو الكلام اآزاد( الذي �سغل يوما من�سب 

وزير الثقافة في الهند. وقد اأورد راأيه في كتاب حققه في هذا المجال، 

الملك  الكبير(  )كور�ش  نف�سه  هو  القرنين  ذا  فاإنّ  النظرية  لهذه  وطبقا 

.
(2(

الأخميني

 Qعن الأ�سبغ بن نباتة، قال: قام ابن الكوّاء اإلى الإمام علي

وهو على المنبر، فقال: يا اأمير الموؤمنين، اأخبرني عن ذي القرنين، اأنبيا 

كان اأم ملكا؟ واأخبرني عن قرنيه، اأمن ذهب اأم من ف�سة؟

)))  - تف�سير الميزان، ج 3)، �ص 4)4.

)2)  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: 362- 363.
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ذهب  من  قرناه  يكن  ولم  ملكا  ول  نبيا  يكن  »لم   :Qله فقال 

ول ف�سة، ولكنه كان عبدا اأحب الله فاأحبه الله، ون�سح لله فن�سحه الله، 

واإنما �سمي ذا القرنين لأنه دعا قومه اإلى الله عزَّ وجل ف�سربوه على قرنه، 

فغاب عنهم حينا، ثم عاد اإليهم، ف�سرب على قرنه الآخر، وفيكم مثله«. 

يعني نف�سه.

اأبي الح�سن مو�سى بن جعفرQ قال: »ملك ذو القرنين  وعن 

.
(((

وهو ابن اثنتي ع�سرة �سنة، ومكث في ملكه ثلاثين �سنة«

وعن ر�سول اللهP قال: اإن ذا القرنين كان عبدا �سالحا جعله الله 

اإلى الله واأمرهم بتقواه، ف�سربوه  عزَّ وجل حجة على عباده، فدعا قومه 

على قرنه فغاب عنهم زمانا حتى قيل مات اأو هلك، باأي واد �سلك، ثم 

ظهر ورجع اإلى قومه ف�سربوه على قرنه الآخر، وفيكم من هو على �سنته، 

كل  من  له  وجعل  الأر�ش،  في  القرنين  لذي  مكّن  وجل  عزَّ  الله  واأن 

�سي ء �سببا، وبلغ المغرب والم�سرق، واإن الله عزَّ وجل �سيجري �سنته في 

القائم من ولدي، فيبلغه م�سرق الأر�ش وغربها حتى ل يبقى ول مو�سعا 

منها من �سهل اأو جبل وطاأه ذو القرنين اإل وطاأه، ويظهر الله له عز وجل 

كنوز الأر�ش ومعادنها، وين�سره بالرعب، ويملاأ الأر�ش به عدل وق�سطا 

.
(2(

كما ملئت جورا وظلما

)))  -  البرهان في تف�سير القراآن، ج 3، �ص: 659.

)2)  - تف�سير نور الثقلين، ج 3، �ص: 294- 295.
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لماذا سمي )ذو القرنين( بهذا الاسم؟
يعتقد البع�ش اأن �سبب الت�سمية تعود اإلى و�سوله لل�سرق والغرب، 

حيث يعبّر العرب عن ذلك بقرني ال�سم�ش، والبع�ش الآخر يرى باأنّه 

عا�ش قرنين اأو اأنّه حكم قرنين، واأمّا ما مقدار القرن فهناك اآراء مختلفة 

بروز  راأ�سه  طرفي  على  يوجد  كان  يقول:  الثّالث  والبع�ش  ذلك،  في 

يعتقد  البع�ش  فاإنّ  واأخيرا  القرنين،  بذي  �سمّي  ال�سبب  ولهذا  )قرن(، 

.
(((

باأنّ تاجه الخا�ش كان يحتوي على قرنين

» وفي  البيان:  اأخرى في ذلك؛ فقد جاء مجمع  اآراء  بالطبع هناك 

اأنه �سمي به لأنه كانت  اأقوال اأخر )منها(  �سبب ت�سميته بذي القرنين 

العمامة.  تواريه  القرنين  �سبه  راأ�سه  اأنه كان على  )ومنها(  له �سفيرتان. 

بذلك  ف�سمي  والمغرب  الم�سرق  من  الأر�ش  قطري  بلغ  اأنه  )ومنها( 

)ومنها(  مطلعها.   من  وقرنها  مغربها  ال�سم�ش من  قرن  على  ل�ستيلائه 

�سرقها  في  بقرنيها  اأخذ  ال�سم�ش حتى  من  دنى  اأنه  منامه  في  راأى  اأنه 

وغربها فق�ش روؤياه على قومه ف�سموه ذا القرنين. )ومنها( اأنه عا�ش عي�ش 

قرنين فانقر�ش في وقته قرنان من النا�ش وهو حي، )ومنها( اأنه كان كريم 

واأمه، قال معاذ بن جبل  اأبيه  ال�سرف من قبل  اأهل بيت  الطرفين من 

.
(2(

كان من اأبناء الروم وا�سمه الإ�سكندر وهو الذي بنى الإ�سكندرية«

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: 364.

)2)  - مجمع البيان في تف�سير القراآن، ج 6، �ص: 756.
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 لكن لو لحظنا بدقة اآيات القراآن الكريم ل�ستفدنا اأنّ ذا القرنين 

كانت له �سفات مميزة هي:

لقد هيّاأ الله جلّ وعلا له اأ�سباب القوّة ومقدمات النت�سار، وجعلها 

تحت ت�سرفه وفي متناول يده.

لقد جهز ثلاثة جيو�ش مهمّة: الأوّل اإلى الغرب والثّاني اإلى ال�سرق 

والثّالث اإلى المنطقة التي ت�سم الم�سيق الجبلي، وفي كل هذه الأ�سفار 

كان له تعامل خا�ش مع الأقوام المختلفة، حيث ورد تف�سيل ذلك في 

الآيات ال�سابقة، كان رجلا موؤمنا تتجلى فيه �سفات التوحيد والعطف، 

ولم ينحرف عن طريق العدل، ولهذا ال�سبب فقد �سمله اللطف الإلهي 

الخا�ش، اإذ كان نا�سرا للمح�سنين وعدوّا للظالمين، ولم يكن يرغب اأو 

يطمع بمال الدنيا، وكان موؤمنا بالله وباليوم الآخر.

لقد �سنع واحدا من اأهم واأقوى ال�سدود، ال�سّد الذي ا�ستفاد ل�سنعه 

هناك  كانت  )واإذا  والحجارة.  الطابوق  من  بدل  والنحا�ش  الحديد  من 

الحديد  اإلى  بالقيا�ش  �سيئا  تعتبر  ل  فهي  فيه،  م�ستخدمة  اأخرى  مواد 

قبال  في  الم�ست�سعفين  م�ساعدة  فكان  بنائه  من  هدفه  اأمّا  والنحا�ش(، 

ظلم ياأجوج وماأجوج.

نزول  قبل  وذلك  النا�ش،  من  مجموعة  بين  م�سهورا  �سخ�سا  كان 

القراآن، لذا فاإنّ قري�ساً اأو اليهود �ساألوا ر�سول اللهP عنه، كما ي�سرح 
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بذلك الكتاب العزيز في قوله تعالى: {يَ�سْئلَُونكََ عَنْ ذِي �لْقَرْنيَْنِ}.

القراآن  �سريح  من  ب�سي ء  ال�ستفادة  يمكن  ل  اأنه  القول  ويمكن 

المعنى  بهذا  ت�سعر  تعابير  بالرغم من وجود  نبيّا،  اأنّه كان  للدللة على 

ونقراأ في العديد من الرّوايات الإ�سلامية الواردة عن الرّ�سولP واأئمّة 

                    .
(((

اأهل البيتR اأنّه: » لم يكن نبيّا بل عبدا �سالحا«

تْبعََ 
َ
يقول المولى عز وجل حاكيا عن ق�سة هذا الحاكم العظيم: {فَاأ

مْ�سِ وَجَدَهَا تغَْرُبُ فِي عَيْنٍ حَمِئةٍَ وَوَجَدَ  �سَببَاً} {حَتَّى �إِذَ� بلََغَ مَغْرِبَ �ل�سَّ

 .
(2(

نْ تتََّخِذَ فِيهِمْ حُ�سْناً}
َ
ا �أ بَ وَ�إِمَّ نْ تعَُذِّ

َ
ا �أ عِنْدَهَا قَوْمًا قُلْناَ ياَ ذَ� �لْقَرْنيَْنِ �إِمَّ

مْ�شِ،  اأي فاتّخذ طريقا و�سلكه نحو الغرب حَتَّى اإِذا بَلَغَ مَغْرِبَ ال�سَّ

اإلى المحل الذي يتراءى له فيه غروبها من �سطح الأر�ش،  اأي و�سل 

{وَجَدَها  اأمكنة العمران من جهة المغرب.  اآخر  اإلى  انتهى  اأنه  ومعناه 

عين  في  ناظريه  عن  تغيب  ال�سم�ش  وجد  اأي  حَمِئةٍَ}،  نٍ 
ْ
عَي فِي  بُ 

ُ
تغَْر

اأي  وقرئ: )في عين حامية(  المنتن،  الأ�سود  الطّين  اأي  الحماأ  كثيرة 

تغرب  ل  بالحقيقة  كانت  واإن  هناك  تغرب  ال�سم�ش  وجد  فقد  حارّة، 

ال�سم�ش في  الماء خيّل له ذلك، لأن  في مرمى ب�سر ولكن ظلّها في 

قوم  قربها  يعي�ش  ماء  الفلك، ول تدخل في عين  تزايل  الأمر ل  واقع 

في  تبارح مجاريها  بل هي ل  بحرارتها،  اآمنين من الحتراق  ويقيمون 

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: 365.

)2)  - �سورة الكهف، الآيتان: 85 -86.
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النظام الكونيّ، واإنما ذكر القراآن الكريم ما يتراءى للعالمين من �سروق 

ذو  بلغ  فلما   .
(((

الرائع المعجز  الدقيق  الو�سف  بهذا  ال�سم�ش وغروبها 

اأن  القرنين ذلك المو�سع تراءى له كاأن ال�سم�ش تغرب في عين كما 

من كان في البحر راآها كاأنها تغرب في الماء، ومن كان في البر يراها 

كاأنها تغرب في الأر�ش المل�ساء. والحا�سل اأن ذا القرنين لمّا بلغ ذلك 

المو�سع راأى كاأنّ ال�سم�ش تغيب في تلك العين، التي هي في الواقع 

�ساحل المحيط الأطل�سي، حيث و�سل اإلى هناك {ووَجَدَ عِنْدَها قَوْماً} 

نْ 
َ
�أ ا  �إِمَّ �لْقَرْنيَْنِ  اأي في تلك البقعة من الأر�ش وجد اأنا�سا... {قُلْنا يا ذَ� 

نْ تتََّخِذَ فِيهِمْ حُ�سْناً}.
َ
ا �أ بَ و�إِمَّ تعَُذِّ

 في هذا دللة على اأن القوم كانوا كفارا والمعنى اإما اأن تعذب بالقتل 

من اأقام منهم على ال�سرك، واإما اأن تاأ�سرهم وتم�سكهم بعد الأمر لتعلمهم 

الهدى وت�ستنقذهم من العمى، وقيل معناه واإما اأن تعفو عنهم، وا�ستدل 

من ذهب اإلى اأن ذا القرنين كان نبيا بهذا قال: لأن اأمر الله تعالى ل يعلم 

اإل بالوحي والوحي ل يجوز اإل على الأنبياء وقيل: اإن الله تعالى األهمه 

له كما  قال  تعالى  الله  فاإن  نبيا  القرنين  ذو  كان  اإن  وقيل:  اإليه  يوح  ولم 

يقول للاأنبياء اإما بتكليم اأو بوحي، واإن لم يكن نبيا فاإن معنى قلنا األهمنا 

مِّ مُو�سى}  اأي 
ُ
وْحَيْنا �إِلى  �أ

َ
لأن الإلهام ينوب عن الوحي. قال �سبحانه: {و�أ

واألهمناها. قال قتادة فق�سى ذو القرنين فيهم بق�ساء الله تعالى وكان عالما 

)))  - الجديد في تف�سير القراآن المجيد، ج 4، �ص: 360.
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بهُُ} اأي نقتله اإذا لم  لَمَ} اأي اأ�سرك: {فَ�سَوْفَ نعَُذِّ
َ
ا مَنْ ظ مَّ

َ
 �أ

َ
بال�سيا�سة: {قال

بهُُ عَذ�باً نكُْر�ً}،  يرجع عن ال�سرك: {ثمَُّ يرَُدُّ �إِلى  رَبِّهِ} بعد قتلي اإياه: {فَيعَُذِّ

.
(((

اأي منكرا غير معهود، يعني في النار وهو اأ�سد من القتل في الدنيا

�لْحُ�سْنى .  جَز�ءً  فَلَهُ  �سالِحاً  وعَمِلَ  �آمَنَ  مَنْ  ا  مَّ
َ
{و�أ الآية:  تقول  ثم 

مْرِنا يُ�سْر�ً}. اأي اأنّنا �سنتعامل معه بالقول الح�سن، ف�سلا 
َ
و�سَنقَُولُ لهَُ مِنْ �أ

عن اأنّنا �سنخفف عنه ول نجعله يواجه الم�ساكل وال�سعاب، بالإ�سافة 

اإلى اأنّنا �سوف لن نجبي منه �سرائب كثيرة.

�سينق�سمون  النا�ش  اأن  ذلك  من  اأراد  القرنين  ذا  اأنّ  والظاهر 

اإلى  والف�ساد  الظلم  عن  والنهي  والإيمان  التوحيد  اإلى  دعوتي  مقابل 

الإلهي  ببرنامجه  �سترحب  التي  المجموعة  هي  الأولى:  مجموعتين، 

ودعوته للتوحيد والإيمان، وهذه �ستجزى بالح�سنى و�ستعي�ش حياة اآمنة 

ومطمئنة. اأمّا الثّانية: ف�ستتخذ موقفا عدائيا من دعوة ذي القرنين، وتقف 

في الجبهة المناوئة، وت�ستمر في �سركها وظلمها، وتوا�سل ف�سادها، وهي 

لذلك �ستعاقب نتيجة موقفها هذا اأ�سدّ العقاب.

�آمَنَ وعَمِلَ �سالِحاً}، يتبيّن  {مَنْ ظَلَمَ} وقوله:{مَنْ  وبمقارنة قوله: 

لنا اأنّ الظلم يعني هنا ال�سرك والعمل غير ال�سالح الذي يعدّ من ثمار 

�سجرة ال�سرك الم�سوؤومة.

وعندما انتهى »ذو القرنين« من �سفره اإلى الغرب توجه اإلى ال�سرق، 

)))  - مجمع البيان في تف�سير القراآن، ج 6، �ص: 757.
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الو�سائل  ا�ستخدم  اأي  �سَببَاً}،  تْبعََ 
َ
�أ {ثمَُّ  ذلك:  في  القراآن  يقول  حيث 

والإمكانات التي كانت بحوزته.

لمَْ  قَوْمٍ  {تطَْلُعُ عَلى   اأنّها:  راأى  مْ�سِ}. وهنا  �ل�سَّ مَطْلِعَ  بلََغَ  �إذِ�  {حَتَّى 

تْر�ً}. وفي اللفظ كناية عن اأنّ حياة هوؤلء النا�ش  نجَْعَلْ لهَُمْ مِنْ دُونِها �سِ

تكفي  ل  التي  الملاب�ش  من  القليل  �سوى  يملكون  ول  جدّا،  بدائية 

لتغطية اأبدانهم من ال�سم�ش. اأمّا بع�ش المف�سّرين فلم ي�ستبعدوا افتقار 

هوؤلء النا�ش اإلى الم�ساكن التي تحميهم من ال�سم�ش.

وهناك احتمال اآخر يطرحه البع�ش، ويرى اأن يكون هوؤلء القوم في 

اأر�ش �سحراوية تفتقر للجبال والأ�سجار والملاجئ، واأن لي�ش في تلك 

من  ال�سم�ش  من  اأنف�سهم  حماية  من  القوم  هوؤلء  يمكّن  ما  ال�سحراء 

.
(((

غطاء اأو غير ذلك 

 جاء في تف�سير الجديد: اأي اأنهم عراة ل يتّقون اأ�سعّتها )ال�سم�ش( 

باأيّ لبا�ش، ولي�ش في اأر�سهم اأي جبل اأو �سجر اأو بناء، لأنها اأر�ش رخوة 

و�سع  ول  البيوت  بناء  يعرفوا  لم  اأنهم  اإلى  م�سافا  بناء  عليها  يثبت  ل 

الثياب على الأج�ساد.

كما  القرنين  ذي  اأمر  اأن  اأي  خُبْر�ً}:  لدََيْهِ  بِما  حَطْنا 
َ
�أ وقَدْ  {كَذلِكَ 

و�سفناه في رفعة المكانة وب�سطة الملك وال�سلطان النافذ على ال�سرق 

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: )352-35.
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وعدّة  كثير،  جند  من  معه  بما  ومعرفتنا  اإحاطتنا  اإلى  م�سافا  والغرب، 

.
(((

عديدة، وعلم غزير، ممّا لم يحط به غير اللطيف الخبير

لا  قَوْماً  دُونِهِما  مِنْ  وَجَدَ  يْنِ  دَّ �ل�سَّ بيَْنَ  بلََغَ  �إذِ�  حَتَّى  �سَببَاً.  تْبعََ 
َ
�أ {ثمَُّ 

دُونَ  جُوجَ مُفْ�سِ
ْ
جُوجَ ومَاأ

ْ
يكَادُونَ يفَْقَهُونَ قَوْلًا. قالوُ�: يا ذَ� �لْقَرْنيَْنِ �إِنَّ ياَأ

�؟ قالَ:  نْ تجَْعَلَ بيَْننَا وبيَْنهَُمْ �سَدًّ
َ
رْ�سِ، فَهَلْ نجَْعَلُ لكََ خَرْجاً عَلى  �أ

َ
فِي �لْاأ

�آتوُنِي  رَدْماً.  بيَْنكَُمْ وبيَْنهَُمْ  جْعَلْ 
َ
�أ ةٍ  بِقُوَّ عِينوُنِي 

َ
فَاأ خَيْرٌ  رَبِّي  فِيهِ  نِّي  مَكَّ ما 

جَعَلَهُ  �إِذ�  حَتَّى  �نْفُخُو�.  قالَ:  دَفَيْنِ  �ل�سَّ بيَْنَ  �إِذ� �ساوى   حَتَّى  �لْحَدِيدِ.  زُبرََ 

نْ يظَْهَرُوهُ ومَا ��سْتطَاعُو� 
َ
�أ فْرِغْ عَلَيْهِ قِطْر�ً. فَمَا ��سْطاعُو� 

ُ
�أ �آتوُنِي  قالَ:  نار�ً 

اءَ، وكانَ  فَاإِذ� جاءَ وَعْدُ رَبِّي جَعَلَهُ دَكَّ لهَُ نقَْباً. قالَ: هذ� رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّي، 

وَعْدُ رَبِّي حَقًّا}.

ت�سير الآيات اإلى اأنّه و�سل اإلى منطقة جبلية، وهناك وجد اأنا�سا )غير 

المجموعتين اللتين عثر عليهما في ال�سرق والغرب( كانوا على م�ستوى 

متدنٍ من المدنية، لأنّ الكلام اأحد اأو�سح علائم التمدّن لدى الب�سر. 

} ل تعني اأنّهم 
ً

لكن البع�ش احتمل اأنّ جملة: {لا يكَادُونَ يفَْقَهُونَ قَوْلا

لم يكونوا يعرفون اللغات، بل كانوا ل يفهمون محتوى الكلام، اأي كانوا 

متخلفين فكريا.

في هذه الأثناء اغتنم هوؤلء القوم مجي ء ذي القرنين، لأنّهم كانوا 

)))  - الجديد في تف�سير القراآن المجيد، ج 4، �ص: 362.
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عليه  فعر�سوا   ،
(((

وماأجوج ياأجوج  اأعدائهم  قبل  �سديد من  في عذاب 

اأن يقيم لهم �سدا في وجه ياأجوج وماأجوج الذين يهاجمونهم من وراء 

الحاجزين، ويغيرون عليهم من ذلك الممر، فيعيثون في اأر�سهم ف�سادا، 

ول يقدرون على دفعهم و�سدهم ... وذلك في مقابل خراج من المال 

يجمعونه له من بينهم.

وتبعا للمنهج ال�سالح الذي اأعلنه ذلك الحاكم ال�سالح من مقاومة 

المال  من  عر�سوه  الذي  عر�سهم  عليهم  رد  فقد  الأر�ش،  في  الف�ساد 

والتطوع باإقامة ال�سد، وراأى اأن اأي�سر طريقة لإقامته هي ردم الممر بين 

يعينوه  اأن  المتخلفين  القوم  اأولئك  اإلى  فطلب  الطبيعيين،  الحاجزين 

بقوتهم المادية والع�سلية، حتى يقيم �سدا يكون مانعا للقوم المف�سدين 

من العتداء عليهم.

أين يقع سد ذي القرنين؟
بالرغم من محاولة البع�ش المطابقة بين �سد ذي القرنين وبين جدار 

ال�سين الذي ل يزال موجودا، ويبلغ طوله مئات الكيلومترات، اإلّ اأنّ 

الوا�سح اأنّ جدار ال�سين ل يدخل في بنائه الحديد ول النحا�ش، وم�سافا 

اإلى ذلك ل يقع في م�سيق جبلي �سيق، بل هو جدار مبني من مواد البناء 

الآن. موجودا حتى  زال  وما  الكيلومترات،  مئات  ويبلغ طول  العادية، 

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: 368.
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اأنّه �سد ماأرب في اليمن، ولكن  البع�ش يرى في �سد ذي القرنين 

ال�سيل  لمنع  اأن�سئ  اأنّه  اإلّ  جبلي،  م�سيق  في  وقوعه  برغم  ال�سد  هذا 

ولتخزين المياه، ولم يدخل النحا�ش والحديد في بنائه.

ــى �سهادة العلماء واأهل الخبرة، فاإنّ ال�سد  ولكن بال�ستناد اإل

ــزر )قزوين( والبحر الأ�سود،  ــع في اأر�ش القوقاز، بين بحر الخ يق

حيث توجد �سل�سلة جبلية كالجدار تف�سل ال�سمال عن الجنوب، 

والم�سيق الوحيد الذي يقع بين هذه الجبال ال�سخرية هو م�سيق 

»داريال« المعروف، وي�ساهد فيه جدار حديدي اأثري حتى الآن، 

ــد »ذو القرنين« يقع  ــرون اأنّ �س ــذه المرجحات يعتقد الكثي وله

ــن موا�سفات اآثاره دليل موؤيّد  ــي هذا الم�سيق، واأنّ المتبقي م ف

لذلك.

الطريف في الأمر اأنّه يوجد نهر على مقربة من ذلك المكان ي�سمى 

)�سائر�ش(.  كور�ش ب  ي�سمون  اليونان  كان  اإذ  »كور�ش«  اأي  »�سائر�ش« 

»بهاك  ا�سم  الجدار  هذا  على  تطلق  كانت  القديمة  الأرمينية  والآثار 

كورائي« والتي تعني »م�سيق كور�ش« اأو»معبر كور�ش« وهذا دليل اآخر 

.
(((

على اأنّ كور�ش هو الذي بنى ال�سد

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: 369- 370. وللمزيد من التفا�سيل يمكن مراجعة 

كتاب »ذو القرنين اأو كور�ض الكبير«.
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يأجوج ومأجوج
ة 

ّ
المر وردت  اإذ  �سورتين،  في  وماأجوج  ياأجوج  الكريم  القراآن  ذكر 

الأولى في الآيات التي نبحثها، والثّانية في �سورة الأنبياء، حيث يقول 

مِنْ كُلِّ حَدَبٍ  وَهُمْ  جُوجُ 
ْ
وَمَاأ جُوجُ 

ْ
ياَأ فُتِحَتْ  �إِذَ�  المولى �سبحانه:{حَتَّى 

.
(((

لُونَ} ينَ�سِ

اأن  منها  وي�ستفاد  الميزان:  تف�سير  في  الطباطبائي،  العلّامة  يقول 

»ماأجوج« اأو»جوج وماأجوج« اأمة اأو اأمم عظيمة كانت قاطنة في اأقا�سي 

�سمال اآ�سيا من معمورة الأر�ش يومئذ، واأنهم كانوا اأمما محاربة معروفة 

.
(2(

بالمغازي والغارات

ولد  ومن  الترك  اأنهم من  فروي  وماأجوج،  ياأجوج  في و�سف  وجاء 

ال�سد دونهم. وروي  يافث بن نوح، كانوا يف�سدون في الأر�ش ف�سرب 

اأنهم من غير ولد اآدم. وفي  عدة من الروايات اأنهم قوم ولود ل يموت 

واأنهم  الأولد،  من  األف  له  يولد  اأنثى حتى  اأو  ذكر  من  منهم  الواحد 

اأكثر عددا من �سائر الب�سر حتى عدوا في بع�ش الروايات ت�سعة اأ�سعاف 

الب�سر، وروي اأنهم من ال�سدة والباأ�ش بحيث ل يمرون ببهيمة اأو �سبع اأو 

اإن�سان اإل افتر�سوه واأكلوه، ول على زرع اأو �سجر اإل رعوه، ول على ماء 

نهر اإل �سربوه ون�سفوه، وروي اأنهم اأمّتان كل منهما اأربع مائة األف اأمّة كل 

)))  - �سورة الأنبياء: اآية 96.

)2)  -  الميزان في تف�سير القراآن، ج 3)، �ص: 380.
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اأمّة ل يح�سي عددهم اإل الله �سبحانه. وروي اأنهم طوائف ثلاث فطائفة 

كالأرز وهو �سجر طوال، وطائفة ي�ستوي طولهم وعر�سهم: اأربعة اأذرع في 

اأربعة اأذرع، وطائفة وهم اأ�سدهم، للواحد منهم اأذنان يفتر�ش باإحداهما 

ويلتحف بالأخرى، ي�ستوفي اإحداهما لب�سا له وهي وبرة ظهرها وبطنها 

على  �سلب،  وهم  وبطنها،  ظهرها  زغبة  وهي  الأخرى  في  وي�سيف 

اأج�سادهم من ال�سعر ما يواريها، وروي اأن الواحد منهم �سبر اأو �سبران اأو 

ثلاثة، وروي اأن الذين كانوا يقاتلونهم كانت وجوههم وجوه الكلاب؛ 

.
(((

وما اإلى ذلك من الروايات

على اأن الآيات القراآنية توؤيّد بو�سوح اأنّ هذين ال�سمين هما لقبيلتين 

همجيتين كانتا توؤذيان �سكان المناطق المحيطة بهم، وقد جاء في كتاب 

»حزقيل« من التوراة، الف�سل الثامن والثلاثين والتا�سع والثلاثين، وفي 

بعنوان »كودك« و»ماكوك«  الع�سرين، ذكرا  الف�سل  »يوحنا«  روؤيا  كتاب 

التي تعني بعد التعريب ياأجوج وماأجوج.

في  ولكنهما  عبريتين،  الكلمتين  هاتين  اأنّ  يعتقد  والبع�ش 

الأ�سل انتقلتا من اليونانية اإلى العبرية، اإذ كانتا تلفظان في اليونانية 

ب »كاك« و»ماكاك« ثمّ انتقلتا على هذا ال�سكل اإلى كافة اللغات 

الأوروبية.

)))  - الميزان في تف�سير القراآن، ج 3)، �ص:372- 373.
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نواحي  الأر�ش في  �سرقي  �سمال  اأنّ منطقة  تاريخية على  اأدلة  ثمّة 

النا�ش  كان  اإذ  ال�سكان،  كثيفة  ال�سابقة  الأزمنة  في  كانت  »منغوليا« 

يتكاثرون ب�سرعة، وبعد اأن ازداد عددهم اتجهوا نحو ال�سرق اأو الجنوب، 

و�سيطروا على هذه الأرا�سي و�سكنوا فيها تدريجيا.

وقد وردت مقاطع تاريخية مختلفة لحركة هوؤلء الأقوام وهجراتهم، 

وقد تمّت واحدة من هذه الهجمات في القرن الرابع الميلادي، بقيادة 

»اآتيلا« وقد ق�ست هذه الهجمة على ح�سارة الإمبراطورية الرومانية.

وكان اآخر مقطع تاأريخي لهجومهم في القرن الثّاني ع�سر الميلادي 

العديد  ودمّر  الإ�سلامية  البلاد  �سرق  هاجم  بقيادة جنكيزخان، حيث 

من المدن، وفي طليعتها مدينة بغداد حا�سرة الخلافة العبا�سية. وفي 

الأقوام  قامت هذه  الميلاد  قبل  ع�سر كور�ش في حوالي عام )500( 

بعدة هجمات، لكن موقف حكومة »ماد وفار�ش« اإزاءهم اأدّى اإلى تغير 

من حملات  نجت  التي  الغربية  اآ�سيا  في  الهدوء  وا�ستتباب  الأو�ساع 

هذه القبائل.

الوح�سية،  القبائل  هذه  من  هم  وماأجوج  ياأجوج  اأنّ  يظهر  وبهذا 

حيث طلب اأهل القفقاز من »كور�ش« عند �سفره اإليهم اأن ينقذهم من 

هجمات هذه القبائل، لذلك اأقدم على تاأ�سي�ش ال�سد المعروف ب�سدّ 

.
(((

ذي القرنين

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: 370- )37.
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بناء السد
نِّي فِيهِ رَبِّي  نعود اإلى متابعة ق�سة ذي القرنين حيث يقول: {قالَ ما مَكَّ

خَيْرٌ ...} اأي اأنه اأجابهم قائلا: اإن ما ملّكني اإياه ربّي، واأقدرني عليه 

عِينوُنِي 
َ
{فَاأ مالكم:  من  لي  تبذلون  ممّا   

ٌ
ر
ْ
خَي وال�سلطان  المال  من 

اأن  اأو  الأبدان،  قوة  القوة  فمعنى  الرجال.  بقوة  ف�ساعدوني  ةٍ}  بِقُوَّ

المراد  اأو  وال�سفر،  كالحديد  لوازمه  وبع�ش  العمل  اآلت  المراد 

كلاهما. 

وتبعا للمنهج ال�سالح الذي اأعلنه ذلك الحاكم ال�سالح من مقاومة 

المال  من  عر�سوه  الذي  عر�سهم  عليهم  رد  فقد  الأر�ش،  في  الف�ساد 

والتطوع باإقامة ال�سد، وراأى اأن اأي�سر طريقة لإقامته هي ردم الممر بين 

يعينوه  اأن  المتخلفين  القوم  اأولئك  اإلى  فطلب  الطبيعيين،  الحاجزين 

 .
(((

جْعَلْ بيَْنكَُمْ وبيَْنهَُمْ رَدْماً}
َ
ةٍ �أ عِينوُنِي بِقُوَّ

َ
بقوتهم المادية والع�سلية: {فَاأ

لكم  هياأتها  التي  الحديد  قطع  اأعطوني   {... �لْحَدِيدِ  زُبرََ  {�آتوُنِي 

اإياه  واأعطاني  ف�سله  من  �سبحانه  ذلك  لي  وهب  اإذ  الربّاني  بالقتدار 

دَفَيْنِ}، ال�سدف:  ... ثم م�سى في العمل: {حَتَّى �إِذ� �ساوى  بيَْنَ �ل�سَّ

يردم  زال  وما  الجبلين  منقطع  بين  فقد عمل  الجبل وجانبه،  منقطع 

د ردما 
ّ
د الزّبر ويركّبها بع�سها فوق بع�ش، وي�سي الحجارة والأتربة وين�سّ

)))  - في ظلال القراآن، ج 4، �ص: 2292.
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يقوم على قطع حديد متراكبة منظّمة يتخلّل �سفوفها الفحم ثم قالَ 

:Qذو القرنين

النار  اإ�سعال  اأجل  من  الغاية  لهذه  �سنعها  التي  بالمنافخ  انْفُخُوا 

�إِذ� جَعَلَهُ نار�ً} اأي  واإ�سرامها في مختلف اأجزاء الردم، فنفخوا: {حَتَّى 

فْرِغْ عَلَيْهِ قِطْر�ً}. اأعطوني النحا�ش الذي 
ُ
�سيّر الحديد نارا {قالَ �آتوُنِي �أ

اأعددته لأفرغه على الحديد الملتهب فيمتزج بع�سه ببع�ش، ويتما�سك 

في�سير ج�سما واحدا. وقيل ق�سد القطر الذي تطلي به الإبل التي يظهر 

فيها الجرب، طلبه ليريقه على الحديد فيزيد في ا�ستعال النار وي�ساعد 

يولّدها عند احتراقه. وهكذا  التي  الحرارة  ل�سدة  الحديد  التحام  على 

نْ يظَْهَرُوهُ} اأي ما قدروا 
َ
عقد بينهم هذا ال�سد الحاجز: {فَمَا ��سْطاعُو� �أ

{ومَا  ملم�سه:  ونعومة  بنائه  وارتفاع  لعلوّه  عليه  وال�سعود  تجاوزه  على 

��سْتطَاعُو� لهَُ نقَْباً}، ول قدروا على ثقبه وتدميره ل�سلابته وثخنه، فقد قيل 

قال �ساحب  وقد  اذرع،  ثمانية  وثخنه  ذراعا،  ارتفاعه كان خم�سين  اإن 

الك�ساف: قيل: بُعدُ ما بين ال�سّدّين مائة فر�سخ، يق�سد طول ال�سّد من 

.
(((

طرفيه مما يلي الجبلين

اأن  فوجد  الحديد،  تقوية  في  حديثا  الطريقة  هذه  ا�ستخدمت  وقد 

هذا  وكان  و�سلابته،  مقاومته  ت�ساعف  اإليه  النحا�ش  من  ن�سبة  اإ�سافة 

)))  - الجديد في تف�سير القراآن المجيد، ج 4، �ص: 363. 
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للعلم  �سبقا  الخالد  كتابه  في  و�سجله  القرنين،  ذا  اإليه  الله  الذي هدى 

الب�سري الحديث بقرون ل يعلم عددها اإل الله.

وبذلك التحم الحاجزان، واأغلق الطريق على ياأجوج وماأجوج: 

نقَْباً}  لهَُ  ��سْتطَاعُو�  {ومَا  ويت�سوروه:  يظَْهَرُوهُ}  نْ 
َ
�أ ��سْطاعُو�  {فَمَا 

ال�سعاف  القوم  اأولئك  يهاجموا  اأن  عليهم  وتعذر  منه.  فينفذوا 

المتخلفين، فاأمنوا واطماأنوا.

ونظر ذو القرنين اإلى العمل ال�سخم الذي قام به، فلم ياأخذه البطر 

والغرور، ولم ت�سكره ن�سوة القوة والعلم، ولكنه ذكر الله ف�سكره، ورد اإليه 

العمل ال�سالح الذي وفقه اإليه، وتبراأ من قوته اإلى قوة الله، وفو�ش اإليه 

الأمر، واأعلن ما يوؤمن به من اأن الجبال والحواجز وال�سدود �ستدك قبل 

يوم القيامة، فتعود الأر�ش �سطحا اأجرد م�ستويا.

اءَ. وكانَ وَعْدُ  {قالَ: هذ� رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّي، فَاإِذ� جاءَ وَعْدُ رَبِّي جَعَلَهُ دَكَّ

رَبِّي حَقًّا} ..

وبذلك تنتهي هذه الحلقة من �سيرة ذي القرنين، النموذج الطيب 

الأ�سباب  له  ويي�سر  الأر�ش،  في  الله  يمكنه  العادل،  ال�سالح  للحاكم 

فيجتاح الأر�ش �سرقا وغربا، ولكنه ل يتجبر ول يتكبر، ول يطغى ول 

الأفراد  وا�ستغلال  المادي،  للغنم  و�سيلة  الفتوح  من  يتخذ  ول  يتبطر، 

والجماعات والأوطان، ول يعامل البلاد المفتوحة معاملة الرقيق، ول 
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ي�سخّر اأهلها في اأغرا�سه واأطماعه ... اإنما ين�سر العدل في كل مكان يحل 

وي�ستخدم  مقابل،  دون  العدوان  عنهم  ويدراأ  المتخلفين،  وي�ساعد  به، 

القوة التي ي�سرها الله له في التعمير والإ�سلاح، ودفع العدوان واإحقاق 

الحق، ثم يُرجع كل خير يحققه الله على يديه اإلى رحمة الله وف�سل الله، 

.
(((

ول ين�سى وهو في اإبان �سطوته قدرة الله وجبروته، واأنه راجع اإلى الله

وهكذا تمّ لذي القرنين ما اأراده من اإغلاق المنافذ التي كان ينفذ 

منها هذا الجي�ش الب�سري- ياأجوج وماأجوج- ليف�سدوا البلاد ويهلكوا 

 من 
َّ

العباد، وذلك ان�سجاما منه مع م�سوؤوليته الإيمانية في ما اإرادة الله

تقوية ال�سعيف بقدرته.

لمنطق  وفقا  له  وكان  ومهما،  عظيما  القرنين  ذي  عمل  كان  لقد 

الم�ستكبرين ونهجهم اأن يتباهى به اأو يمنّ به، اإلّ اأنّه قال باأدب كامل: 

{هذ� رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّي}؛ لأنّ اأخلاقه كانت اأخلاقا اإلهية.

لقد اأراد اأن يقول: اإذا كنت اأملك العلم والمعرفة واأ�ستطيع بوا�سطتهما 

اأن اأخطو خطوات مهمّة، فاإنّ كل ذلك اإنما كان من قبل الخالق جلّ 

وعلا، واإذا كنت اأملك قابلية الكلام والحديث الموؤثّر فذلك اأي�سا من 

الخالق جلّ وعلا. واإذا كانت مثل هذه الو�سائل والأفكار في اختياري 

فاإنّ ذلك من بركة الله ورحمة الخالق الوا�سعة.

)))  -  في ظلال القراآن، ج 4، �ص: 2293.
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اأراد ذو القرنين اأن يقول: اإنّني ل اأملك �سيئا من عندي كي اأفتخر 

به، ولم اأعمل عملا مهما كي اأمنّ على عباد الله. ثمّ ا�ستطرد قائلا: ل 

جَعَلَهُ  رَبِّي  وَعْدُ  جاءَ  {فَاإِذ�  وخالدا:  اأبديا  �سيكون  ال�سد  هذا  اأنّ  تظنوا 

اءَ. وكانَ وَعْدُ رَبِّي حَقًّا}. دَكَّ

وتحطّم  الدنيا  فناء  ق�سية  اإلى  القرنين في كلامه هذا  ذو  اأ�سار  لقد 

هيكل نظام الوجود فيها عند البعث، لكن بع�ش المف�سّرين اعتبر الوعد 

الإلهي اإ�سارة اإلى التقدم العلمي للب�سر والذي بوا�سطته ل يبقى معنى 

ل�سد غير قابل للاختراق والعبور، فالطائرات وما �سابهها ت�ستطيع اأن تعبر 

.
(((

جميع هذه الموانع، ولكن هذا التّف�سير بعيد ح�سب الظاهر

قصة )ذو القرنين والخضر وماء الحياة( )2)
جاء في تف�سير نور الثقلين عن الأ�سبغ بن نباتة عن الإمام علي بن 

اأبي طالب �سلوات الله عليه:«... وكان ذو القرنين عبدا �سالحا، كان من 

الله بمكان ن�سح الله فن�سح له، واأحب الله فاأحبه، وكان قد �سبّب له في 

له  الم�سرق والمغرب، وكان  بين  له فيها، حتى ملك ما  البلاد ومكّن 

خليل من الملائكة يقال له رقائيل ينزل اإليه فيحدثه ويناجيه، فبينا هو 

ذات يوم عنده اإذ قال له ذو القرنين: يا رقائيل كيف عبادة اأهل ال�سماء 

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص: 356.

)2)  - راجع:  تف�سير نور الثقلين، ج 3، �ص: 298- 304.
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واأين هي من عبادة اأهل الأر�ش؟ فقال:

اأما عبادة اأهل ال�سماء ما في ال�سموات مو�سع قدم اإل وعليه ملك 

قائم ل يقعد اأبدا اأو راكع ل ي�سجد اأبدا، اأو �ساجد ل يرفع راأ�سه اأبدا، 

فبكى ذو القرنين بكاء �سديدا وقال:

يا رقائيل اإني اأحب اأن اأعي�ش حتى اأبلغ من عبادة ربي وحق طاعته 

بما هو اأهله، فقال له رقائيل: يا ذا القرنين اإن لله في الأر�ش عينا تدعى 

يمت حتى  لم  منها  ي�سرب  من  اأنه  الله  من  عزيمة  فيها  الحياة،  عين 

يكون هو ي�ساأل الله الموت، فاإن ظفرت بها تعي�ش ما �سئت قال: واأين 

ذلك العين وهل تعرفها؟ قال: ل، غير اأنا نجد في ال�سماء اأن لله في 

تلك  واأين  القرنين:  ذو  فقال  جان،  ول  اإن�ش  يطاأها  لم  ظلمة  الأر�ش 

الظلمة؟ قال رقائيل ما اأدري، ثم �سعد رقائيل فدخل ذا القرنين حزن 

طويل من قول رقائيل، ومما اأخبره عن العين والظلمة، ولم يخبره بعلم 

ينتفع به منهما.

جمع ذو القرنين فقهاء اأهل مملكته وعلمائهم واأهل درا�سة الكتب 

واآثار النبوة، فلما اجتمعوا عنده قال ذو القرنين: يا مع�سر الفقهاء واأهل 

اأو من كتب  قراأتم من كتب الله  النبوة هل وجدتم فيما  واآثار  الكتب 

من  فيها  الحياة،  عين  تدعى  عينا  لله  اإن  الملوك  من  قبلكم  كان  من 

ي�ساأل  الذي  هو  يكون  يمت حتى  لم  منها  ي�سرب  من  اأنه  عزيمة  الله 
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الله الموت؟ قالوا: ل يا اأيها الملك، قال: فهل وجدتم فيما قراأتم من 

الكتب اإن لله في الأر�ش ظلمة لم يطاأها اإن�ش ول جان؟ قالوا: ل اأيها 

عن  يخبر  لم  اإذ  وبكى،  �سديدا  حزنا  القرنين  ذو  عليه  فحزن  الملك، 

العين والظلمة بما يحب.

 وكان فيمن ح�سره غلام من الغلمان من اأولد الأو�سياء؛ اأو�سياء 

الأنبياء، وكان �ساكتا ل يتكلم، حتى اإذا اأي�ش ذو القرنين منهم قال له 

الغلام: اأيها الملك اإنك ت�ساأل هوؤلء عن اأمر لي�ش لهم به علم، وعلم 

ما تريد عندي، ففرح ذو القرنين فرحا �سديدا حتى نزل عن فرا�سه وقال 

له: اأدن منّي، فدنا منه فقال: اأخبرني، قال: نعم اأيها الملك اإني وجدت 

في كتاب اآدم الذي كتب يوم �سمى له ما في الأر�ش من عين اأو �سجر، 

اأنه من  فوجدت فيه اأن لله عينا تدعى عين الحياة فيها من الله عزيمة 

بظلمة  الموت،  الله  ي�ساأل  الذي  هو  يكون  يمت حتى  لم  منها  ي�سرب 

لم يطاأها اإن�ش ول جان، ففرح ذو القرنين وقال: اأدن منّي يا اأيها الغلام 

اأنها على قرن  اآدم  نعم، وجدت في كتاب  اأين مو�سعها؟ قال:  اأتدري 

ال�سم�ش يعني مطلعها.

اأ�سرافهم وفقهاءهم  اأهل مملكته فجمع  اإلى  فرح ذو القرنين وبعث 

وفقيه،  األف حكيم وعالم  اإليه  فاجتمع  الحكم منهم،  واأهل  وعلماءهم 

القوة،  واأقوى  العدة  باأعد  له  وتاأهب  لل�سير  تهياأ  اإليه  اجتمعوا  فلما 
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والفيافي   الجبال  ويقطع  البحار  يخو�ش  ال�سم�ش  مطلع  يريد  بهم  ف�سار 

والأر�سين والمفاوز، ف�سار اإثنا ع�سر �سنة حتى انتهى اإلى طرف الظلمة، 

فاإذا هي لي�ست بظلمة الليل ول دخان، ولكنها هواء يفور، ف�سدّ ما بين 

الأفقين، فنزل بطرفها وع�سكر عليها وجمع علماء اأهل ع�سكره وفقهائهم 

واأهل الف�سل منهم، فقال:

يا مع�سر الفقهاء والعلماء اإني اأريد اأن اأ�سلك هذه الظلمة فخروا له 

اأحد  اأمرا ما طلبه ول �سلكه  اإنك لتطلب  اأيها الملك  يا  �سجدا وقالوا: 

كان قبلك من النبيين والمر�سلين، ول من الملوك؟ قال: اإنه ل بد لي 

من طلبها، قالوا: اأيها الملك اإنا لنعلم اأنك اإذا �سلكتها ظفرت بحاجتك 

منها بغير عنت عليك لأمرنا، ولكنا نخاف اأن يعلق بك منها اأمر يكون 

فيه هلاك ملكك وزوال �سلطانك وف�ساد من في الأر�ش، فقال: ل بد 

من اأن اأ�سلكها، فخروا �سجدا وقالوا: اإنا نتبراأ اإليك مما يريد ذو القرنين.

فقال ذو القرنين: يا مع�سر العلماء اأخبروني باأب�سر الدواب؟ قالوا: 

الخيل الإناث البكارة اأب�سر الدواب، فانتخب من ع�سكره فاأ�ساب �ستة 

اآلف فر�ش اإناثا اأبكارا، وانتخب من اأهل العلم والف�سل والحكمة �ستة 

 Qاآلف رجل، فدفع اإلى كل رجل وعَقَدَ ل)اأف�سحر( وهو الخ�سر

على األف فر�ش، فجعلهم على مقدمته واأمرهم اأن يدخلوا الظلمة، و�سار 

اأن يلزموا مع�سكره اثني  اأربعة اآلف واأمر اأهل ع�سكره  ذو القرنين في 
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البلاد  تفرقوا في  الوقت وال  اإلى ذلك  اإليهم  فاإن رجع هو  ع�سر �سنة، 

اإنا ن�سلك  اأيها الملك  اأو حيث �ساءوا، فقال الخ�سر:  ولحقوا ببلادهم 

في الظلمة ل يرى بع�سنا بع�سا كيف ن�سنع بال�سلال اإذا اأ�سابنا؟ فاأعطاه 

ذو القرنين خرزة حمراء كاأنها م�سعل لها �سوء، فقال: خذ هذه الخرزة 

فاإذا اأ�ساب بكم ال�سلال فارم بها اإلى الأر�ش فاإنها ت�سيح، فاإذا �ساحت 

رجع اأهل ال�سلال اإلى �سوتها، فاأخذها الخ�سر وم�سى في الظلمة، وكان 

الخ�سر يرتحل وينزل ذو القرنين، فبينا الخ�سر ي�سير ذات يوم اإذ عر�ش 

له واد في الظلمة فقال لأ�سحابه:

عن  ونزل  مو�سعه،  عن  منكم  اأحد  يتحركن  ل  المو�سع  هذا  قفوا 

فر�سه فتناول الخرزة فرمى بها في الوادي فاأبطاأت عنها بالإجابة حتى 

�ساء ظنه وخاف اأن ل يجيبه ثم اأجابته، فخرج اإلى �سوتها فاإذا هي العين 

واأحلى  الياقوت،  واأ�سفى من  اللبن  بيا�سا من  اأ�سد  واإذا ماوؤها  بقعرها، 

من الع�سل، ف�سرب منه ثم خلع ثيابه فاغت�سل منها، ثم لب�ش ثيابه ثم 

واأمرهم  وركب  اأ�سحابه  اإلى  فخرج  فاأجابته  اأ�سحابه  نحو  بالخرزة  رمى 

بالم�سير، ف�ساروا.

باأربعين  الظلمة  تلك  ف�سلكوا  الوادي،  فاخطاأ  بعده  القرنين  ذو  ومر 

ول  �سم�ش  ول  نهار  ب�سوء  لي�ش  ب�سوء  خرجوا  ثم  ليلة،  واأربعين  يوما 

كان  فركة   رملة خ�سخا�سة  اأر�ش حمراء  اإلى  فخرجوا  نور،  ولكنه  قمر 
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ح�ساها اللوؤلوؤ، فاإذا هو بق�سر مبني على طوله فر�سخ، فجاء ذو القرنين 

اإلى الباب فع�سكر عليه ثم توجه بوجهه وحده اإلى الق�سر، فاإذا طائر واإذا 

اأ�سود معلق  حديدة طويلة قد و�سع طرفاها على جانبي الق�سر، والطير 

اأو  ال�سماء والأر�ش، مزموم كاأنه الخطاف  باأنفه في تلك الحديدة بين 

اأو هو خطاف، فلما �سمع خ�سخ�سة  بالخطاف  اأو �سبيه  �سورة الخطاف 

ذي القرنين قال: من هذا؟ قال: اأنا ذو القرنين، قال: اأما كفاك ما وراك 

حتى و�سلت اإلى حد بابي هذا؟ ففرق ذو القرنين فرقا �سديدا فقال: 

يا ذا القرنين ل تخف واأخبرني، قال: �سل، قال: هل كثر بنيان الآجر 

والج�ش؟ قال: نعم، قال: فانتف�ش الطير وامتلاأ حتى ملاأ من الحديدة 

ثلثها ففرق ذو القرنين فقال: ل تخف واأخبرني، قال: �سل، قال:

هل كثرت المعازف؟ قال: نعم قال: فانتف�ش الطير وامتلاء حتى 

واأخبرني،  فقال: ل تخف  القرنين،  ذو  ففرق  ثلثيها،  الحديدة  ملاأ من 

قال: �سل، قال: هل ارتكب النا�ش �سهادة الزور في الأر�ش؟ قال: نعم، 

ذو  فامتلاأ  قال:  الق�سر  جداري  بين  ما  ف�سد  وانتفخ  انتفا�سة  فانتف�ش 

القرنين فرقا منه فقال له: ل تخف واأخبرني، قال: �سل، قال: هل ترك 

ذا  يا  قال:  ثم  ثلثه،  فان�سم  قال: ل،  الله؟  اإل  اله  ل  اأن  �سهادة  النا�ش 

ال�سلاة  النا�ش  ترك  هل  قال:  �سل،  قال:  واأخبرني،  تخف  ل  القرنين 

ل  القرنين  ذا  يا  قال:  ثم  اآخر  ثلث  فان�سم  قال:  ل  قال:  المفرو�سة؟ 
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تخف واأخبرني، قال: �سل، قال: هل ترك النا�ش الغ�سل من الجنابة؟ 

قال: ل، قال: فان�سم حتى عاد اإلى حاله الأول.

ذا  يا  الطير:  فقال  قال:  الق�سر،  اأعلى  اإلى  مدرجة  بدرجة  هو  واإذا 

عليه  هو  ما  يدري  وهو خائف ل  ف�سلكها  الدرجة  هذه  ا�سلك  القرنين 

حتى ا�ستوى على ظهرها، فاإذا هو ب�سطح ممدود الب�سر، واإذا رجل �ساب 

ابي�ش م�سي ء الوجه عليه ثياب بي�ش حتى كاأنه رجل اأو في �سورة رجل 

اأو �سبيه بالرجل اأو هو رجل، واإذا هو رافع راأ�سه ينظر اإلى ال�سماء ينظر 

اإليها وا�سع يده على فيه، فلما �سمع خ�سخ�سة ذي القرنين، قال:

من هذا؟ قال: اأنا ذو القرنين، قال: يا ذا القرنين اأما كفاك ما وراك 

حتى و�سلت اإليّ؟ قال ذو القرنين: ما لي اأراك وا�سعا يدك على فيك؟ 

قال: يا ذا القرنين اأنا �ساحب ال�سور، واإن ال�ساعة قد اقتربت واأنا انتظر 

اإلى ذي  به  فرمى  فتناول حجرا  بيده  ثم �سرب  فاأنفخ،  بالنفخ  اأوؤمر  اأن 

القرنين كاأنه حجر اأو �سبه حجر اأو هو حجر، فقال:

يا ذا القرنين خذ هذا، فاإن جاع جعت واإن �سبع �سبعت فارجع فرجع 

ذو القرنين بذلك الحجر حتى خرج به اإلى اأ�سحابه، فاأخبرهم بالطير وما 

�ساأله عنه وما قال له، وما كان من اأمره، واأخبرهم ب�ساحب ال�سطح وما 

قال له وما اأعطاه، ثم قال لهم:

اإنه اأعطاني هذا الحجر وقال لي: اإن جاع جعت، وان �سبع �سبعت- 
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الكفتين،  اإحدى  في  الحجر  فو�سع  الحجر  هذا  باأمر  اأخبروني  وقال: 

وو�سع حجرا مثله في الكفة الأخرى، ثم رفع الميزان فاإذا الحجر الذي 

جاء به اأرجح بمثل الآخر، فو�سعوا اآخر فمال به حتى و�سعوا األف حجر 

كلها مثله، ثم رفعوا الميزان فمال بها ولم ي�ستمل به الألف حجر فقالوا: 

يا اأيها الملك ل علم لنا بهذا.

فقال له الخ�سر: اأيها الملك اإنك ت�ساأل هوؤلء عما ل علم لهم به، 

وقد اأوتيت علم هذا الحجر، فقال ذو القرنين: فاأخبرنا وبيّنه لنا، فتناول 

الخ�سر الميزان فو�سع الحجر الذي جاء به ذو القرنين في كفة الميزان، 

ثم و�سع حجرا اآخر في كفة اأخرى، ثم و�سع كف تراب على حجر ذي 

�سجدا لله  فاعتدل وعجبوا وخروا  الميزان  رفع  ثم  ثقلا،  يزيده  القرنين 

وقالوا: اأيها الملك هذا اأمر لم يبلغه علمنا، واإنا لنعلم اأن الخ�سر لي�ش 

ب�ساحر فكيف هذا وقد و�سعنا معه األف حجر كلها مثله، فمال بها، وهذا 

قد اعتدل به وزاده ترابا؟

قال ذو القرنين: بيّن يا خ�سر لنا اأمر هذا الحجر، فقال الخ�سر: اأيها 

الملك اإن اأمر الله نافذ في عباده، و�سلطانه قاهر، وحكمه فا�سل، واإن الله 

ابتلى عباده بع�سهم ببع�ش، وابتلى العالم بالعالم، والجاهل بالجاهل، 

والعالم بالجاهل، والجاهل بالعالم، واإنه ابتلاني بك وابتلاك بي، فقال: 

يرحمك الله يا خ�سر اإنما تقول: ابتلاني بك حين جعلت اأعلم منى، 
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وجعلت تحت يدي، اأخبرني يرحمك الله عن اأمر هذا الحجر؟

اإن هذا الحجر مثل �سربه لك �ساحب  اأيها الملك  فقال الخ�سر: 

ال�سور، يقول: اإن مثل بنى اآدم مثل هذا الحجر الذي و�سع وو�سع معه 

اإذا و�سع عليه التراب �سبع وعاد حجرا مثله،  األف حجر فمال بها، ثم 

فيقول: كذلك مثلك اأعطاك الله من الملك ما اأعطاك فلم تر�ش به حتى 

طلبت اأمرا لم يطلبه اأحد كان قبلك، ودخلت مدخلا لم يدخله اإن�ش ول 

جان، يقول: كذلك ابن اآدم ل ي�سبع حتى يحثى عليه التراب.

قال: فبكى ذو القرنين بكاء �سديدا وقال: �سدقت يا خ�سر، �سرب 

لي هذا المثل: ل جرم اأني ل اأطلب اأثرا في البلاد بعد م�سلكي هذا، ثم 

ان�سرف راجعا في الظلمة، فبيناهم كذلك ي�سيرون اإذ �سمعوا خ�سخ�سة 

تحت �سنابك خيلهم فقالوا:

اأيها الملك ما هذا؟ فقال: خذوا منه، فمن اأخذ منه ندم ومن تركه 

ندم، فاأخذ بع�ش وترك بع�ش، فلما خرجوا من الظلمة اإذا هم بالزبرجد، 

، ورجع ذو القرنين اإلى دومة الجندل وكان بها 
(((

فندم الآخذ والتارك

منزله فلم يزل بها حتى قب�سه الله.

)))  - اأما ندم التارك فوا�سح فلاأنه تمنى لو اأخذ، واأما ندم الآخذ فاإنه تمنى لو اأنه ا�ستزاد مما اأخذ.
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ة ذي القرنين ب�سكل عام تحتوي على درو�ش تربوية كثيرة   اإنّ ق�سّ

من ال�سروري اللتفات اإليها والإفادة منها، وفي الواقع اأنّها هي الهدف 

القراآني من اإيرادها، ويمكن تلخي�ش هذه الدرو�ش بال�سكل الآتي:

1- اإنّ اأوّل در�ش تعلمنا اإيّاه اأنّ عمل هذه الدنيا ل يتمّ دون توفير اأ�سبابه، 

ذي  لتقدم  والأ�سباب  الو�سائل  وهب  وتعالى  تبارك  الله  فاإنّ  لذا 

القرنين وانت�ساره في علمه: {و�آتيَْناهُ مِنْ كُلِّ �سَيْ ءٍ �سَببَاً}. وفي نف�ش 

باأف�سل  والو�سائل  الأ�سباب  هذه  من  القرنين«  »ذو  ا�ستفاد  الوقت 

تْبعََ �سَببَاً}. لذلك فاإنّ من يظن اأنّه �سيح�سل على 
َ
وجه ممكن: {فَاأ

الن�سر من دون تهيئة اأ�سبابه ومقدماته، فاإنّه ل ي�سل اإلى مرامه حتى 

لو كان ذا القرنين نف�سه!

 2- بالرغم من اأنّ غروب ال�سم�ش في عين من ماء اآ�سن �سببه خطاأ في 

البا�سرة وا�ستباه منها، اإلّ اأنّ المعنى الذي نلمحه من هذا المثال هو 

اإمكان تغطية ال�سم�ش مع عظمتها بالعين الآ�سنة، ومثلها في ذلك 

ب�سبب خطاأ واحد  وينهار  ي�سقط  الذي  العظيم  الإن�سان  مثل ذلك 

فتغرب �سخ�سيته من اأنظار النا�ش.

والأتباع،  الأن�سار  ترغيب  بدون  تنت�سر  اأن  اأي حكومة  ت�ستطيع  3- ل 

ومعاقبة المذنبين والمخطئين، وهذا هو نف�ش الأ�سا�ش الذي اعتمد 
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ا  مَّ
َ
بهُُ ... و�أ ا مَنْ ظَلَمَ فَ�سَوْفَ نعَُذِّ مَّ

َ
عليه ذو القرنين حيث قال: {قالَ �أ

مَنْ �آمَنَ وعَمِلَ �سالِحاً فَلَهُ جَز�ءً �لْحُ�سْنى} .

والإمام اأمير الموؤمنين علي Q بلور هذا المعنى في ر�سالته اإلى 

 :Q مالك الأ�ستر والتي هي برنامج كامل لإدارة البلاد، اإذ يقول

»ول يكونن المح�سن والم�سي ء عندك بمنزلة �سواء، فاإنّ في ذلك تزهيدا 

.
(((

لأهل الإح�سان في الإح�سان، وتدريبا لأهل الإ�ساءة على الإ�ساءة«

4- التكليف ال�سّاق وت�سعيب الأمور وتحميل النا�ش ما ل يطيقون، كل 

هذه الأمور ل تنا�سب الحكومة الإلهية العادلة اأبدا، ولهذا ال�سبب 

ح بمعاقبة الظالمين وت�سويق ال�سالحين، 
ّ
فاإنّ ذا القرنين بعد اأن �سر

الأعمال  اإنجاز  يمكن  يُ�سْر�ً} حتى  مْرِنا 
َ
�أ مِنْ  لهَُ  {و�سَنقَُولُ  اأ�ساف: 

عن �سوق ورغبة.

5- الحكومة الكبيرة ذات الإمكانات الوا�سعة ل تتغا�سى عن التفاوت 

والختلاف القائم في حياة النا�ش وتراعي �سرائط حياتهم المختلفة، 

والذي  الإلهية  الحكومة  �ساحب  القرنين«  »ذو  فاإنّ  ال�سبب  ولهذا 

واجه اأقواما مختلفة، كان يتعامل مع كل مجموعة بما ينا�سب حياتها 

ة، وبذلك كان الجميع من�سوين تحت لوائه. الخا�سّ

تكن  لم  التي  المجموعة  تلك  حتى  ي�ستعبد  لم  القرنين«  »ذو  اإنّ   -6

)))  - نهج البلاغة، الر�سالة رقم 53.
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تفهم الكلام، اأو كما و�سفهم القراآن: {لا يكَادُونَ يفَْقَهُونَ قَوْلًا}، بل 

اإنّه ا�ستمع اإلى م�ساكلهم، وداأب على رفع احتياجاتهم باأي اأ�سلوب 

كان، وبنى لهم �سدا محكما بينهم وبين اأعدائهم اللدودين )ياأجوج 

ق بينهم )رغم اأنّه كان 
ّ
وماأجوج(، وقد قام باإنجاز اأمورهم بدون اأن يفر

يظهر اأنّ مثل هوؤلء النا�ش عديمي الفهم ل ينفعون الحكومة باأي 

�سي ء(. في حديث عن الإمام ال�سادقQ نقراأ قوله: »اإ�سماع 

.
(((

 �سدقة هنيئة«
ّ
الأ�سم من غير ت�سعر

7- الأمن هو اأوّل واأهم �سرط من �سروط الحياة الجتماعية ال�سليمة، 

لتاأمين  واأ�سقها  اأ�سعب الأعمال  القرنين«  ال�سبب تحمّل »ذو  لهذا 

واأمنعها  ال�سدود  اأقوى  من  ا�ستفاد  وقد  اأعدائهم،  من  القوم  اأمن 

الذي اأ�سبح م�سرب الأمثال في التاريخ ورمزا للا�ستحكام والدوام 

والبقاء، حيث يقال لبناء القوي »اإنّه مثل �سدّ الإ�سكندر« بالرغم من 

اأن »ذو القرنين« غير الإ�سكندر.

ومن البديهي القول اأنه ل يمكن للمجتمع اأن ي�سعد من دون قطع 

الطريق على المف�سدين، ولهذا فاإنّ اأوّل �سي ء طلبه اإبراهيم Q عند 

ال�سبب  ولهذا   .
(2(

�آمِناً} �لْبلََدَ  هَذَ�  �جْعَلْ  {رَبِّ  الأمن:  هو  الكعبة  بناء 

)))  - �سفينة البحار، ج 2، مادة »�سمم«.

)2)  - �سورة اإبراهيم: اآية 35.
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اأمن  اأق�سى العقوبات للذين يعر�سون  فاإنّ الفقه الإ�سلامي و�سع  اأي�سا 

المجتمع اإلى الخطر.

اأنّ  هو  ة،  الق�سّ هذه  من  نتعلمه  اأن  يمكن  الذي  الآخر  الدر�ش   -8

اأ�سحاب الم�سكلة الأ�سليين معنيين بالدرجة الأولى في ال�ستراك 

اأعطى  القرنين«  »ذو  فاإنّ  لذا  م�سكلتهم،  المبذول لحل  الجهد  في 

اأمرا اإلى الفئة التي ا�ستكت اإليه اأمر ياأجوج وماأجوج باأن يجلبوا قطع 

الحديد، ثمّ اأعطاهم الأمر باإ�سعال النار في اأطراف ال�سد لدمج القطع 

العمل  فاإن  وعادة  المذاب،  النحا�ش  بتهيئة  اأمرهم  ثمّ  بينها،  فيما 

الذي يتمّ بم�ساهمة وح�سور الأطراف الأ�سليين في الم�سكلة يوؤدي 

الحا�سلة منه،  للنتائج  ة  ا�ستعداداتهم ويعطي قيمة خا�سّ اإظهار  اإلى 

وللجهود المبذولة فيه، ومن ثمّ يحر�ش الجميع للحفاظ عليه واإدامته 

بحكم تحملهم لمجهودات اإن�سائه. كما يتّ�سح من هذه النقطة اأن، 

المجتمع المتخلف والمتاأخّر ي�ستطيع اأن ينجز اأعمال مهمّة وعظيمة 

اإذا تمتع ببرنامج �سحيح واإدارة مخل�سة.

باني ل يلتفت اإلى الجزاء المادي والنفع 
ّ
9- الزعيم الإلهي والقائد الر

ما  عند  القرنين«  »ذو  راأينا  لذا  الله،  حباه  بما  يقتنع  واإنّما  المالي، 

فِيهِ رَبِّي خَيْرٌ}، وهذا النمط  نِّي  اقترحوا عليه الأموال قال: {ما مَكَّ

بجمع  العجيب  وولعهم  ال�سلاطين  اأ�ساليب  يخالف  ال�سلوك  من 
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الأنبياء  نقراأ مرارا في ق�س�ش  الكريم  القراآن  الثروة والأموال. وفي 

اأنّهم لم يكونوا يطلبون المال جزاء لأعمالهم ودعواتهم.

القراآن  من  موردا  ع�سر  اأحد  في  المو�سوع  هذا  م�ساهدة  ويمكن 

ففي  ال�سابقين،  الأنبياء  اأو   Pالإ�سلام نبي  يخ�ش  ما  �سواء  الكريم، 

 عَلَى �لِله}. وفي اأحيان 
َّ

لا جْرِيَ �إِ
َ
بع�ش الأحيان يذكر القراآن تعبير: {�إِنْ �أ

اأهل البيتR، والذين هم ركن القيادة  اأخرى ي�سع القراآن محبّة 

ةَ   �لْمَوَدَّ
َّ

جْر�ً �إِلا
َ
�سْئلَُكُمْ عَلَيْهِ �أ

َ
الم�ستقبلية، اأ�سا�سا للجزاء فيقول: {قُلْ لا �أ

فِي �لْقُرْبى }.

ة، فذو القرنين  10- اإحكام الأمور هو در�ش اآخر ن�ستفيده من هذه الق�سّ

و�سلها  وقد  ال�سد،  بناء  في  الكبرى  الحديدية  القطع  من  ا�ستفاد 

بالنّار، ثمّ غطّاها بالنحا�ش المذاب كي تمتنع عن التلف وال�سداأ اإذا 

تعر�ست للهواء والرطوبة.

11- مهما كان الإن�سان قويا ومتمكنا و�ساحب قدرة وا�ستطاعة في اإنجاز 

نتعلمه من  اآخر  در�ش  هو  وهذا  بنف�سه،  يغتر  اأن ل  فعليه  الأعمال، 

ق�سة »ذو القرنين«. فقد اعتمد في جميع �سوؤونه على قدرة الخالق 

رَبِّي}. وعندما  مِنْ  رَحْمَةٌ  {هذ�  ال�سد:  اإتمام  جلّ وعلا، وقال بعد 

خَيْرٌ}.  رَبِّي  فِيهِ  نِّي  مَكَّ {ما  قال:  المالية  الم�ساعدة  عليه  اقترحوا 

واأخيرا عندما يتحدث عن فناء هذا ال�سد المحكم، فاإنّه ل ين�سى اأن 
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ين�سب موعد ذلك اإلى الله تعالى.

الدر�ش  هو  هذا  و�سلدا،  محكما  كان  مهما  زوال  اإلى  �سي  كل   -12

خلود  يظنون  اأو  يتمنون  للذين  در�ش  وهو  الق�سة،  هذه  في  الأخير 

المال اأو المن�سب والجاه.

اإلى انطفاء ال�سم�ش وفناء  اأمر هيّن قيا�سا  اإنّ �سد ذي القرنين  نعم، 

من  اأكثر  للاأ�سرار  المعرّ�ش  بالإن�سان  فكيف  اإذا  الرا�سيات،  الجبال 

بوجه  الوقوف  على  حافزا  الحقائق  بهذه  التفكير  يكفي  األ  غيره!؟ 

.
(((

ال�ستبداد؟

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 9، �ص:358- 362.
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لقمان الحكيم

فَاإِنَّمَا يَ�سْكُرُ  نْ ��سْكُرْ لِله وَمَنْ يَ�سْكُرْ 
َ
�أ �آتيَْناَ لقُْمَانَ �لْحِكْمَةَ  {وَلقََدْ 

وَهُو  بْنِهِ 
َ
لاأ لقُْمَانُِ  قَالَ  {وَ�إِذْ  حَمِيدٌ}  غَنِيٌّ  �للهَ  فَاإِنَّ  كَفَرَ  وَمَنْ  هِ  لِنفَْ�سِ

يْناَ �لاإنِ�سَانَ  رْكَ لظَُلْمٌ عَظِيمٌ} {وَوَ�سَّ يعَِظُهُ ياَبنُيََّ لَا تُ�سْرِكْ بِالِله �إِنَّ �ل�سِّ

نْ ��سْكُرْ لِي 
َ
�أ الهُُ فِي عَامَيْنِ  هُ وَهْناً عَلَى وَهْنٍ وَفِ�سَ مُّ

ُ
�أ بِوَ�لِدَيْهِ حَمَلَتْهُ 

نْ تُ�سْرِكَ بِي مَا ليَْ�سَ 
َ
�أ نْ جَاهَدَ�كَ عَلى  يرُ} {وَ�إِ �إِليََّ �لْمَ�سِ وَلِوَ�لِدَيْكَ 

نْياَ مَعْرُوفًا وَ�تَّبِعْ �سَبِيلَ مَنْ  احِبْهُمَا فِي �لدُّ لكََ بِهِ عِلْمٌ فَلَا تطُِعْهُمَا وَ�سَ

ِّئكُُمْ بِمَا كُنتمُْ تعَْمَلُونَ} {ياَ بنُيََّ �إِنَّهَا  نبَ
ُ
ناَبَ �إِليََّ ثمَُّ �إِليََّ مَرْجِعُكُمْ فَاأ

َ
�أ

وفِي 
َ

مَاوَ�تِ �أ وفِي �ل�سَّ
َ
خْرَةٍ �أ �إِنْ تكَُنْ مِثْقَالَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ فَتكَُنْ فِي �سَ

مُرْ 
ْ
لَاةَ وَ�أ قِمْ �ل�سَّ

َ
�إِنَّ �للهَ لطَِيفٌ خَبِيرٌ} {ياَ بنُيََّ �أ تِ بِهَا �للهُ 

ْ
رْ�سِ ياَأ

َ
�لاأ

ابكََ �إِنَّ ذَلِكَ مِنْ عَزْمِ  �سَ
َ
بِرْ عَلَى مَا �أ بِالْمَعْرُوفِ وَ�نْهَ عَنْ �لْمُنكَرِ وَ��سْ

�إِنَّ  مَرَحًا  رْ�سِ 
َ
�لاأ تمَْ�سِ فِي  وَلَا  لِلنَّا�سِ  كَ  رْ خَدَّ عِّ تُ�سَ {وَلَا  مُورِ} 

ُ
�لاأ

�سْ مِنْ  دْ فِي مَ�سْيِكَ وَ�غْ�سُ �للهَ لَا يحُِبُّ كُلَّ مُخْتاَلٍ فَخُورٍ } {وَ�قْ�سِ
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رَ  نَّ �للهَ �سَخَّ
َ
لمَْ ترََوْ� �أ

َ
وْتُ �لْحَمِيرِ} {�أ وَ�تِ لَ�سَ �سْ

َ
نكَرَ �لاأ

َ
وْتِكَ �إِنَّ �أ �سَ

ظَاهِرَةً  نِعَمَهُ  عَلَيْكُمْ  �سْبغََ 
َ
وَ�أ رْ�سِ 

َ
�لاأ فِي  وَمَا  مَاوَ�تِ  �ل�سَّ فِي  مَا  لكَُمْ 

وَباَطِنةًَ وَمِنْ �لنَّا�سِ مَنْ يجَُادِلُ فِي �لِله بِغَيْرِ عِلْمٍ وَلَا هُدًى وَلَا كِتاَبٍ 

.
(((

مُنِيرٍ}

)))  - �سورة لقمان: الآيات 2)- 20.
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قصة لقمان وحكمته

ورد ا�سم »لقمان« في اآيتين من القراآن في هذه ال�سورة، ول يوجد 

في القراآن دليل �سريح على اأنّه كان نبيّا اأم ل، كما اأنّ اأ�سلوب القراآن في 

�ساأن لقمان يوحي باأنّه لم يكن نبيّا، لأنّه يلاحظ في القراآن اأنّ الكلام 

في �ساأن الأنبياء عادة يدور حول الر�سالة والدعوة اإلى التوحيد ومحاربة 

ال�سرك وانحرافات البيئة والمجتمع، وعدم المطالبة بالأجر والمكافاأة، 

لم  الأمور  هذه  من  اأيّا  اأنّ  حين  في  واإنذارها،  الأمم  ب�سارة  وكذلك 

ة مع ولده  يذكر في �ساأن لقمان، والذي ورد هو مجموعة مواعظ خا�سّ

حكيما  رجلا  كان  اأنّه  على  دليل  وهذا  وعموميتها(،  �سموليتها  )رغم 

ولكن كان عبدا كثير  نبيا،  لقمان  لم يكن  الحديث  ففي   .
(((

وح�سب

.
(2(

التفكر ح�سن اليقين اأحب الله فاأحبه، فمنّ عليه بالحكمة

روي اأنه كان ابن اأخت اأيوب اأو ابن خالته، وروي اأنه كان قا�سي بني 

اإ�سرائيل، واختلف في �سناعته، فقيل: كان نجارا وقيل: خياطا، وقيل: 

راعي غنم، وكان ابنه كافرا فما زال يو�سيه حتى اأ�سلم، وروي اأن ا�سم 

. وقيل هو لقمان بن باعور بن ناخور بن تارخ وهوازر. عا�ش 
(3(

ابنه ثاران

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 3)، �ص: 39- 40.

)2)  - اأنظر ميزان الحكمة، محمد الري�سهري، ج4، �ص24)3، كذلك بحار الأنوار، و�سائر التفا�سير.

)3)  - كتاب الت�سهيل لعلوم التنزيل، ج 2، �ص:37)-  38).
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حتى اأدرك داودQ واأخذ منه العلم، وكان يفتي قبل مبعثه ثم ترك 

الفتيا بعد مبعثه، وقال األ اكتفى اإذا كفيت. وجاء في  الدر المنثور عن 

ابن عبا�ش: كان لقمان عبدا حب�سيا نجارا وقال مجاهد: كان عبدا ا�سود 

عظيم ال�سفتين مت�سقق القدمين. وقال �سعيد بن الم�سيب: كان خياطا 

وقيل كان راعي غنم والله اعلم. 

والْحِكْمَةَ في القامو�ش وهي العدل والعلم والحلم والنبوة والقراآن 

هو  لحكمة؛  ال�سعر  من  اإن   Pقوله في  بالحكمة  والمراد  والإنجيل. 

العلم.  قال البغوي: اتفق العلماء على اأنه كان حكيما اأي فقيها عليما 

 .
(((

ولم يكن نبيّا، اإل عكرمة فاإنه قال كان نبيّا وتفرد بهذا القول

في مجمع البيان عن ر�سول اللهP يقول: حقا اأقول لم يكن لقمان 

نبيا ولكن كان عبدا كثير التفكر ح�سن اليقين، اأحب الله فاأحبه، ومن 

اإذ جاءه نداء يا لقمان هل لك  نائما ن�سف النهار  عليه بالحكمة، كان 

فاأجاب  بالحق،  النا�ش  بين  تحكم  الأر�ش  في  خليفة  الله  يجعلك  اأن 

اأقبل البلاء واإن عزم علي  العافية ولم  اإن خيرني ربي قبلت  ال�سوت: 

ف�سمعا وطاعة، فاإني اأعلم اأنه اإن فعل بي ذلك اأعانني وع�سمني، فقالت 

الملائكة ب�سوت ل يراهم لمَ يا لقمان، قال: لأن الحكم اأ�سد المنازل 

واآكدها يغ�ساه الظلم من كل مكان، اإن وقى فبالحري اأن ينجو واإن اأخطاأ 

)))  - التف�سير المظهري، ج 7، �ص:252- 253.
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اأخطاأ طريق الجنة، ومن يكن في الدنيا ذليلا وفي الآخرة �سريفا خير 

من اأن يكون في الدنيا �سريفا وفي الآخرة ذليلا، ومن يختر الدنيا على 

من ح�سن  الملائكة  فتعجبت  الآخرة،  ي�سيب  ول  الدنيا  تفتّه  الآخرة 

يوؤازر داود  بها، ثم كان  فانتبه يتكلم  فاأعطي الحكمة  نومة  منطقه، فنام 

بحكمته، فقال له داود: طوبى لك يا لقمان اأعطيت الحكمة و�سرفت 

.
(((

عنك البلوى

نْ ��سْكُرْ لِله 
َ
يقول المولى �سبحانه وتعالى:{وَلقََدْ �آتيَْناَ لقُْمَانَ �لْحِكْمَةَ �أ

.
(2(

 غَنِيٌّ حَمِيدٌ}
َ
هِ وَمَنْ كَفَرَ فَاإِنَّ �لله وَمَنْ يَ�سْكُرْ فَاإِنَّمَا يَ�سْكُرُ لِنفَْ�سِ

 Qفي تف�سير علي بن اإبراهيم عن حماد قال: �ساألت اأبا عبد الله

اأما والله ما اأوتي  عن لقمان وحكمته التي ذكرها الله عزَّ وجل، فقال: 

لقمان الحكمة بح�سب ول مال ول اأهل ول ب�سط في ج�سم ول جمال، 

ولكنه كان رجلا قويا في اأمر الله، متورعا في الله �ساكتا م�ستكينا عميق 

النظر طويل الفكر حديد النظر، م�ستغن بالعبر لم ينم نهارا قط، ولم يره 

اأحد من النا�ش على بول ول غائط ول اغت�سال، ل�سدة ت�ستره وعموق 

ولم  الإثم،  مخافة  قط  �سي ء  من  ي�سحك  ولم  اأمره،  في  وتحفظه  نظره 

الدنيا  اأمر  اأتاه من  ب�سي ء  يفرح  اإن�سانا قط، ولم  يمازح  يغ�سب قط ولم 

ول حزن منها على �سي ء قط، وقد نكح من الن�ساء وولد له من الأولد 

)))  - مجمع البيان في تف�سير القراآن، ج 8، �ص: 494.

)2)  - �سورة لقمان: اآية2).
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يمر  ولم  منهم،  اأحد  موت  على  بكى  فما  اإفراطا  اأكثرهم  وقدم  الكثير 

برجلين يخت�سمان اأو يقتتلان اإل اأ�سلح بينهما، ولم يم�ش عنهما حتى 

تف�سيره  عن  �ساأل  اإل  ا�ستح�سنه  اأحد  من  قط  قول  ي�سمع  ولم  تحابا، 

يغ�سى  وكان  والحكماء،  الفقهاء  مجال�سة  يكثر  وكان  اأخذه،  وعمن 

الق�ساة والملوك وال�سلاطين فيرثي للق�ساة مما ابتلوا به، ويرحم الملوك 

وال�سلاطين لغرتهم بالله وطماأنينتهم في ذلك، ويعتبر ويتعلم ما يغلب به 

نف�سه، ويجاهد به هواه ويحترز به من ال�سيطان، وكان يداوي قلبه بالفكر 

ويداوي نف�سه بالعبر، وكان ل يظعن اإل فيما يعنيه فبذلك اأوتي الحكمة 

الملائكة حين  من  طوائف  اأمر  وتعالى  تبارك  الله  واأن  الع�سمة،  ومنح 

 فنادوا لقمان حيث ي�سمع ول 
(((

انت�سف النهار وهداأت العيون بالقائلة

يراهم، فقالوا: يا لقمان هل لك اأن يجعلك الله خليفة في الأر�ش تحكم 

بين النا�ش؟ فقال لقمان: اإن اأمرني الله بذلك فال�سمع والطاعة، لأنه اإن 

فعل ذلك اأعانني عليه وعلمني وع�سمني، واإن هو خيرني قبلت العافية، 

فقالت الملائكة:

يا لقمان لم؟ قال: لأن الحكم بين النا�ش باأ�سد المنازل واأكثر فتنا 

وبلاء ما يخذل ول يعان، ويغ�ساه الظلم من كل مكان و�ساحبه فيه بين 

اأخطاأ طريق  اأخطاأ  واإن  ي�سلم،  اأن  فبالحري  الحق  فيه  اأ�ساب  اإن  اأمرين 

)))  - هداأت العيون اأي �سكنت، والقائلة: منت�سف النهار.



97

ل�������ق�������م�������ان ال���������ك���������م

الجنة، ومن يكن في الدنيا ذليلا �سعيفا كان اأهون عليه في المعاد من 

 ومن اختار الدنيا على الآخرة يخ�سرهما 
(((

اأن يكون حكما �سريا �سريفا

كلتاهما، تزول هذه ول يدرك تلك، قال: فتعجبت الملائكة من حكمته 

وا�ستح�سن الرحمن منطقه، فلما اأم�سى واأخذ م�سجعه من الليل اأنزل 

الله عليه الحكمة فغ�ساه بها من قرنه اإلى قدمه وهو نائم، وغطاه بالحكمة 

غطاء، فا�ستيقظ وهو اأحكم النا�ش في زمانه، وخرج على النا�ش ينطق 

اأمر  اأوتى الحكم بالخلافة ولم يقبلها  بالحكمة ويبثها فيهم. قال: فلما 

الله عزَّ وجل الملائكة فنادت داودQ بالخلافة فقبلها ولم ي�سترط 

فيها ب�سرط لقمان، فاأعطاه الله عزَّ وجل الخلافة في الأر�ش وابتلى بها 

له، وكان  ويغفر  تعالى  يقيله الله  الخطاء،  يهوى في  غير مرة كل ذلك 

وف�سل علمه،  بمواعظه وحكمته  ويعظه   Qداود زيارة  يكثر  لقمان 

وكان داودQ يقول له: طوبى لك يا لقمان اأوتيت الحكمة و�سرفت 

.
(2(

عنك البلية، واأعطى داودQ الخلافة وابتلي بالحكم والفتنة

معنى الحكمة
لقد ذكروا للحكمة معاني كثيرة، مثل: معرفة اأ�سرار عالم الوجود، 

اإلى الحقّ من جهة القول  والإحاطة والعلم بحقائق القراآن، والو�سول 

)))  - ال�سري: ال�سيد ال�سريف.

)2)  - تف�سير نور الثقلين، ج 4، �ص:96)- 98).



98

ثلاثة عظماء من القراآن الكريم )عالم وحاكم وحكيم(

والعمل، ومعرفة الله.

اإلّ اأنّ كلّ هذه المعاني يمكن جمعها في تعريف واحد، فالحكمة 

التي يتحدّث عنها القراآن، والتي كان الله قد اآتاها لقمان، كانت مجموعة 

. ففي 
(((

الهداية ونور  والتقوى  الطاهرة  والعلم، والأخلاق  المعرفة  من 

حديث عن الإمام مو�سى بن جعفر Q، اأنّه قال له�سام بن الحكم 

.  وفي حديث 
(2(

في تف�سير هذه الآية: »اإنّ الحكمة هي الفهم والعقل«

اآخر عن الإمام ال�سادق Q في تف�سير هذه الآية، اأنّه قال: »اأوتي 

.  ومن الوا�سح اأنّ كلّا من هذه المفاهيم يعتبر اأحد 
(3(

معرفة اإمام زمانه«

فروع معنى الحكمة الوا�سع، ول منافاة بينها.

يعلم  كان  فقد  الله،  ي�سكر  كان  الحكمة  هذه  بامتلاكه  لقمان  اإن 

الهدف من وراء هذه النعم الإلهيّة، وكيفيّة ا�ستغلالها وال�ستفادة منها، 

وكان ي�سعها بدقّة و�سواب كامل في مكانها المنا�سب لتحقيق الهدف 

في  �سي ء  كلّ  و�سع  هي  الحكمة،  هي  وهذه  اأجله،  من  الذي خلقت 

مو�سعه، وبناء على هذا فاإنّ ال�سكر والحكمة يعودان اإلى نقطة واحدة. 

اأن  ويبدو   { لِلهِ ��سْكُرْ  نِ 
َ
{�أ كلمة  في  واأوجزها  الحكمة،  ربنا  اأعطاه  فقد 

ال�سكر يجمع ف�سائل عديدة اأبرزها:

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 3)، �ص: 33.

)2)  - اأ�سول الكافي، ج 2، �ص 3). 

)3)  - نور الثقلين، الجزء 4، �سفحة 96).
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اأ: العتراف بفقدان النعمة ذاتا، فلول ف�سل الله علينا لما كنّا مخلوقين، 

العتراف  هذا  ومن  والأفئدة،  والأب�سار  الأ�سماع  لنا  كانت  ولما 

تحدي  وعدم  والفخر،  الخيلاء  وتجنب  التوا�سع،  ف�سيلة  تنبثق 

النا�ش ا�ستكبارا و�سائر ما ذكر في الآيات.

ب: الت�سديق بف�سل من اأنعم علينا وهو الله �سبحانه، ول يتم الت�سديق 

اإل بتوحيده، وال ن�سرك به من ل ف�سل له علينا اأنى كان حتى ولو 

كان وا�سطة و�سول الف�سل اإلينا. 

اإلينا  النعمة  و�سول  في  بدور  قاموا  الذين  الف�سل  و�سائط  احترام  ج: 

اإلى  ي�سير  الله  اإلى  اأناب  من  �سبيل  اإتباع  اإن  اإذ  الوالدان،  واأبرزهم 

احترام التجمع الإيماني.

اأول: بمعرفة  زوالها.  ي�سبب  ما  واتقاء  النعمة،  ال�سعي نحو تكري�ش  د: 

اأن عمل الإن�سان يوؤثر في بقاء اأو زوال النعمة. ثانيا: باإقامة ال�سلاة، 

التي هي مظهر ال�سكر لله. ثالثا: بالدعوة اإلى الخير والنهي عن ال�سر 

اأ�سا�ش  هو  حقا  لله  ال�سكر  اأن  نعرف  هكذا  المكاره.  عند  وال�سبر 

الحكمة الإلهية.

اإن الإح�سان اإلى النا�ش ظاهرة تنبع من ال�سكر لله �سبحانه، ذلك اأنه 

يعني الر�سا النف�سي والعملي، الذي ينعك�ش على ال�سلوك في �سورة 

بالم�سوؤولية  واإح�سا�سا  الله،  نعم  لجميل  مقابلة  وجهاد،  وت�سحية  عطاء 
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تجاهها. ولكل نعمة �سكر يخت�ش بها، تبعا لمعطياتها، ف�سكر نعمة العلم 

.
(((

ن�سره وهداية النا�ش به: »زكاة العلم ن�سره«

و�سكر المال بذله للمحتاجين: »زكاة المال بذله« بينما �سكر نعمة 

القوة ال�سعي لتحقيق الأهداف ال�سامية كاإقامة حكم الله في الأر�ش من 

خلال الجهاد ال�سامل.

 ،{... نِ ��سْكُرْ لِلهِ
َ
يقول المولى عزَّ وجل: {ولقََدْ �آتيَْنا لقُْمانَ �لْحِكْمَةَ �أ

فبذل الإن�سان للنعمة في مجالها الذي حدده الله هو ال�سكر، و�سنن 

نماء  بذلك  تقت�سي   - والتكوينية  منها  الت�سريعية   - الحياة  في  الله 

اأكثر  الزرع  ذات  الأر�ش  ال�سماء  ت�سقي  اأن  الله  فمن حكمة  النعمة، 

من الجرداء، واأن من ي�ستخدم ع�سلاته اأكثر هو الذي تنمو الع�سلات 

اأكثر ينمو عقله وفكره،  لديه، بينما ت�سمر عند الخامل، واأن من يقراأ 

والذي ل ي�ستفيد من النعم اأو ي�ستخدمها في غير مجالتها المحددة 

ل تنمو لديه وتكون م�سرة له، كما لو بذل العلم للتباهي اأو المال في 

اللهو واللعب.

هِ}، لأن المحتاج لل�سكر  ثم ي�سيف : {ومَنْ يَ�سْكُرْ فَاإِنَّما يَ�سْكُرُ لِنفَْ�سِ

اأي�سا  ي�سمل  هنا  وال�سكر  الحاجة،  عن  المتعالي  الله  ل  الإن�سان  هو 

النا�ش، لكن �سمن هدف محدد هو اأن يكون ذلك من اأجل الله وحده، 

)))  - بحار الأنوار،ج ، 78، �ص 247.
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وطلبا لمر�ساته، وذلك كله يعود على الإن�سان نف�سه، بما ي�سببه ال�سكر 

زِيدَنَّكُمْ}.
َ
من اإنماء النعمة: {لئَِنْ �سَكَرْتمُْ لَاأ

 غَنِيٌّ حَمِيدٌ}، ولي�ش غنى الله كغنى النا�ش، لأن 
َ
{ومَنْ كَفَرَ فَاإِنَّ �لله

الآخر غالبا ما يتاأ�س�ش على النهب وال�ستغلال، اأو ي�سرف في �سحق 

الآخرين وابتزازهم حقوقهم- وهو غيري- بينما غنى الله ذاتي يتف�سل 

به على الآخرين خيرا ونعمة، وهذا هو الغنى المحمود.

ثم تتعر�ش الآيات لبع�ش و�سايا لقمان Q لبنه، والتي ت�سكل 

اأبعاد الحكمة، ومفردات ال�سكر لله.

اأن  يجب  التي  الفا�سلة  العلاقة  له  يبين  و�ساياه  يفتتح  ما  واأول 

من  فيحذره  التوحيد،  مبداأ  على  تقوم  والتي  الآخرين،  مع  ينتهجها 

اأما الب�سر فيتقبل  ال�سرك، فالخ�سوع المطلق ل ينبغي اإل لله �سبحانه، 

تجاههم  ا�ستقلاليته  على  المحافظة  ب�سرط  ولكن  ال�سائبة،  توجيهاتهم 

بالتوحيد. فالتوحيد هو الجوهر الذي يجب على الإن�سان اعتماده في 

كل �سلوك فردي اأو اجتماعي، وهذا ما دعا اإليه كل الأنبياء، ولعل هذا 

اأن  اإلى عامل مهم وهو  القراآن يرجع  ال�سرك في  التاأكيد على مو�سوع 

م�سكلة الإن�سان في غالب الأحيان لي�ش الكفر المح�ش، فهو يوؤمن باإله 

.
(((

لهذا الكون، اإنما م�سكلته هي ال�سرك بالله

)))  - من هدى القراآن، ج 0)، �ص: 38)- 43).
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موعظة لقمان لابنه
 يقول تعالى في محكم كتابه العزيز: {و�إِذْ قالَ لقُْمانُ لِابْنِهِ وهُو يعَِظُهُ 

رْكَ لظَُلْمٌ عَظِيمٌ}. يا بنُيََّ لا تُ�سْرِكْ بِالِله �إِنَّ �ل�سِّ

اأهمّ  اإلى  �سي ء  كلّ  قبل  يتوجّه  اأن  عليه  توجب  لقمان  حكمة  اإنّ 

الم�سائل الأ�سا�سية، وهي م�ساألة التوحيد... التوحيد في كلّ المجالت 

ال�سرك،  تنبع من  الإلهي  التوجّه  �سدّ  هدّامة  والأبعاد، لأنّ كلّ حركة 

من عبادة الدنيا والمن�سب والهوى واأمثال ذلك، والذي يعتبر كلّ منها 

فرعا من ال�سرك.

كما اأنّ اأ�سا�ش كلّ الحركات ال�سحيحة البنّاءة هو التوحيد والتوجّه 

في  الأ�سنام  كلّ  وك�سر  غيره،  عن  والبتعاد  اأوامره،  واإطاعة  الله،  اإلى 

اأنّ لقمان الحكيم قد جعل علّة  �ساحة كبريائه! وممّا ي�ستحقّ الإ�سارة 

عدّة  من  بالتاأكيد  اأحيط  وقد  عظيم،  ظلم  ال�سرك  اأنّ  هو  ال�سرك  نفي 

اأعظم منه، حيث جعلوا موجودات ل قيمة لها في  جهات،  واأيّ ظلم 

النا�ش  يجرّون  اآخر  جانب  ومن  جانب،  من  هذا  ودرجته،  الله  م�سافّ 

اإلى ال�سلال والنحراف، ويظلمونهم بجناياتهم وجرائمهم، وهم يظلمون 

اإلى  بها  العبودية لله ويهوون  قمّة عزّة  ينزلونها من  اأي�سا حيث  اأنف�سهم 

منحدر ذلّة العبودية لغيره.

والآيتان التاليتان جمل معتر�سة ذكرها الله تعالى في طيّات مواعظ 
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بل  والرتباط،  التّ�سال  عدم  يعني  ل  العترا�ش  هذا  لكنّ  لقمان، 

يعني ال�سلة الوا�سحة لكلام الله عزّ وجلّ بكلام لقمان، لأنّ في هاتين 

الآيتين بحثا عن نعمة وجود الوالدين وم�ساقّهما وخدماتهما وحقوقهما، 

يْناَ �لْاإِنْ�سانَ بِو�لِدَيْهِ،  . {ووَ�سَّ
(((

وجعل �سكر الوالدين في درجة �سكر الله

ليََّ  نِ ��سْكُرْ لِي ولِو�لِدَيْكَ، �إِ
َ
هُ وَهْناً عَلى  وَهْنٍ، وفِ�سالهُُ فِي عامَيْنِ، �أ مُّ

ُ
حَمَلَتْهُ �أ

نْ تُ�سْرِكَ بِي ما ليَْ�سَ لكََ بِهِ عِلْمٌ فَلا تطُِعْهُما، 
َ
يرُ. و�إِنْ جاهَد�كَ عَلى  �أ �لْمَ�سِ

. ثمَُّ �إِليََّ مَرْجِعُكُمْ  نابَ �إِليََّ
َ
نْيا مَعْرُوفاً، و�تَّبِعْ �سَبِيلَ مَنْ �أ و�ساحِبْهُما فِي �لدُّ

ِّئكُُمْ بِما كُنْتمُْ تعَْمَلُونَ}. نبَ
ُ
فَاأ

و�سايا  وفي  الكريم،  القراآن  في  تتكرر  بالوالدين  الولد  تو�سية  اإن 

ومعظمها  قليلا.  اإل  بالولد  الوالدين  تو�سية  ترد  ولم   Pالله ر�سول 

في حالة الواأد- وهي حالة خا�سة في ظروف خا�سة- ذلك اأن الفطرة 

رعاية  اإلى  مدفوعة  فالفطرة  والديه،  من  الوليد  برعاية  وحدها  تتكفل 

الوالدين  واإن  الله،  يريدها  كما  الحياة،  امتداد  ل�سمان  النا�سئ  الجيل 

ما  كل  ومن  واأعمارهما  واأع�سابهما  اأج�سامهما  من  لوليدهما  ليبذلن 

انتباه  غير  في  بل  �سكوى  ول  تاأفف  غير  في  وغال،  عزيز  من  يملكان 

اللذان  هما  كاأنهما  و�سرور  وفرح  ن�ساط  في  بل  يبذلن!  بما  �سعور  ول 

ياأخذان! فالفطرة وحدها كفيلة بتو�سية الوالدين دون و�ساية، فاأما الوليد 

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 3)، �ص: 35- 36.
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فهو في حاجة اإلى الو�سية المكررة ليلتفت اإلى الجيل الم�سحي المدبر 

وروحه  عمره  ع�سارة  �سكب  بعدما  الحياة،  اأدبار  في  الذاهب  المولّي 

واأع�سابه للجيل المتجه اإلى م�ستقبل الحياة! وما يملك الوليد وما يبلغ 

اأن يعوّ�ش الوالدين بع�ش ما بذله، ولو وقف عمره عليهما.

فِي  وفِ�سالهُُ  وَهْنٍ  عَلى   وَهْناً  هُ  مُّ
ُ
�أ {حَمَلَتْهُ  الموحية:  ال�سورة  هذه   

تحتمل  الحال  بطبيعة  والأم  النبيل،  البذل  هذا  تر�سم ظلال  عامَيْنِ} 

الن�سيب الأوفر وتجود به في انعطاف اأ�سد واأعمق واأحنى واأرفق. روي 

 P-النبي ف�ساأل  بها،  يطوف  اأمه  حاملا  الطواف  في  كان  رجلا  اأن 

�سلّم- هل اأديت حقها؟ قال: »ل؛ ول بزفرة واحدة«. هكذا .. ول بزفرة 

ظلال  وفي  وهن.  على  وهنا  تحمله  وهي  و�سع،  في  اأو  حمل  في   ...

تلك ال�سورة الحانية يوجه اإلى �سكر الله المنعم الأول، و�سكر الوالدين 

المنعمين التاليين ويرتب الواجبات، فيجي ء �سكر الله اأول ويتلوه �سكر 

.
(((

الوالدين

هُ وَهْناً عَلى  وَهْنٍ ...}  قد ثبتت من الناحية  مُّ
ُ
هذه الم�ساألة: {حَمَلَتْهُ �أ

ي�سبن  الحمل  فترة  في  الأمهات  اأنّ  التجارب  اأو�سحت  اإذ  العلمية، 

وتنمية  تغذية  في  وجودهنّ  ي�سرفن خلا�سة  لأنّهنّ  والوهن،  بال�سعف 

الجنين، ويقدّمن له من موادهنّ الحياتية اأف�سلها، ولذلك فاإنّ الأمهات 

)))  - في ظلال القراآن، ج 5، �ص: 2788.
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اأثناء فترة الحمل يبتلين بنق�ش اأنواع الفيتامينات وفي حالة عدم تعوي�ش 

هذا النق�ش ف�سيوؤدّي اإلى اآلم ومتاعب كثيرة، وهذا الأمر ي�ستمر حتّى 

بعد  ت�سيف  ولهذا  الأم،  وجود  ع�سارة  اللبن  لأنّ  الر�ساعة،  فترة  في 

ذلك فترة ر�ساعه �سنتان، {وفِ�سالهُُ فِي عامَيْنِ} كما اأ�سير اإلى ذلك في 

 ،
(((

وْلادَهُنَّ حَوْليَْنِ كامِلَيْنِ}
َ
عْنَ �أ مو�سع اآخر من القراآن: {و�لْو�لِد�تُ يرُْ�سِ

والمراد فترة الر�ساعة الكاملة، واإن كانت تتمّ اأحيانا بفترة اأقلّ.

اإنّ الأم في هذه الثلاثة وثلاثين �سهراً - فترة الحمل، وفترة الر�ساع 

الروحي  الجانب  لولدها، �سواء كان من  اأعظم ت�سحية  - تبدي وتقدّم 

والعاطفي، اأو الج�سمي، اأو من جهة الخدمة والرعاية.

اأنّها  اإلّ  معا،  بالوالدين  البداية  في  تو�سي  اأنّها  هنا  للنظر  والملفت 

عند بيان الم�ساقّ والمتاعب توؤكّد على متاعب الأم، لتنبّه الإن�سان اإلى 

اإيثارها وت�سحياتها وحقّها العظيم.

نِ ��سْكُرْ لِي ولِو�لِدَيْكَ}؛ فا�سكرني لأنّي خالقك والمنعم 
َ
ثمّ تقول: {�أ

الرحيمين،  العطوفين  الأبوين  هذين  مثل  ومنحتك  عليك،  الأ�سلّي 

وا�سكر والديك لأنّهما وا�سطة هذا الفي�ش وقد تحمّلا م�سوؤولية اإي�سال 

نعمي اإليك، فما اأجمل اأن يجعل �سكر الوالدين قرين �سكر الله! وما 

اأعمق مغزاه! ويقول الله تعالى في نهاية الآية بنبرة ل تخلو من التهديد 

)))  - �سورة البقرة: اآية 233.
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رت هنا ف�ستحا�سب على  اإذا ق�سّ يرُ}. نعم، فاإنّك  �لْمَ�سِ {�إِليََّ  والعتاب: 

كلّ هذه الحقوق والم�ساعب والخدمات بدقّة، فيجب على الإن�سان اأن 

يوؤدّي ما عليه من �سكر مواهب الله، وكذلك �سكر نعمة وجود الأبوين 

وعواطفهما ال�سادقة الطاهرة لينجح في ذلك الح�ساب وتلك المحكمة.

والوهم عند  ال�ستباه  توجد  قد  الأبوين  اإلى  بالإح�سان  الو�سيّة  اإنّ 

البع�ش وذلك حينما يظنّ اأنّه يجب مداراتهما واتّباعهما حتّى في م�ساألة 

العقيدة والكفر والإيمان، لكنّ الآية التالية تقول: {و�إِنْ جاهَد�كَ عَلى  

نْ تُ�سْرِكَ بِي ما ليَْ�سَ لكََ بِهِ عِلْمٌ فَلا تطُِعْهُما...} فيجب اأن ل تكون علاقة 
َ
�أ

الإن�سان باأمّه واأبيه مقدّمة على علاقته بالله مطلقا، واأن ل تكون عواطف 

القرابة حاكمة على عقيدته الدينيّة اأبدا، وجملة: {جاهَد�كَ} اإ�سارة اإلى 

اإلى  وي�سعيان  الولد،  �سعادة  يريدان  اأنّهما  اأحيانا  يظنّان  قد  الأبوين  اأنّ 

ه اإلى عقيدتهما المنحرفة والإيمان بها، وهذا يلاحظ لدى كلّ الآباء 
ّ
جر

والأمهات. اإنّ واجب الأولد اأن ل ي�ست�سلموا اأبدا اأمام هذه ال�سغوط، 

ويجب اأن يحافظوا على ا�ستقلالهم الفكري، ول ي�ساوموا على عقيدة 

التوحيد، اأو يبدّلوها باأيّ �سي ء.

ثمّ اإنّ جملة: {ما ليَْ�سَ لكََ بِهِ عِلْمٌ...} ت�سير �سمنا اإلى اأنّنا لو نتجاهل 

اإثباته،  على  دليل  يوجد  فاإنّه ل  وزنا،  لها  نقم  ولم  ال�سرك،  بطلان  اأدلّة 

ول ي�ستطيع اأيّ متعنّت اإثبات ال�سرك بالدليل، واإذا تجاوزنا ذلك، فاإنّ 
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اإثباته،  دليل على  هناك  يكون  اأن  فينبغي  له حقيقة،  اإن كانت  ال�سرك 

ولمّا لم يكن هناك دليل على اإثباته، فاإنّ هذا بنف�سه دليل على بطلانه.

وجوب  توهّم  الأمر،  هذا  يوجد  اأن  اأي�سا  الممكن  من  كان  ولمّا 

ا�ستخدام الخ�سونة مع الوالدين الم�سركين وعدم احترامهما، ولذلك 

على  دليلا  لي�ش  ال�سرك  م�ساألة  في  طاعتهما  عدم  اأنّ  الآية  اأ�سافت 

نْيا  �لدُّ فِي  {و�ساحِبْهُما  اأن:  الآية  تاأمره  بل  العلاقة معهما،  وجوب قطع 

مَعْرُوفاً}. فلاطفهما واأظهر المحبّة لهما في الحياة الدنيويّة والمعا�سرة، 

والبرامج  العقائدية  الناحية  من  واقتراحاتهما  لأفكارهما  ت�ست�سلم  ول 

الدينيّة، وهذه بال�سبط نقطة العتدال الأ�سليّة التي تجمع فيها حقوق 

} لأنّ  نابَ �إِليََّ
َ
الله والوالدين، ولذا ي�سيف بعد ذلك: {و�تَّبِعْ �سَبِيلَ مَنْ �أ

ِّئكُُمْ بِما كُنْتمُْ تعَْمَلُونَ}. نبَ
ُ
ليََّ مَرْجِعُكُمْ فَاأ الم�سير اإليه �سبحانه: {ثمَُّ �إِ

المتتابعة  والنواهي  والأوامر  المتلاحق،  والإثبات  النفي  �سبب  اإنّ 

وي�سخّ�سوه  الأ�سلي  الخطّ  الم�سلمون  يجد  اأن  هو  اأعلاه  الآيات  في 

في مثل هذه الم�سائل، حيث يبدو في اأوّل الأمر اأنّ هناك تناق�سا في 

�سيكون  ال�سحيح  الم�سير  فاإنّ  قليلا  تفكّروا  فاإن  الواجبين،  اأداء هذين 

ن�سب اأعينهم، و�سي�سيرون فيه دون اأدنى اإفراط ول تفريط، وهذه الدقّة 

واللطافة القراآنية في اأمثال هذه الدقائق من �سور ف�ساحة القراآن وبلاغته 

.
(((

العميقة

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 3)، �ص:37- 39.
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ال�سرك،  ومحاربة  التوحيد  م�ساألة  عن  لقمان  مواعظ  اأولى  كانت 

المبداأ  حلقة  تكمّل  والتي  والمعاد،  الأعمال  ح�ساب  عن  وثانيتها 

خْرَةٍ   حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَلٍ فَتكَُنْ فِي �سَ
َ
ها �إِنْ تكَُ مِثْقال

والمعاد، فيقول: {يا بنُيََّ �إِنَّ

تِ بِهَا �لله}. و»الخردل«: نبات له حبّات 
ْ
رْ�سِ ياَأ

َ
أ
ْ

وفِي �لا
َ
ماو�تِ �أ وفِي �ل�سَّ

َ
�أ

�سوداء �سغيرة جدّا ي�سرب المثل ب�سغرها، وهذا التعبير اإ�سارة اإلى اأنّ 

اأعمال الخير وال�سرّ مهما كانت �سغيرة ل قيمة لها، ومهما كانت خفيّة 

كخردلة في بطن �سخرة في اأعماق الأر�ش، اأو في زاوية من ال�سماء، فاإنّ 

الله اللطيف الخبير المطّلع على كلّ الموجودات، �سغيرها وكبيرها في 

جميع اأنحاء العالم، �سيح�سرها للح�ساب والعقاب والثواب، ول ي�سيّع 

�سيئا في هذا الح�ساب.

اإن اأفعال الإن�سان من الخير اأو ال�سر اأو اأفعاله بقرينة المقام، اإن كانت 

اأو  خْرَةٍ  الموا�سع كجوف �سَ اأخفى  فِي  فَتَكُنْ  غر مقدار خردلة  ال�سّ في 

، اأي 
ُ
بِهَا الله تِ 

ْ
يَاأ رْ�شِ 

َ
الْأ اأ�سفلها فِي  اأو في  ماواتِ،  في اأعلاها فِي ال�سَّ

 لَطِيفٌ نافذ القدرة، بحيث ي�سل علمه 
َ
يح�سرها ليحا�سب عليها، اإِنَّ الله

اإلى كلّ خفيّ، خَبِيرٌ عارف بكنه ذات ال�سي ء وحقيقته. روى العيا�سي 

فاإن  اأنه قال: اتقوا المحقّرات من الذّنوب   Qعن الإمام ال�سادق

.
(((

لها طالبا

)))  - الجديد في تف�سير القراآن المجيد، ج 5، �ص: 390.
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مُرْ بِالْمَعْرُوفِ 
ْ
لاةَ و�أ قِمِ �ل�سَّ

َ
ويتابع لقمان و�ساياه لبنه فيقول: {يا بنُيََّ �أ

مُور}.                       
ُ
نَّ ذلِكَ مِنْ عَزْمِ �لْاأ �سابكََ. �إِ

َ
بِرْ عَلى  ما �أ و�نْهَ عَنِ �لْمُنْكَرِ، و��سْ

اإلى  وتطلع  برقابته،  و�سعور  توحيد لله،  العقيدة،  طريق  هو  هذا  نعم 

ما عنده، وثقة في عدله، وخ�سية من عقابه، ثم انتقال اإلى دعوة النا�ش 

بالمعروف، ونهيهم عن المنكر، والتزود قبل  واإ�سلاح حالهم، واأمرهم 

ذلك كله للمعركة مع ال�سر، بالزاد الأ�سيل، زاد العبادة لله والتوجه اإليه 

بال�سلاة، ثم ال�سبر على ما ي�سيب الداعية اإلى الله، من التواء النفو�ش 

الأل�سنة  به  تمتد  الأذى  ومن  واإعرا�سها،  القلوب  وانحراف  وعنادها، 

عند  النف�ش  في  والبتلاء  المال  في  البتلاء  ومن  الأيدي،  به  وتمتد 

.
(((

القت�ساء

جاء في و�سية اأمير الموؤمنين عليQ لبنه محمد بن الحنفية: 

يا بنيّ اإقبل من الحكماء مواعظهم، وتدبر اأحكامهم وكن اآخذ النا�ش 

بما تاأمر به، واأكف النا�ش عما تنهى عنه، واأمر بالمعروف تكن من اأهله، 

فاإن ا�ستتمام الأمور عند الله تبارك وتعالى الأمر بالمعروف والنهي عن 

.
(2(

المنكر

 وعن الإمام الر�ساQ قال: �سمعت اأبا الح�سنQ يقول: 

)))  - في ظلال القراآن، ج 5، �ص: 2790.

)2)  - تف�سير نور الثقلين، ج 4، �ص: 205.
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�سراركم  عليكم  لي�ستعملن  اأو  المنكر  عن  ولتنهن  بالمعروف  لتاأمرون 

.
(((

فيدعو خياركم فلا ي�ستجاب لهم

عَزْمِ  مِنْ  �إِنَّ ذلِكَ  �سابكََ 
َ
�أ بِرْ عَلى  ما  {و��سْ ثم يتابع لقمان الحكيم: 

مُورِ}. من الم�سلّم اأنّه توجد م�ساكل وعقبات كثيرة في �سائر الأعمال 
ُ
�لْاأ

المنكر،  عن  والنهي  بالمعروف  الأمر  م�ساألة  في  ة  وخا�سّ الجتماعية، 

والمجرمين  والمت�سلّطين  الم�سالح  اأ�سحاب  اأنّ  اأي�سا  الم�سلّم  ومن 

واتّهام  اإيذاء  اإلى  ي�سعون  بل  ال�سهولة،  بهذه  ي�ست�سلمون  والأنانيّين ل 

الآمرين بالمعروف والناهين عن المنكر، ول يمكن النت�سار على هذه 

الم�ساعب والعقبات بدون ال�سبر والتحمّل وال�ستقامة اأبدا.

مُورِ} 
ُ
أ
ْ

 �لا
ِ
 و»العزم« بمعنى الإرادة المحكمة القويّة، والتعبير بـ: {عَزْم

هنا اإمّا بمعنى الأعمال التي اأمر الله بها اأمرا موؤكّدا، اأو الأمور والأعمال 

التي يجب اأن يمتلك الإن�سان فيها اإرادة فولذية وت�سميما را�سخا، واأيّا 

.
(2(

من هذين المعنيين كان فاإنّه ي�سير اإلى اأهميّة تلك الأعمال

من الموؤكد اأن ال�سبر لي�ش مظهر �سعف ول حالة هروب من الواقع، 

انت�سار الإن�سان  قوّة في  التحدي، بل هو مظهر  ابتعاد عن مواجهة  ول 

على طبيعة النفعال في م�ساعره، واهتزاز الندفاع في خطواته، وحركة 

التفكير،  في  عقلانية  ذلك  عن  البديل  ليكون  مواقفه،  في  الرتجال 

)))  - و�سائل ال�سيعة، ج))، �ص394.

)2)  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 3)، �ص: 46.
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واتزانا في الخطوات، وتخطيطا في المواقف، ليحدّد طريقه على اأ�سا�ش 

الدرا�سة الواعية المنفتحة على كل اآفاق الحا�سر والم�ستقبل، وليواجه 

التحديات الطاغية، بالخطة الدقيقة المتوازنة الباحثة عن الو�سول اإلى 

اإنها العزيمة الثابتة القوية ال�سلبة التي تمنح  الهدف من اأقرب طريق، 

.
(((

الإن�سان معنى ال�سلابة في �سخ�سيته، ليواجه الحياة من هذا الموقع

ا�شِ } اأي ل تعر�ش بوجهك  كَ لِلنَّ رْ خَدَّ عِّ بعد ذلك يقول: {ول تُ�سَ

عن النا�ش اإذا كلموك تكبرا واحتقارا، والمعنى: ل تتكبر فتحتقر عباد 

الله، ول تتكلم واأنت معر�ش، بل كن متوا�سعا �سهلا هينا لينا منب�سط 

الوجه، م�ستهل الب�سر، كما جاء في الحديث النبوي الذي رواه م�سلم 

عن اأبي ذر الغفاري: »ل تحقرنّ من المعروف �سيئا، ولو اأن تلقى اأخاك 

ووجهك اإليه منب�سط، واإياك واإ�سبال الإزار، فاإنها من المخيلة، والمخيلة 

. فلقمان يو�سي ولده بالقول: يا بني ل تعر�ش بوجهك 
(2(

ل يحبها الله«

عن النا�ش اإذا كلموك تكبرا واحتقارا، بل كن متوا�سعا �سهلا هينا لينا، 

متبخترا،  مختال  الأر�ش  في  ت�سر  ول  الب�سر.  م�ستهل  الوجه،  منب�سط 

جبارا عنيدا.                     

اأعناقها،  فيلوي  الإبل  ي�سيب  داء  ال�سعر  اأن  التفا�سير  في  جاء 

والأ�سلوب القراآني يختار هذا التعبير للتنفير من الحركة الم�سابهة لل�سعر، 

)))  - تف�سير من وحي القراآن، ج 8)، �ص: 97).

)2)  - التف�سير المنير في العقيدة وال�سريعة والمنهج، ج )2، �ص: 50)
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.
(((

حركة الكبر والزورار، واإمالة الخد للنا�ش في تعال وا�ستكبار!

و»المختال«: من مادّة )الخيال( و)الخيلاء(، وتعني ال�سخ�ش الذي 

يرى نف�سه عظيما وكبيرا، نتيجة �سل�سلة من التخيّلات والأوهام.

على  يفتخر  الذي  ال�سخ�ش  ويعني  )الفخر(  مادّة  من  و»الفخور«: 

الآخرين، والفرق بين كلمتي المختال والفخور، اأنّ الأولى اإ�سارة اإلى 

اأعمال  اإلى  ت�سير  فهي  الثّانية  اأمّا  والعظمة،  للكبر  الذهنيّة  التخيّلات 

التكبّر الخارجي.

�سفتين مذمومتين  اإلى  هنا  ي�سير  الحكيم  لقمان  فاإنّ  هذا،  وعلى 

اإحداهما  ال�سميميّة:  الجتماعية  الروابط  وقطع  توهين  واأ�سا�ش  جدّا 

التكبّر وعدم الهتمام بالآخرين، والأخرى الغرور والعجب بالنف�ش، 

وهما م�ستركتان من جهة دفع الإن�سان اإلى عالم من التوهّم والخيال 

ونظرة التفوّق على الآخرين، واإ�سقاطه في هذه الهاوية، وبالتالي تقطعان 

ة واأنّه بملاحظة الأ�سل اللغوي  علاقته بالآخرين وتعزلنه عنهم، خا�سّ

واأخلاقي،  نف�سي  مر�ش  ال�سفات  هذه  مثل  اأنّ  �سيتّ�سح  »�سعّر«  ل 

ونوع من النحراف في الت�سخي�ش والتفكير، واإلّ فاإنّ الإن�سان ال�سالم 

الظنون  هذه  بمثل  مطلقا  يبتلى  ل  والنف�سية  الروحية  الناحية  من 

والتخيّلات.

)))  - في ظلال القراآن، ج 5، �ص: 2790.
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اأو  اأنّ مراد لقمان لم يكن م�ساألة الإعرا�ش عن النا�ش،  ول يخفى 

والغرور،  التكبّر  مظاهر  كلّ  محاربة  المراد  بل  وح�سب،  بغرور  الم�سي 

ولمّا كانت هذه ال�سفات تظهر في طليعة الحركات العاديّة اليوميّة، فاإنّه 

ة. و�سع اإ�سبعه على مثل هذه المظاهر الخا�سّ

في  اإيجابيّين  اأخلاقيين  و�سلوكين  اأمرين  التالية  الآية  في  بيّن  ثمّ 

ابتغ  فيقول:  ال�سابقة  الآية  في  �سلبيين  �سلوكين  عن  النهيين  مقابل 

كذلك  العتدال  وابتغ  مَ�سْيِكَ}.  فِي  دْ  {و�قْ�سِ م�سيك:  في  العتدال 

نْكَرَ 
َ
�أ نَّ  �إِ وْتِكَ  �سَ مِنْ  �سْ  {و�غْ�سُ عاليا:  �سوتك  ترفع  ول  كلامك  في 

وْتُ �لْحَمِيرِ}. و�تِ لَ�سَ �سْ
َ
�لْاأ

اإنّ هاتين الآيتين في الحقيقة اأمرتا ب�سفتين، ونهتا عن �سفتين:

يتكبّر  اأن  اإلى  يوؤدّي  اأحدهما  فاإنّ  و»العجب«،  »التكبّر«  عن  النهي 

الإن�سان على عباد الله، والآخر يوؤدّي اإلى اأن يظنّ الإن�سان اأنّه في مرتبة 

الكمال واأ�سمى من الآخرين، وبالتالي �سيغلق اأبواب التكامل بوجهه، 

واإن كان ل يقارن بينه وبين الآخرين، وبالرغم من اأنّ هاتين ال�سفتين 

مقترنتان غالبا، ولهما اأ�سل م�سترك، اإلّ اأنّهما قد تفترقان اأحيانا.

والكلام، لأنّ  العمل  رعاية العتدال في  فهما  ب�سفتين،  الأمر  اأمّا 

باب  من  هو  ال�سوت  اإطلاق  اأو  الم�سي  في  العتدال  على  التاأكيد 

المثال في الحقيقة، والحقّ اأنّ الإن�سان الذي يتّبع هذه الن�سائح الأربع 
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موفّق و�سعيد وناجح في الحياة، ومحبوب بين النا�ش، وعزيز عند الله.

من  اأزعج  اأ�سواتا  ن�سمع  اأن  الممكن  من  اأنّ  النتباه  ي�ستحقّ  وممّا 

اأ�سوات الحمير في محيط حياتنا، ك�سوت �سحب بع�ش القطع الفلزّية 

اإلى بع�سها الآخر، حيث يح�شّ الإن�سان عند �سماعه باأنّ لحمه يت�ساقط، 

اإلّ اأنّ هذه الأ�سوات ل تمتلك �سفة عامّة، اإ�سافة اإلى وجود فرق بين 

المزعج والقبيح من الأ�سوات، والحقّ هو اأنّ �سوت الحمار اأقبح من كلّ 

الأ�سوات العاديّة التي ي�سمعها الإن�سان، وبه �سبّهت �سرخات ونعرات 

وطريقته  ال�سوت  ارتفاع  جهة  من  القبح  ولي�ش  البلهاء،  المغرورين 

المف�سّرين  بع�ش  لأنّ  اأحيانا،  �سبب  بلا  كونه  جهة  من  بل  فح�سب، 

يقولون: اإنّ اأ�سوات الحيوانات تعبّر غالبا عن حاجة، اإلّ اأنّ هذا الحيوان 

يطلق �سوته اأحيانا بدون مبرّر اأو داع، وبدون اأيّ حاجة اأو مقدّمة! وربّما 

كان ما ورد في بع�ش الرّوايات من اأنّ الحمار كلّما اأطلق �سوته فقد راأى 

اإلّ  ت�سبيح  اإنّ �سراخ كلّ حيوان  البع�ش:  قال  ال�سبب.  لهذا  �سيطانا، 

 .
(((

�سوت الحمار!

 واإذا راأينا في الرّوايات المرويّة عن الإمام ال�سادقQ، والتي 

التكلّم  عند  ال�سراخ  اأو  عال،  ب�سوت  بالعط�سة  الآية  هذه  ف�سّرت 

.
(2(

والتحدّث، فاإنّه في الحقيقة م�سداق وا�سح لذلك

)))  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 3)، �ص: 47- 49.

)2)  - راجع: مجمع البيان، ذيل الآية مورد البحث.
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آداب المشي )))
�سحيح اأنّ الم�سي م�ساألة �سهلة وب�سيطة، اإلّ اأنّ نف�ش هذه الم�ساألة 

ال�سّهلة يمكن اأن تعك�ش اأحوال الإن�سان واأو�ساعه الداخلية والأخلاقيّة، 

وقد تحدّد ملامح �سخ�سيته، لأنّ روحيّة الإن�سان واأخلاقه تنعك�ش في 

طيّات كلّ اأعماله، كما قلنا �سابقا، وقد يكون العمل ال�سغير حاكيا عن 

لة اأحيانا، ولمّا كان الإ�سلام قد اهتمّ بكلّ اأبعاد الحياة، فاإنّه  روحية متاأ�سّ

لم يهمل �سيئا في هذا الباب اأي�سا.

الأر�ش  على  م�سى  »من   :Pالله ر�سول  عن  حديث  في  جاء 

.
(2(

اختيال لعنته الأر�ش ومن تحتها ومن فوقها«

وفي حديث اآخر عن النّبي الأكرمP اأنّه نهى اأن يختال الرجل 

�سفير  من  به  الله  فيه خ�سف  فاختال  ثوبا  لب�ش  »من  وقال:  م�سيه،  في 

وبداره  به  الله  فخ�سف  اختال  من  اأوّل  لأنّه  قارون  قرين  وكان  جهنّم، 

.
(3(

الأر�ش، ومن اختال فقد نازع الله عز وجل في جبروته«

كذلك ورد عن ال�سادقQ اأنّه قال: »اإنّ الله تبارك وتعالى فر�ش 

اأن قال-  اإلى  اآدم وق�سّمه عليها وفرّقه فيها -  الإيمان على جوارح ابن 

الله،  معا�سي  من  �سي ء  اإلى  بهما  تم�سي  ل  اأن  جلين  الرِّ على  وفر�ش 

)))  - راجع: الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 3)، �ص:49- 50.

)2)  -  ثواب الأعمال واأمالي ال�سدوق، طبقا لنقل تف�سير نور الثقلين، الجزء 4، �سفحة 207.

)3)  - من ل يح�سره الفقيه، ال�سيخ ال�سدوق، ج4، �ص3).
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وفر�ش عليهما الم�سي اإلى ما ير�سي الله عزّ وجلّ، فقال تعالى: {ولا 

.
(((

دْ فِي مَ�سْيِكَ} رْ�سِ مَرَحاً} وقال: {و�قْ�سِ
َ

أ
ْ

تمَْ�سِ فِي �لا

وقد نقل ذلك عن نبي الإ�سلام العزيزP، وذلك اأنّه كان قد مرّ 

فقال:  اإليه،  ينظرون  النا�ش حوله  فراأى مجنونا قد اجتمع  من طريق، 

»علام اجتمع هوؤلء؟« فقالوا: على مجنون ي�سرع، فنظر اإليهم النّبي 

P وقال: »ما هذا بمجنون! األ اأخبركم بالمجنون حقّ المجنون؟« 

م�سيه،  في  المتبختر  المجنون:  »اإنّ  فقال:  الله،  ر�سول  يا  بلى  قالوا: 

وهذا  المجنون  فذلك  بمنكبيه،  جنبيه  المحرّك  عطفيه،  في  الناظر 

.
(2(

المبتلى«

آداب الحديث)3)
في  فتح  وقد  لقمان،  مواعظ  في  الحديث  اآداب  اإلى  اإ�سارة  وردت 

الإ�سلام باب وا�سع لهذه الم�ساألة، وذكرت فيه اآداب كثيرة من جملتها:

1- طالما لم تكن هناك �سرورة للحديث والتكلّم، فاإنّ ال�سكوت خير 

 :Qال�سادق الإمام  عن  حديث  في  ذلك،  نرى  كما  منه، 

.
(4(

»ال�سكوت راحة للعقل«

)))  - اأ�سول الكافي، الجزء الثّاني، �سفحة 28 باب )اأنّ الإيمان مبثوث لجوارح البدن كلّها(.

)2)  - بحار الأنوار، ج 76، �سفحة 57.

)3)  - راجع: الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 3)، �ص 49.

)4)  - الو�سائل، الجزء �سفحة 532.
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L: »من  2- وجاء في حديث عن الإمام علي بن مو�سى الر�سا 

علامات الفقه: العلم والحلم وال�سمت، اإنّ ال�سمت باب من اأبواب 

.
(((

الحكمة«

اأن  للموؤمن  ينبغي  اأنّه ل  اأخرى على  روايات  التاأكيد في  ورد  وقد   -3

بعثوا  الأنبياء  واأنّ  الكلام،  فيها  يلزم  التي  الموا�سع  في  ي�سكت 

بالكلام ل بال�سكوت، واأنّ و�سيلة الو�سول اإلى الجنّة والخلا�ش من 

.
(2(

النار هي الكلام في المو�سع المنا�سب

آداب العشرة)3)
لقد اهتمّت الروايات الإ�سلامية الواردة عن النّبيP واأئمّة اأهل 

البيتR بم�ساألة التوا�سع وح�سن الخلق والملاطفة في المعاملة، 

الموارد  في  نظيره  قلّ  اهتماما  المعا�سرة،  في  والجفاء  الخ�سونة  وترك 

الروايات الإ�سلامية  الباب هي  واأبلغ �ساهد في هذا  الخرى، واأف�سل 

نف�سها، ومنها:

1- جاء رجل اإلى ر�سول اللهP فقال: يا ر�سول الله، اأو�سني، فكان 

.
(4(

فيما اأو�ساه اأن قال: »الق اأخاك بوجه منب�سط«

)))  - الم�سدر ال�سابق.

)2)  - الم�سدر ال�سابق.

)3)  - الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل، ج 3)، �ص: )5- 52.

)4)  - بحار الأنوار، الجزء 74، �سفحة )7).
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2- وفي حديث اآخر عن النّبيP اأنّه قال: »ما يو�سع في ميزان امرئ 

.
(((

يوم القيامة اأف�سل من ح�سن الخلق«

 وح�سن 
ّ
»البر  :Q ال�سادق  الإمام  اآخر عن  3- وجاء في حديث 

.
(2(

الخلق يعمران الديار، ويزيدان في الأعمار«

الله  تقوى  الجنّة  امّتي  به  تلج  ما  »اأكثر   :Pر�سول الله ونقل عن   -4

.
(3(

وح�سن الخلق«

ال�سريف  »زينة  التوا�سع:  �ساأن  في   Qعلي الإمام  وعن   -5

.
(4(

التوا�سع«

»التوا�سع   :Qال�سادق الإمام  عن  حديث  في  نطالع  واأخيرا   -6

اأ�سل كلّ خير نفي�ش، ومرتبة رفيعة، ولو كان للتوا�سع لغة يفهمها 

الخلق لنطق عن حقائق ما في مخفيات العواقب ... ومن توا�سع 

فه الله على كثير من عباده ... ولي�ش لله عزّ وجلّ عبادة يقبلها 
ّ
لله �سر

.
(5(

وير�ساها اإلّ وبابها التوا�سع«

)))  - اأ�سول الكافي، الجزء 2، باب ح�سن الخلق وما بعده �سفحة )8، 82.

)2)  - الم�سدر ال�سابق. ن. ب.

)3)  - الم�سدر ال�سابق. ن. ب.

)4)  - بحار الأنوار، الجزء 75، �سفحة )2).

)5)  - نف�ض الم�سدر. ن. �ض.
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حكم لقمان

قصته مع ولده وحماره
روي اأن لقمان الحكيم قال لولده في و�سيته: ل تعلّق قلبك بر�سا 

النا�ش ومدحهم وذمهم، فاإن ذلك ل يح�سل، ولو )اأنه( بالغ الإن�سان في 

تح�سيله بغاية قدرته، فقال له ولده ما معناه: اأحب اأن اأرى لذلك مثلا 

اأو فعال اأو مقال، فقال له: اأخرج اأنا واأنت، فخرجا ومعهما بهيم )حمار(، 

هذا  فقالوا:  قوم،  على  فاجتازا  خلفه،  يم�سي  ولده  وترك  لقمان  فركبه 

�سيخ قا�سي القلب، قليل الرحمة، يركب هو الدابة، وهو اأقوى من هذا 

بي يم�سي وراءه، اإن هذا بئ�ش التدبير، فقال لولده:  بي، ويترك ال�سّ ال�سّ

اركب  فقال:  نعم،  فقال:  وم�سيك؟  لركوبي  واإنكارهم  قولهم  �سمعت 

اأنت يا ولدي حتى اأم�سي اأنا، فركب ولده وم�سى لقمان، فاجتازا على 

جماعة اأخرى، فقالوا: هذا بئ�ش الوالد، وهذا بئ�ش الولد، اأما اأبوه، فاإنه 

بي حتى ركب الدابة، وترك والده يم�سي وراءه، والوالد  ما اأدّب هذا ال�سّ

الحال،  بهذه  والده  فاإنه قد عق  الولد،  واأما  والركوب،  بالحترام  اأحق 

نعم.  فقال:  �سمعت؟  لولده:  لقمان  فقال  الفعال،  في  اأ�ساء  فكلاهما 

فقال: نركب معا الدابة، فركبا معا، فاجتازا  على جماعة، فقالوا: ما في 

قلب هذين الراكبين رحمة، ول عندهم من الله خير، يركبان معا الدابة، 
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يقطعان ظهرها، ويحمّلانها ما ل تطيق، لو كان قد ركب واحد، وم�سى 

واحد، كان اأ�سلح واأجود، فقال: �سمعت؟ قال: نعم، فقال: هات حتى 

وهما  اأيديهما  بين  الدابة  ف�ساقا  ركوبنا،  من  خالية  تم�سي  الدابة  نترك 

يم�سيان، فاجتازا على جماعة، فقالوا: هذا عجيب من هذين ال�سخ�سين 

يتركان دابة فارغة تم�سي بغير راكب، ويم�سيان، وذموهما على ذلك كما 

ذموهما على كل ما كان. فقال لولده: اأترى في تح�سيل ر�ساهم حيلة 

لمحتال؟ فلا تلتفت اإليهم، وا�ستغل بر�سى الله جل جلاله، ففيه �سغل 

.
(((

�ساغل، و�سعادة واإقبال في الدنيا ويوم الح�ساب وال�سوؤال

من حكم لقمان)2)  
ذكر في التف�سير اأن مولى لقمان دعاه، فقال اذبح �ساة فاأتني باأطيب 

م�سغتين منها، فذبح �ساة واأتاه بالقلب والل�سان، ف�ساأله عن ذلك فقال 

اإنهما اأطيب �سي ء اإذا طابا واأخبث �سي ء اإذا خبثا.

 وقيل اإن موله دخل بيت الخلاء فاأطال فيه الجلو�ش، فناداه لقمان: 

البا�سور،  اإن طول الجلو�ش على الحاجة يفجع منه الكبد، ويورث منه 

وي�سعد الحرارة اإلى الراأ�ش، فاجل�ش هونا وقم هونا، قال فكتب حكمته 

على الباب. 

)))  - وردت الق�سة في كتاب: فتح الأبواب، ابن طاوو�ض، �ض307- 308.

)2)  - راجع: مجمع البيان في تف�سير القراآن، ج 8، �ص: 496- 497.
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وقيل للقمان اأي النا�ش �سر قال الذي ل يبالي اأن يراه النا�ش م�سيئا، 

وقيل له ما اأقبح وجهك قال تعتب على النق�ش اأو على فاعل النق�ش، 

الحديد  له  الله  ليّن  وقد  الدرع  ي�سرد  وهو  داوود  على  دخل  اإنه  وقيل 

لب�سها  اأتمها  فلما  ف�سكت،  الحكمة  فاأدركته  ي�ساأله  اأن  فاأراد  كالطين، 

وقال: نعم لبو�ش الحرب اأنت، فقال ال�سمت حكم وقليل فاعله، فقال 

له داوود بحق ما �سميت حكيما.

 وفي كتاب من ل يح�سره الفقيه قال لقمان لبنه: يا بني اإن الدنيا 

الإيمان  فيها  �سفينتك  فاجعل  كثير،  عالم  فيها  هلك  وقد  عميق  بحر 

بالله، واجعل �سراعها التوكل على الله، واجعل زادك فيها تقوى الله، فاإن 

نجوت فبرحمة الله واإن هلكت فبذنوبك.

اأبي  عن  عي�سى  بن  حماد  عن  المنقري  داوود  بن  �سليمان  روى 

ب�سيفك  �سافر  بني  يا  لبنه:  لقمان  و�سية  في  قال:   Qالله عبد 

وخفّك وعمامتك وخبائك و�سقائك وخيوطك ومخرزك، وتزود معك 

اإل  موافقا  لأ�سحابك  وكن  معك،  ومن  اأنت  به  تنتفع  ما  الأدوية  من 

اإذا �سافرت مع قوم فاأكثر ا�ست�سارتهم  في مع�سية الله عزَّ وجل، يا بني 

في اأمرك واأمورهم، واأكثر التب�سم في وجوههم، وكن كريما على زادك 

طول  وا�ستعمل  فاأعنهم،  بك  ا�ستعانوا  واإذا  فاأجبهم  دعوك  فاإذا  بينهم، 

اأو  ماء  اأو  دابة  من  معك  بما  النف�ش  و�سخاء  ال�سلاة  وكثرة  ال�سمت 
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اإذا  لهم  راأيك  واأجهد  لهم،  فا�سهد  الحق  على  ا�ست�سهدوك  واإذا  زاد، 

ا�ست�ساروك، ثم ل تعزم حتى تتثبت وتنظر، ول تجب في م�سورة حتى 

تقوم فيها وتقعد وتنام وتاأكل وت�سلي واأنت م�ستعمل فكرتك وحكمتك 

في م�سورته، فاإن من لم يمح�ش الن�سيحة من ا�ست�ساره �سلبه الله راأيه، 

واإذا راأيت اأ�سحابك يم�سون فام�ش معهم، فاإذا راأيتهم يعملون فاعمل 

�سيئا  و�ساألوك  باأمر  اأمروك  واإذا  �سنا،  اأكبر منك  وا�سمع لمن هو  معهم، 

فقل نعم ول تقل ل، فاإن »ل« عيّ ولوؤم، واإذا تحيّرتم في الطريق فانزلوا، 

فلا  واحدا  �سخ�سا  راأيتم  واإذا  وتاآمروا،  فقفوا  الق�سد  في  �سككتم  واإذا 

الفلاة  في  الواحد  ال�سخ�ش  فاإن  ت�ستر�سدوه،  ول  ت�ساألوه عن طريقكم 

مريب، لعله يكون عين الل�سو�ش اأو يكون هو ال�سيطان الذي حيركم، 

واحذروا ال�سخ�سين اأي�سا اإل اأن تروا ما ل اأرى، لأن العاقل اإذا اأب�سر 

بعينه �سيئا عرف الحق منه وال�ساهد يرى ما ل يرى الغائب.

وقال: يا بني اإذا جاء وقت ال�سلاة فلا توؤخرها ل�سيء، �سلّها وا�سترح 

على  تنامنّ  ول  زج  راأ�ش  على  ولو  جماعة  في  و�سلّ  دين،  فاإنها  منها 

اإل  فاإن ذلك �سريع في دبرها ولي�ش ذلك من فعل الحكماء،  دابتك، 

اأن تكون في محمل يمكنك التمدد ل�سترخاء المفا�سل، فاإذا قربت 

نف�سك،  فاإنها  نف�سك،  قبل  بعلفها  وابداأ  دابتك  عن  فانزل  المنزل  من 

تربة  واألينها  لونا  باأح�سنها  الأر�ش  بقاع  من  فعليكم  النزول  اأردتم  واإذا 
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اأردت  واإذا  تجل�ش،  اأن  قبل  ركعتين  ف�سل  نزلت  واإذا  ع�سبا،  واأكثرها 

ق�ساء حاجتك فابعد المذهب في الأر�ش، واإذا ارتحلت ف�سل ركعتين 

ثم ودع الأر�ش التي حللت بها و�سلم على اأهلها، فاإن لكل بقعة اأهلا 

فت�سدق  تبتدئ  طعاما حتى  تاأكل  اأن ل  ا�ستطعت  واإن  الملائكة،  من 

منه فافعل، وعليك بقراءة كتاب الله ما دمت راكبا، وعليك بالت�سبيح ما 

دمت عاملا عملا، وعليك بالدعاء ما دمت خاليا، واإياك وال�سير في اأول 

الليل اإلى اآخره، واإياك ورفع ال�سوت في م�سيرك.

فلتكن  كثير،  عالم  فيها  غرق  قد  عميق،  بحر  الدنيا  اإنّ  بنيّ،  يا 

وقيّمها  التوكّل،  و�سراعها  الإيمان،  وح�سوها  الله،  تقوى  فيها  �سفينتك 

العقل، ودليلها العلم، و�سكّانها ال�سبر.



(24

ثلاثة عظماء من القراآن الكريم )عالم وحاكم وحكيم(

ومن وصايا لقمان الحكيم))):
اإحدى  فاأما  اثنتان �سالحتان واثنتان ملعونتان،  اأربع:  الن�ساء  يا بني 

ال�سالحتين: فهي ال�سريفة في اأهلها الذليلة في نف�سها التي اإن اأعطيت 

�سكرت واإن ابتليت �سبرت، القليل في يديها كثير.

الرحيم  كالأم  هي  زوجها،  على  بخير  تعود  الودود  الولود  والثانية: 

تعطف على كبيرهم وترحم �سغيرهم، وتحب ولد زوجها واإن كانوا من 

غيرها، جامعة ال�سمل مر�سية البعل م�سلحة في النف�ش والأهل والمال 

والولد، فهي كالذهب الأحمر، طوبى لمن رزقها، اإن �سهد زوجها اأعانته 

واإن غاب عنها حفظته.

قومها،  في  الذليلة  نف�سها  في  العظيمة  فهي  الملعونتين:  اإحدى  واأما 

التي اإن اأعطيت �سخطت واإن منعت عتبت وغ�سبت، فزوجها منها في بلاء 

وجيرانها منها في عناء، فهي كالأ�سد اإن جاورته اأكلك واإن هربت منه قتلك.

 عن زوجها وملهى جيرانها، اإنما هي 
(2(

والملعونة الثانية: فهي قلًى

�سريعة ال�سّخطة، �سريعة الدمعة اإن �سهد زوجها لم تنفعه، واإن غاب عنها 

ف�سحته، فهي بمنزلة الر�ش الن�سّا�سة اإن اأ�سقيت اأفا�سته الماء وغرقت، 

واإن تركتها عط�ست واإن رزقت منها ولدا لم تنتفع به، يا بني لو كانت 

)))  - راجع: الخت�سا�ض، ال�سيخ المفيد، �ض336.

)2)  - البغ�ض. تبغ�ض زوجها.



(25

ل�������ق�������م�������ان ال���������ك���������م

الن�ساء تذاق كما تذاق الخمر ما تزوج رجل امراأة �سوء اأبدا.

 يا بني اأح�سن اإلى من اأ�ساء اإليك، ول تكثر من الدنيا فاإنك على 

غفلة منها، وانظر اإلى ما ت�سير منها، يا بني ل تاكل مال اليتيم فتفت�سح 

يوم القيامة وتكلف اأن ترده اإليه، يا بني لو اأنه اأغنى اأحد عن اأحد لأغنى 

اإن النار تحيط بالعالمين كلهم فلا ينجو منها  الولد عن والده، يا بني 

اأحد اإل من رحمه الله وقربه منه، يا بني ل يغرنك خبيث الل�سان فاإنه 

يختم على قلبه وتتكلم جوارحه وت�سهد عليه، يا بني ل ت�ستم  النا�ش 

ول  اإح�سانك  يعجبك  ل  بني  يا  اأبويك،  �ستمت  الذي  اأنت  فتكون 

تتعظمن بعملك ال�سالح فتهلك.

 وقال: يا بني اإن كل يوم ياأتيك يوم جديد ي�سهد عليك رب كريم، 

يا بني اإنك مدرج  في اأكفانك ومحل قبرك ومعاين عملك كله، يا بني 

عليك  بني  يا  ع�سيته؟  من  كيف  اأم  اأ�سخطته؟  من  دار  ت�سكن  كيف 

بما يعنيك، ودع عنك ما ل يعنيك، فاإن القليل منها يكفيك، والكثير 

مالك  تورث  ول  �سواها  نف�سك  على  توؤثرن  ل  بني  يا  يعنيك،  منها ل 

اأعداءك، يا بني اإنه قد اأح�سى الحلال ال�سغير فكيف بالحرام الكثير! 

يا بني اتق النظر الى ما ل تملكه واأطل التفكر في ملكوت ال�سموات 

والأر�ش والجبال وما خلق الله، فكفى بهذا واعظا لقلبك، يا بني اقبل 

و�سية الوالد ال�سفيق، يا بني بادر بعملك قبل اأن يح�سر اأجلك وقبل 
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ال�سماء وتطوى  ال�سم�ش والقمر، وتغير  الجبال �سيرا، وتجمع  ت�سير  اأن 

تجاوز  اأن  وتكلف  م�سفقين،  حافين  خائفين  �سفوفا  الملائكة  وتنزل 

يا  ال�سراط وتعاين حينئذ عملك، وتو�سع الموازين، وتن�سر الدواوين، 

اإلى  اأربعا ومر معي  بني تعلمت �سبعة اآلف من الحكمة فاحفظ منها 

العقبة  فاإن  بحرك عميق، وخفف حملك  فاإن  �سفينتك  الجنة: احكم 

، واأكثر الزاد فاإن ال�سفر بعيد، واخل�ش العمل فان الناقد ب�سير.
(((

كوؤود

ومن مواعظه: يا  بني اتعظ بال�سغير قبل اإن ينزل بك الكبير، يا بني 

الفقر  يا بني  الغ�سب حتى ل تكون لجهنم حطبا،  نف�سك عند  املك 

خير من اأن تظلم وتطغى، يا بني اإياك اأن ت�ستدين فتخون من الدين، يا 

بني اإياك اأن ت�ستذل فتخزى، يا بني اإياك اأن تخرج من الدنيا فقيرا وتدع 

اأمرك واأموالك عند غيرك قيما فت�سيره اأميرا، يا بني اإن الله تعالى رهن 

النا�ش باعمالهم فويل لهم مما ك�سبت اأيديهم واأفئدتهم.

ومنها: يا بني ل تاأمن الدنيا والذنوب وال�سيطان فيها، يا بني اإنه قد 

افتتن ال�سالحون من الأولين فكيف ينجو منه الآخرون، يا بني اجعل 

الدنيا �سجنك فتكون الآخرة جنتك، يا بني اإنك اإن لم تكلف اأن ت�سيل 

الجبال ولم تكلف ما ل تطيقه، فلا تحمل البلاء على كتفك ول تذبح 

بني  يا  تعمل تجد،  تزرع تح�سد وكما  اإنك كما  بني  يا  بيدك،  نف�سك 

)))  - �سعبة و�ساقة.
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ل تجاورن الملوك فيقتلوك، ول تطعهم فتكفر، يا بني جاور الم�ساكين 

واخ�س�ش الفقراء والم�ساكين من الم�سلمين، يا بني كن لليتيم كالأب 

الرحيم وللاأرملة كالزوج العطوف، يا بني اإنه لي�ش كل من قال: اغفر 

لي غفر له اإنه ل يغفر اإل لمن عمل بطاعة ربه.

لو  بني  يا  الطريق،  ثم  الرفيق  بني  يا  الدار،  ثم  الجار  بني  يا  وقال: 

كانت البيوت على العجل ما جاور رجل �سوء اأبدا، يا بني الوحدة خير 

من �ساحب ال�سوء، يا بني ال�ساحب ال�سالح خير من الوحدة، يا بني 

نقل الحجارة والحديد خير من قرين ال�سوء. يا بني اإني نقلت الحجارة 

اإنه من ي�سحب  والحديد فلم اأجد �سيئا اأثقل من قرين ال�سوء. يا بني 

قرين ال�سوء ل ي�سلم ومن يدخل مداخل ال�سوء يتهم.

ابتغاه  الذي  ذا  الذي عبد الله فخذله، ومن  ذا  بني من  يا   ومنها: 

فلم يجده، يا بني ومن ذا الذي ذكره فلم يذكره، ومن ذا الذي توكل 

فلم  ذكره  جل  اإليه  ت�سرع  الذي  ذا  ومن  غيره،  اإلى  فوكله  الله  على 

بني  يا  ال�سغير،  م�ساورة  من  ت�ستحي  ول  الكبير  �ساور  بني  يا  يرحمه، 

اإياك وم�ساحبة الف�سّاق، هم كالكلاب اإن وجدوا عندك �سيئا اأكلوه واإل 

ذموك وف�سحوك، واإنما حبهم بينهم �ساعة، يا بني معاداة الموؤمنين خير 

عليه  وتطلب  يظلمك  ول  تظلمه  الموؤمن  بني  يا  الفا�سق،  م�سادقة  من 

يا بني ا�ستكثر  فير�سى عنك، والفا�سق ل يراقب الله فكيف يراقبك، 
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من ال�سدقاء ول تاأمن من الأعداء فاإن الغل في �سدورهم مثل الماء 

تحت الرماد.

والم�سافحة  بال�سلام  النا�ش  ابداأ  بني  يا  اأي�سا:  لبنه  و�ساياه  ومن 

قبل الكلام، يا بني ل تكالب النا�ش فيمقتوك ول تكن مهينا فيذلوك، 

يوم  منذ  اإنك  بني  يا  فيلفظوك،  مراً  تكن  ول  فياأكلوك،  تكن حلواً  ول 

هبطت من بطن اأمك ا�ستقبلت الآخرة وا�ستدبرت الدنيا، فاإنك اإن نلت 

اإياك والتجبر والتكبر والفخر  م�ستقبلها اأولى بك اأن ت�ستدبرها، يا بني 

فتجاور اإبلي�ش في داره، يا بني دع عنك التجبر والكبر ودع عنك الفخر 

واعلم اأنك �ساكن القبور، يا بني اعلم اأنه من جاور اإبلي�ش وقع في دار 

كيف  وتكبر  تجبر  لمن  ويل  بني  يا  يحيى،  ول  فيها  يموت  ل  الهوان 

يتعظم من خلق من طين واإلى طين يعود، ثم ل يدري اإلى ماذا ي�سير؛ 

اإلى الجنة فقد فاز اأو اإلى النار فقد خ�سر خ�سرانا مبينا وخاب، يا بني 

كيف ينام ابن اآدم والموت يطلبه، وكيف يغفل ول يغفل عنه، يا بني اإنه 

قد مات اأ�سفياء الله عزَّ وجل واأحباوؤه واأنبياوؤه �سلوات الله عليهم فمن ذا 

بعدهم يخلد فيترك، هذا بع�ش ما اأو�سى به لقمان ابنه.

اللهم وفقنا لتباع القول الح�سن والعمل ال�سالح، واختم لنا بالخير 

اإنك �سميع مجيب.

والحمد لله رب العالمين
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1- القراآن الكريم.

2- نهج البلاغة.

3- الميزان في تف�سير القراآن.

4- الأمثل في تف�سير كتاب الله المنزل.

5- البرهان في تف�سير القراآن.

6- تف�سير المراغي.

7- تف�سير نور الثقلين.

8- الدر المنثور في تف�سير الماأثور.

9- في ظلال القراآن.

10- تف�سير الفخر الرازي.

11- تف�سير الكامل لبن الأثير.

12- مجمع البيان في تف�سير القراآن.

13- الجديد في تف�سير القراآن المجيد.
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14- التف�سير المظهري.

15- من هدى القراآن.

16- تف�سير من وحي القراآن.

17- التف�سير المنير في العقيدة وال�سريعة والمنهج.

18- اأ�سول الكافي.

19- بحار الأنوار.

20- و�سائل ال�سيعة.

21- من ل يح�سره الفقيه.

22- الخت�سا�ش.

23- معجم رجال الحديث.

24- �سفينة البحار.

25- كتاب الت�سهيل لعلوم التنزيل.
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