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ب�سم الله الرحمن الرحيم

مقدّمـــــة

اآله  وعلى  اأ�شرف خلق الله محمّد  وال�شلام على  وال�شلاة  العالمين  ربّ  الحمد لله 

الطاهرين و�شحبه المنتجبين.

مُّ الْكِتاَبِ 
ُ
ياَتٌ مُحْكَمَاتٌ هُنَّ اأ

َ
نْزَلَ عَلَيْكَ الْكِتاَبَ مِنْهُ اآ

َ
يقول الله عزّ وجل:{هُوَ الَّذِي اأ

وِيلِهِ 
ْ
ا الَّذِينَ فِي قُلُوبِهِمْ زَيْغٌ فَيتََّبِعُونَ مَا تَ�شَابهََ مِنْهُ ابْتِغَاءَ الْفِتْنةَِ وَابْتِغَاءَ تاَأ مَّ

َ
خَرُ مُتَ�شَابِهَاتٌ فَاأ

ُ
وَاأ

رُ اإِلَّ 
كَّ مَنَّا بِهِ كُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّناَ وَمَا يذََّ

َ
خُونَ فِي الْعِلْمِ يقَُولوُنَ اآ ا�شِ وِيلَهُ اإِلَّ اللهُ وَالرَّ

ْ
وَمَا يعَْلَمُ تاَأ

.
(1(

لْباَبِ}
َ

ولوُ الْأ
ُ
اأ

ل بد من علم التف�شير لنفهم كتاب الله المنزّل على نبيه محمدP ولنبيِّن معانيه، 

ون�شتخرج اأحكامه وحكمه، من خلال ال�شتفادة من علم اللغة والنحو وال�شرف، وعلم 

اأ�شباب  معرفة  اإلى  كذلك  التف�شير  علم  ويحتاج  والقراءات،  الفقه  واأ�شول  البيان، 

والمن�شوخ. والنا�شخ  النزول 

فعلم التف�شير يك�شف به عن معاني القراآن الكريم، عن طريق العلم بنزول الآيات 

ها،  ومدنيِّ ها  يِّ مكِّ ترتيب  ثم  فيها،  النازلة  والأ�شباب  واأقا�شي�شها،  و�شوؤونها  القراآنية 

ومُقيدها،  ومطلَقِها  ها،  وعامِّ هَا  وخا�شِ ومن�شوخِهَا،  ونا�شخِهَا  ومت�شابِهِهَا،  ومحكمها 

وعِبَرِهَا  ونَهْيِهَا،  واأمرِهَا  ووعِيدِهَا،  وَوَعْدِهَا  وحرامها،  وحلالها  لِها،  ومف�شَّ ومجملها 

واأمثالِها اإلى غير ذلك.

)1)  اآل عمران /7.
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من هنا راأت جمعية القراآن الكريم اأن تخ�ش�ص هذه المادة لتتعرف من خلالها على 

لَيْه العقلي والنقلي، هذه الدرو�ص الأ�شا�ص في م�شدرها هو »كتاب  �شْ
َ
مناهج التف�شير باأ

المناهج التف�شيرية« للمحقق العلامة ال�شيخ جعفر ال�شبحاني بال�شافة اإلى ما ا�شتفدناه 

من »علوم القراآن عند المف�شرين« ن�شاأل المولى عزّ وجلّ اأن يوفقنا واإياكم للو�شول اإلى 

.R واأهل بيته P فهم كتاب الله المجيد كما يريد الله �شبحانه ور�شوله

والحمد لله رب العالمين 

جمعية القراآن الكريم



المقدمات التمهيدية للتفسير

1 - ح�جتن� �إلى تف�سير �لقر�آن وت�أويله.

2 - م�ؤهلات �لمف�سّر و�آد�به.

3 - �لقر�آن قطعي �لدلالة.

4 - �لتف�سير ب�لر�أي.
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تعريف التف�سير

حاجتنا إلى تفسير القرآن وتأويله
لغة: التف�شير ماأخوذ من الف�شْر وهو الإبانة والك�شف، قال في ل�شان العرب في مادة 

)ف �ص ر(: الف�شر البيان ف�شر ال�شيء يفْ�شِره بك�شر ال�شين، ويف�شُره بال�شم فَ�شْراً، وف�شّره 

اأبانه، ثم قال: »الف�شر«: »ك�شف المغطى، والتف�شير ك�شف المراد عن اللفظ الم�شكِل«.

وقال الراغب: الفَ�شر وال�شَفر يتقارب معناهما كتقارب لفظيهما، لكنْ جعل الف�شْر 

حْ�شَنَ 
َ
وَاأ بِالْحَقِّ  جِئْناَكَ  اإِلَّ  بِمَثلٍَ  توُنكََ 

ْ
ياَأ {وَلَ  �شبحانه:  المعقول، كقوله  المعنى  لإظهار 

 اأي اأح�شن تبييناً، وجعل ال�شّفر لإبراز الأعيان للاأب�شار، يقال: �شفرتْ المراأة 
(1(

يرًا} تفَْ�شِ

عن وجهها، واأ�شفر ال�شبح.

ومو�شوعه  تعريفه  فله  العلوم  ك�شائر  علم  التف�شير  اأنَّ  فبما  ال�شطلاح  في  واأمّا 

وم�شائله وغايته. 

اأمّا التعريف فقد عرف بوجوه: 

هو العلم الباحث عن تبيين دللت الآيات القراآنية على مراد الله �شبحانه.  . 1 

خرى: اإزالة الخفاء عن دللة الآية على المعنى المق�شود. 
ُ
وبعبارة اأ

خرى ن�شير اإلى بع�شها: 
ُ
وهناك تعريفات اأ

نبيه  المنزل على  تعالى  كتاب الله  به فهم  يعرف  بقوله: علم  الزرك�شي  فقد عرّفه 

.
(2(

محمّد P وبيان معانيه، وا�شتخراج اأحكامه وحكمه

)1) �شورة الفرقان، الآية: 33.

)2) البرهان في علوم القراآن: 33/1.

الدرس الأول
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المراد  ك�شف  »التف�شير  والمعنى:  والتاأويل  التف�شير  ذكر  في   { الطبر�شي  قال 

عن اللفظ الم�شكل، والتاأويل: رد اأحد المحتملين اإلى ما يطابق الظاهر والتف�شير 

اأبو العبا�س المبرد التف�شير والتاأويل والمعنى واحد، وقيل التف�شير  والبيان، وقال 

ك�شف المغطى، والتاأويل انتهاء ال�شيء وم�شيره وما يوؤول اإليه اأمره، والمعنى ماأخوذ 

من قولهم: عنيت فلانا اأي ق�شدته، فكان المراد من قولهم عنى به كذا، وقيل: هو 

.
(1(

من قولهم: عنيت بهذا الأمر اأي تكلفته«

اأمّا مو�شوعه: فهو كلام الله �شبحانه الم�شمّى بالقراآن الكريم.

 اأما م�شائله: فهي ما ي�شتظهر من الآيات بما اأنَّه مراده �شبحانه. 

واأمّا الغر�س منه: فهو الوقوف على مراده �شبحانه في مجالَي المعارف والمغازي 

والق�ش�ص وا�شتنباط الأحكام ال�شرعية منه.

 ثمّ اإنّ الراأي ال�شائد بين الم�شلمين اأنَّ القراآن غير غني عن التف�شير، اإمّا من جانب 

ختها، اأو تبيينه بكلام من نزل على قلبه. 
ُ
نف�شه كَتَبْيِين معنى اآية باأ

 . 1 
(2(

رُون} لَ اإِليَْهِمْ وَلعََلَّهُم يتَفََكَّ كرَ لِتبُيَِّنَ لِلنّا�سِ ما نزُِّ نزَلْناَ اإِليَكَ الذِّ
َ
يقول �شبحانه: {وَاأ

ولم يقل »لتقراأ« بل قال: {لتبُيّن} اإ�شارة اإلى اأنّ القراآن يحتاج وراء قراءة النبي 

اإلى تبيين، فلو لم نقل اأنَّ جميع الآيات بحاجة اإليه، فلا اأقل اأنّ هناك ق�شماً منها 

.P يحتاج اإليه باأحد الطريقين: تف�شير الآية بالآية، اأو تف�شيرها بكلام النبي

مور، نذكر منها ما يلي:
ُ
والذي يك�شف عن حاجة القراآن اإلى التبيين اأ

اإنَّ اأ�شباب النزول للاآيات القراآنية كقرائن حالية، اعتمد المتكلم عليها في اإلقاء  . 2 

كلامه بحيث لو قطع النظر عنها، واقت�شر على نف�ص الآية، ل�شارت الآية مجملة 

غير مفهومة، ولو �شمّت اإليها تكون وا�شحة �شاأن كل قرينة منف�شلة عن الكلام، 

)1) علوم القراآن عند المف�شرين: ج 85 / �ص 209.

)2) �شورة النحل، الآية: 44.
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عَلَيهِمُ  �شاقَتْ  اإذا  حَتّى  خُلِّفُوا  الذِّينَ  الثّلاثةَِ  {وَعَلى  �شبحانه:  قوله  لحظ  مثلًا 

ثمَُّ  اإليهِ  اإلّ  الِله  مِنَ   
َ
مَلجَاأ ل  اأنْ  وَظَنُّوا  نفُ�شُهُمْ 

َ
اأ عَلَيهِمْ  و�شاقَتْ  رَحُبتَْ  بِما  الأرْ�سُ 

 ترى اأنَّ الآية تحكي عن اأ�شخا�ص 
(1(

حيم}  هُوَ التَّوابُ الرَّ
َ
تابَ عَلَيهِم ليَتَوُبوا اإنّ الله

ثلاثة تخلّفوا عن الجهاد حتى �شاقت عليهم الأر�ص بما رحبت، فعند ذلك ي�شاأل 

الإن�شان نف�شه، مَن هم هوؤلء الثلاثة؟ ولماذا تخلّفوا؟ ولأيّ �شبب �شاقت الأر�ص 

والأنف�ص عليهم؟  

من  ملجاأ  ل  اأنّه  وظنّوا  انقلبوا  حتى  حدث  ماذا  ثم  ال�شيق؟  هذا  من  المراد    وما 

الله اإلّ اإليه؟ اإلى غير ذلك من الأ�شئلة المتراكمة حول الآية، لكن بالرجوع اإلى اأ�شباب 

النزول تتخذ الآية لنف�شها معنى وا�شحاً ل اإبهام فيه.  

الآية ويو�شح  يُلقي �شوءاً على  فاإنّه  الآيات،  النزول في جميع  اأ�شباب  وهذا هو دور 

ر من الرجوع اإلى اأ�شباب النزول قبل تف�شير الآية.  اإبهامها، فلا غنىً للمف�شِّ

اإنَّ القراآن م�شتملٌ على مجملات كال�شلاة وال�شوم والحجّ ليفهم منها اإلّ معاني  . 3 

في  اإليها  الرجوع  من  للمف�شّر  فلاغنىً  ل�شرحها،  كافلة  ة  نَّ ال�شُّ اأنَّ  غير  مجملة، 

تف�شير المجملات.

اإنَّ القراآن ي�شتمل على اآيات مت�شابهة غير وا�شحة المراد في بدء النظر، وربما  . 4 

يكون المتبادر منها في بدء الأمر، غير ما اأراد الله �شبحانه، واإنّما يعلم المراد 

باإرجاعها اإلى المحكمات حتى تف�شّر بها، غير اأنّ الذين في قلوبهم زيغ يتبعون 

اأي  الآية  تاأويل  الأذهان ويجعلونه  الفتنة وت�شوي�ص  البدائي للاآية لإيجاد  الظهور 

مرجعها وماآلها، واأمّا الرا�شخون في العلم فيتّبعون مراده �شبحانه بعدما يظهر 

م الكتاب. 
ُ
من �شائر الآيات التي هي اأ

)1) �شورة التوبة، الآية: 118.
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خَرُ مُتَ�شابِهاتٌ فاأمّا الذِّينَ في 
ُ
مُّ الكِتابِ واأ

ُ
اأ مِنهُ اآياتٌ مُحكَماتٌ هُنَّ  قال �شبحانه: { 5 .

.
(((

قُلوبِهِمْ زَيغٌ فَيتََّبِعُونَ ما تَ�شابهََ مِنهُ ابتِغاءَ الفِتنةَِ وابتغاءَ تاأويلِه}

اإلى  المت�شابهات بف�شل المحكمات، وهذا يرجع        وعلى هذا ل غنىً من تف�شير 

ختها. 
ُ
تف�شير القراآن نف�شه بنف�شه، والآية باأ

اإنَّ القراآن المجيد نزل نجوماً، لغاية تثبيت قلب النبي طيلة عهد الر�شالة.  . 6 

لَ عَلَيْهِ القُراآنُ جُملَةً واحِدةً كَذلِكَ لِنثُبَِّتَ بِهِ  قال �شبحانه: {وقالَ الذِّينَ كَفَرُوا لوَل نزُِّ

، فمقت�شى النزول التدريجي تفرق الآيات الباحثة عن مو�شوع 
(2(

فُوؤادَكَ وَرَتَّلناهُ ترَتيلا}

واحد في �شور مختلفة، ومن المعلوم اأنَّ الق�شاء في مو�شوع واحد يتوقف على جمع الآيات 

ببع�ص  بع�شها  وي�شتو�شح  ببع�ص،  بع�شها  ي�شتنطق  حتى  واحد  مكان  في  به  المربوطة 

  .
(((

اآخر، وهذا ما ي�شير اإليه الحديث النبوي المعروف: »القراآن يف�شّر بع�شه بع�شاً«

 وقال الإمام علي  Q: »كتاب الله تب�شرون به، وتنطقون وت�شمعون به، وينطق 

بع�شه ببع�س، وي�شهد بع�شه على بع�س، ول يختلف في الله ول يخالف ب�شاحبه عن 

 .
(4(

الله«

وفي كلامه Q ما يعرب عن كون الر�شول P هو المف�شر الأوّل للقراآن الكريم 

ه،  وفرائ�شَ مبيّناً حلالَه وحرامَه،  كم،  رَبِّ كتابَ   P ر�شول الله  اأي  فيكم  يقول: »خلّف 

ه، وعِبَره واأمثالَه، ومُر�شَلَه  ه وعامَّ ه وَعَزَائمَه، وخا�شَّ وف�شائلَه ونا�شخَه ومن�شوخَه، ورُخَ�شَ

.
(5(

يناً غوام�شه« ـراً مجمله، ومبِّ وَمَحْدوده، ومُحْكَمه ومت�شابهه، مف�شِّ

وهذه الوجوه ونظائرها تثبت اأنّ القراآن لي�شتغني عن التف�شير. 

)1)  اآل عمران: 7.

)2)  الفرقان: 32.

)3)  يوجد م�شمون هذا الحديث في كلام الإمام علي Q التالي.

)4) نهج البلاغة / الخطبة رقم 133.

)5) نهج البلاغة: الخطبة رقم 1.
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�س�ؤال واإجابة:

التف�شير ينافي قوله �شبحانه:  اإلى  القراآن  اأنَّ حاجة  ال�شوؤال: فربما يت�شور   اأمّا 

.
(1(

كِر} مُدَّ مِنْ  فَهَل  كرِ  لِلذِّ القراآنَ  رنا  يَ�شَّ {وَلقََد 

 فاإنَّ تَو�شيف القراآن 
(2(

بِينٍ} ونظيره قوله �شبحانه في موارد مختلفة: {بِلِ�شَانٍ عَرَبِيٍّ مُّ

بالي�شر وَكَونِه بِل�شان عَرَبي مُبين يهدفان اإلى غناه عن اأيّ اإي�شاح وتبيين ؟ 

واأمّا الإجابة: فاإنَّ و�شفه بالي�شر، اأو باأنّه نزل بلغة عربية وا�شحة يهدفان اإلى اأمر 

بة من الأ�شجاع والكلمات الغريبة، ول  اآخر، وهو اأنَّ القراآن لي�ص ككلمات الكهنة المركَّ

من قبيل الأحاجي والألغاز، واإنّما هو كتاب �شهل وا�شح، من اأراد فهمه، فالطريق مفتوح 

لّف في علم الريا�شيات اأو في الفيزياء 
ُ
اأمامه. وهذا نظير ما اإذا اأراد رجل و�شف كتاب اأ

اإلى  بلغة وا�شحة وتعابير �شهلة، فلا يهدف قوله هذا  الكتاب  لّف 
ُ
اأ الكيمياء فيقول:  اأو 

ا�شتغناء الطالب عن المعلِّم ليو�شح له المطالب ويف�شر له القواعد. 

ثر عن النبي اأو ال�شحابة والتابعين 
ُ
ولأجل ذلك قام الم�شلمون بعد عهد الر�شالة بتدوين ما اأ

R في مجال ك�شف المراد وتبيين الآيات، ولم تكن الآيات المتقدّمة  اأهل البيت  اأئمة  اأو 

رادعة لهم عن القيام بهذا الجهد الكبير. نعم اإنَّ المف�شّرين في الأجيال المتلاحقة ارتوُوا من 

ذلك المنهل العذب )القراآن( ولكلِّ طائفة منهم منهاج في ال�شتفادة من القراآن وال�شت�شاءة 

.
(3(

رعةً وَمِنهاجاً} باأنواره، فالمنهل واحد والمنهاج مختلف: {لِكُلّ جَعَلنا مِنكُم �شِ

القرآن وآفاقه اللامتناهية
يتميّز القراآن الكريم عن غيره من الكتب ال�شماوية باآفاقه اللامتناهية كما عبّـر عن 

ذلك خاتم الأنبياء P وقال : »ظاهره اأنيق، وباطنه عميق، له تخوم، وعلى تخومه 

)1) القمر: 17.

)2) ال�شعراء: 195.

)3) المائدة: 48.
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.
(1(

تخوم، ل تح�شى عجائبه، ول تبلى غرائبه«

 وقد عبّـر عنه �شيد الأو�شياء Q، بقوله: »و�شراجاً ل يخبو توقّده، وبحراً ليدرك 

الماتحون،  الم�شتنزِفون، وعيون ل ين�شبها  ـ وبحر ل ينزفه  اأن قال:  اإلى   ... قعره 

الثانية  الن�شخة  الكريم،  القراآن  �شار  ذلك  ولأجل   
(2(

الواردون«. يغي�شها  ل  ومناهل 

لعالم الطبيعة الذي ل يزيد البحث فيه والك�شف عن حقائقه اإلّ معرفة اأنَّ الإن�شان ل 

ل اإلى مكامنه الخفية واأغواره البعيدة. ولى من التو�شّ
ُ
يزال في الخطوات الأ

والمترقّب من الكتاب العزيز النازل من عند الله الجليل، هو ذاك وهو كلام من ل 

تت�شور لوجوده و�شفاته نهاية، فينا�شب اأن يكون فعله م�شابهاً لو�شفه، وو�شفه حاكياً عن 

ذاته، وبالتالي يكون القراآن مرجع الأجيال وملجاأ الب�شرية في جميع الع�شور. 

ا ارتحل النبي الأكرم P، والتحق بالرفيق الأعلى، وقف الم�شلمون على اأنّ فهم  ولَمَّ

القراآن واإفهامه يتوقف على تدوين علوم ت�شهل التعرّف على القراآن الكريم، ولأجل ذلك 

قاموا بعملين �شخمين في مجال القراآن:

الأوّل: تاأ�شي�ص علوم ال�شرف والنحو واللغة وال�شتقاق وما �شابهها، لت�شهيل التعرّف 

على مفاهيم ومعاني القراآن الكريم اأوّلً، وال�شنّة النبوية ثانياً، واإن كانت تقع في 

خرى اأي�شاً لكن الغاية الق�شوى من القيام بتاأ�شي�شها وتدوينها، 
ُ
طريق اأهداف اأ

هو فهم القراآن واإفهامه. 

الثاني: و�شع تفا�شير لمختلف الأجيال ح�شب الأذواق المختلفة ل�شتجلاء مداليله، 

ومن هنا ل نجد في التاريخ مثيلًا للقراآن الكريم من حيث �شدّة اهتمام اأتباعه به، 

وحر�شهم على �شبطه، وقراءته، وتجويده، وتف�شيره، وتبيينه. 

وقد �شبط تاريخ التف�شير اأ�شماء ما ينوف على األفين ومائتي تف�شير وعند المقاي�شة 

يخت�ص ربع هذا العدد بال�شيعة الإمامية.

)1)  الكافي: 38/2.

)2) نهج البلاغة: الخطبة 198
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ل اإلى اإح�شائه المحقّقون من طريق الفهار�ص ومراجعة المكتبات عدا   هذا ما تو�شّ

ما فاتهم ذكره مما �شاع في الحوادث الموؤ�شفة كالحرق والغرق والغارة. 

وعلى �شوء هذا ي�شعب جداً الإحاطة بعدد التفا�شير واأ�شمائها وخ�شو�شياتها طيلة 

اأربعة ع�شر قرناً ح�شب اختلاف بيئاتهم وقابلياتهم واأذواقهم. 

خ���ا����ص���ة

التف�سير لغة: هو الإبانة والك�شف.

وا�شطلاحاً: التف�شير اإزالة الخفاء عن دللة الآية على المعنى المق�شود. 

واأما مو�شوع التف�شير فهو القراآن الكريم، وم�شائله فهي ما ي�شتظهر من الآيات، واأما 

الغر�ص منه فهو الوقوف على مراده �شبحانه في مجال المعارف والمغازي والق�ش�ص 

وا�شتنباط الأحكام ال�شرعية منه.

- اأمور تك�شف عن حاجة القراآن اإلى التبيين هي:

اأ�شباب النزول. . 1 

ا�شتمال القراآن على المعاني المجملة. . 2 

ا�شتماله على اآيات مت�شابهة. . 3 

. . 4 P نزوله نجوماً على قلب ر�شول الله

وقد اأ�شارت الأحاديث اإلى هذه الحاجة فعن ر�شول الله P:»القراآن يف�شر بع�شه 

بع�شاً«.

المف�شر  الر�شولPهو  كون  عن  يعرف  ما   Q علي  الموؤمنين  اأمير  كلام  وفي 

الأول للقراآن الكريم يقول: »خلَّف فيكم  اأي ر�شول الله P كتاب ربكم، مبيّناً حلاله 
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ه وعامّه،  وحرامه، وفرائ�شه، وف�شائله ونا�شخه ومن�شوخه، ورُخ�شه وعزائمه، وخا�شّ

ومبيّناً  مجمله،  مف�شّراً  ومت�شابهه  ومحكمه  ومحدوده،  ومر�شِلِه  واأمثاله،  وعِبَرِه 

غوام�شه«.

هذه الوجوه ونظائرها تثبت الحاجة للتف�شير.
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ر واآدابه �سروط التف�سير والمف�سّ

ر واآدابه« وذكروا كلّ ما يحتاج  فتح علماء التف�شير باباً با�شم »معرفة �شروط المف�شِّ

اإليه المف�شر في تف�شير كلام الله العزيز فمنهم من اخت�شر كالراغب الأ�شفهاني في 

»مقدمة جامع التفا�شير«، ومنهم من اأ�شهب كالزرك�شي في كتابه »البرهان في علوم 

القراآن« و ال�شيوطي في »الإتقان«، ونحن ن�شلك طريقاً و�شطاً في هذا الم�شمار. وبما 

اأنَّ ما ذكره الراغب اأ�شا�ص لكل من جاء بعده، ناأتي هنا بملخ�ص ما ذكره، ثمّ ندخل في 

�شلب المو�شوع، فنقول: 

ذكر الراغب الأ�شفهاني في »مقدّمة جامع التفا�شير« ال�شروط التالية:

الأوّل: معرفة الألفاظ، وهو علم اللغة.

الثاني: منا�شبة بع�ص الألفاظ اإلى بع�ص، وهو ال�شتقاق. 

وهو  والإعراب،  والتعاريف  الأبنية  من  الألفاظ  يعر�ص  ما  اأحكام  معرفة  الثالث: 

النحو. 

الرابع: ما يتعلّق بذات التنزيل، وهو معرفة القراءات. 

التي  الأقا�شي�ص  و�شرح  الآيات،  عندها  نزلت  التي  بالأ�شباب  يتعلّق  ما  الخام�س: 

R والقرون الما�شية، وهو علم الآثار  تنطوي عليها ال�شور من ذكر الأنبياء 

والأخبار.  

ال�شاد�س: ذكر ال�شنن المنقولة عن النبي P وعمّن �شهد الوحي ممن اتّفقوا عليه 

نْزَلْنا 
َ
وما اختلفوا فيه ممّا هو بيان لمجمل اأو تف�شير لمبهم، المنباأ عنه بقوله تعالى: {وَاأ

الدرس الثاني
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ولئِكَ الَّذِينَ هَدى اللهُ فَبِهُداهُمُ 
ُ
 وبقوله تعالى: {اأ

(1(

كر لِتبُيَِّنَ لِلنّا�س ما نزل اإلِيهم} اإِليَْكَ الذِّ

، وذلك علم ال�شنن.
(2(

اقْتدَِه}  

والختلاف،  والإجماع  والخ�شو�ص،  والعموم  والمن�شوخ،  النا�شخ  معرفة  ال�شابع: 

القيا�ص  فيها  ي�شحّ  التي  والموا�شع  ال�شرعية،  والقيا�شات  ل،  والمف�شّ والمجمل 

�شول الفقه.
ُ
والتي ل ي�شحّ، وهو علم اأ

النف�ص  �شيا�شة  هي  التي  الثلاث  ال�شيا�شات  واآداب  واآدابه،  الدين  اأحكام  الثامن: 

والأقارب والرعية مع التم�شك بالعدالة فيها، وهو علم الفقه والزهد. 

التا�شع: معرفة الأدلّة العقلية والبراهين الحقيقية والتق�شيم والتحديد، والفرق بين 

المعقولت والمظنونات، وغير ذلك، وهو علم الكلام.

العا�شر: علم الموهبة، وذلك علم يورثه الله مَنْ عَمِلَ بما علم، وقال اأمير الموؤمنين

يَ�شْتمَِعُونَ  {الَّذِينَ  اأرادني فليعمل باأح�شن ما علم« ثمّ تلا:  Q: »قالت الحكمة: من 

.
(3(

حْ�شَنهَ}
َ
القَولَ فَيتََّبِعُونَ اأ

P لم يقع اإلى غيرك ؟ قال:  وما روي عنه حين �شئل: هل عندك علم عن النبي 

، وفهم يوؤتيه الله من ي�شاء وهذا هو التذكّر الذي 
(4(

ل، اإلّ كتاب الله و ما في �شحيفتي 

مُرُ بِالعَدْلِ وَالإِحْ�شانِ وَاإِيتاءِ 
ْ
 ياَأ

َ
رجّانا تعالى اإدراكه بفعل ال�شالحات، حيث قال: {اإِنّ الله

رُون}، وهو الهداية المزيدة للمهتدي في قوله:   اإلى قوله: {لعلّكُمْ تذََكَّ
(5(

ذي القُربى}

 وهو الطيب من القول المذكور في قوله: {وَهُدُوا اإِلى 
(6(

{وَالَّذينَ اهتدَُوا زادَهُمْ هُدى}

.  فجملة العلوم التي هي كالآلة للمف�شر، 
(7(

راطِ الحَمِيد} يِّبِ مِنَ الْقَولِ وَهُدُوا اإِلى �شِ
الطَّ

)1)  �شورة النحل، الآية: 44.

)2)  �شورة الأنعام، الآية: 90.

)3)   �شورة الزمر، الآية: 18.

)4)  الثابت عندنا غير هذا، وكتاب علي Q  باإملاء الر�شول P المخزون عند الأئمة الطاهرة R، ل يلائمه.

)5)  �شورة النحل، الآية: 90.

)6)  �شورة محمد، الآية: 17.

)7)  �شورة الحج، الآية: 24.
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ول تتم �شناعة اإلّ بها، هي هذه الع�شرة: علم اللغة، وال�شتقاق، والنحو، والقراءات، 

�شول الفقه، وعلم الأحكام، وعلم الكلام، وعلم الموهبة. فمن 
ُ
وال�شير، والحديث، واأ

(1(

تكاملت فيه هذه الع�شرة وا�شتعملها خرج عن كونه مف�شراً للقراآن براأيه.

ينبغي على  التي  ال�شرائط  مّهات 
ُ
اأ الأ�شفهاني، وقد ذكر  الراغب  هذا ن�صّ كلام 

المف�شر التحلّـي بها، وبيت الق�شيد في كلامه هو ما ذكره في ال�شرط العا�شر وهو علم 

الموهبة. 

القراآن  يخالط  حدّ  على  خا�ص  ذوق  اإلى  يحتاج  الكريم  القراآن  تف�شير  اأنّ  والحقّ 

بين  والوجود  المنال  كلّ نزعة وتحيز، وهو عزيز  تف�شيره عن  وقلبه ويتجرد في  روحه 

المف�شرين. 

ولكن الذي يوؤخذ على الراغب الأ�شفهاني هو اأنَّ بع�ص ما عدّه من �شروط التف�شير 

الكتاب  تف�شير  فاإنَّ  الكلام،  وعلم  الفقه  �شول 
ُ
باأ كالعلم  التف�شير،  علم  كمال  من  يعدّ 

العزيز ل يتوقف على ذينك العلمين على ما فيهما من المباحث التي لتمتُّ اإلى الكتاب 

ب�شلة. نعم معرفة النا�شخ والمن�شوخ، والمطلق والمقيد وكيفية العلاج، اأو معرفة العموم 

�شلوب الجمع بينهما، والمجمل 
ُ
والخ�شو�ص وكيفية التخ�شي�ص، والإجماع والختلاف واأ

اأنّ  كما  الكتاب،  تف�شير  عليه  يتوقف  ممّا  �شول 
ُ
الأ علم  مباحث  من  هي  التي  والمبيّن، 

ل  وعبادته  وفعله  ذاته  توحيد  على  كال�شتدلل  الغيبية  المعارف  تت�شمن  التي  الآيات 

تف�شر اإلّ من خلال الوقوف على ما فيها من المباحث العقلية التي حقّقها علماء الكلام 

والعقائد، وهذا وا�شح لمن له اأدنى اإلمام بالقراآن. 

وما ربما يقال من اأنّ ال�شلف ال�شالح من ال�شحابة والتابعين كانوا مف�شّرين للقراآن 

على الرغم من عدم اطّلاعهم على اأغلب هذه المباحث، غير تام ؛ فاإنَّ المعلم الأوّل 

ـ للتف�شير و الم�شدر الأوّل للعلوم الإ�شلامية هو الإمام علي بن اأبي طالب  ـ بعد النبيّ 

)1)  مقدمة جامع التفا�شير: 94 ـ 96، ن�شر دار الدعوة.
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Q، وقد روي عنه في علم الكلام ما جعله مرجعاً في ذينك العلمين حتّى فيما يرجع 

:Q شول الفقه من معرفة النا�شخ والمن�شوخ والعام والخا�ص، قال�
ُ
اإلى اأ

»اإنَّ في اأيدي النا�س حقّاً وباطلًا، و�شدقاً وكذباً، ونا�شخاً ومن�شوخاً، وعاماً وخا�شاً، 

ومحكماً ومت�شابهاً، وحفظاً ووهماً، ولقد كُذب على ر�شول الله P على عهده حتى 

قام خطيباً وقال: »من كذب عليَّ متعمداً فليتبوّاأ مقعده من النار«.

اإلى اأن قال بعد تق�شيم النا�س اإلى اأربعة اأق�شام: 

  واآخر رابع لم يكذب على الله، ول على ر�شوله، مبغ�ص للكذب خوفاً من الله، وتعظيماً 

لر�شول الله P لم يهم، بل حفظ ما �شمع على وجهه، فجاء به على ما �شمعه، لم يزد 

فيه ولم ينق�ص منه، فهو حفظ النا�شخ فعمل به، وحفظ المن�شوخ فجنَّب عنه، وعرف 

 
(1(

الخا�ص والعام، والمحكم والمت�شابه، فو�شع كلّ �شيء مو�شعه«.

واأمّا كلامه فيما له �شلة  الفقه،  �شول 
ُ
اأ اإلى  Q حول ما يمت  هذا بع�ص كلامه 

بالعقائد والمباحث الكلامية فحدث عنه ول حرج، فهذه خُطَبه Q فيها وقد اأخذ 

(2(

عنه علماء الكلام ما اأخذوا. 

واأمّا من ل خبرة له بهذين العِلْمَين من الأقدمين فقد اقت�شروا بالتف�شير بالماأثور 

وتركوا البحث فيما لم يرد فيه ن�ص، ولذا عاد تف�شيرهم تف�شيراً نقلياً مح�شاً، و�شيوافيك 

البحث في هذا النوع من التف�شير. 

اإلى هنا تمّ ما اأردنا نقله من كلام الراغب، وبما اأنَّ لجلال الدين ال�شيوطي كلاماً في 

�شروط التف�شير نذكره لما فيه من اللطافة واإن كان ذيله ل يخلو من ال�شذوذ، قال:

جملَ منه في 
ُ
قال العلماء: من اأراد تف�شير الكتاب العزيز، طلبه اأوّلً من القراآن، فما اأ

مكان، فقد فُ�شّر في مو�شع اآخر، وما اخت�شر في مكان، فقد بُ�شط في مو�شع اآخر منه. 

)1)  نهج البلاغة، الخطبة 210.

)2)  لحظ كتاب بحوث في الملل والنحل: 3 / 187 ـ 192.
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وقد األّف ابن الجوزي كتاباً فيما اأجمل في القراآن في مو�شع وف�شّر في مو�شع اآخر 

منه، واأ�شرت اإلى اأمثلة منه في نوع المجمل. 

فاإن اأعياه ذلك طلبه من ال�شنّة، فاإنّها �شارحة للقراآن ومو�شحة له، وقد قال ال�شافعي: 

اإِليَْكَ  نْزَلْنا 
َ
اأ كلّ ما حكم به ر�شول الله P فهو ممّا فهمه من القراآن، قال تعالى : {اإِناّ 

اإنّي  »األ   :P وقال  خر 
ُ
اأ اآيات  في   

(1(

الله}  راكَ 
َ
اأ بِما  النّا�سِ  بيَْنَ  لِتحَْكُمَ  بِالحَقّ  الكِتابَ 

وتيت القراآن ومثله معه«، يعني ال�شنّة. 
ُ
اأ

فاإن لم يجده في ال�شنّة رجع اإلى اأقوال ال�شحابة، فاإنّهم اأدرى بذلك، لما �شاهدوه 

ال�شحيح  والعلم  التام  الفهم  من  به  اخت�شوا  ولما  نزوله،  عند  والأحوال  القرائن  من 

(2(

والعمل ال�شالح.

فما األطف كلامه في المقطعين الأوّلين دون المقطع الثالث فقد بخ�ص فيه حقوق اأئمّة 

ة النبوية لي�شت منح�شرة بما رواها ال�شحابة والتابعون،  اأهل البيت R، لأنّ ال�شنَّ

فاإنَّ اأئمّة اأهل البيتR عيبة علم النبي ووعاة �شننه، فقد روُوا عن اآبائهم عن علي 

اأمير الموؤمنين Qعن النبي P روايات في تف�شير القراآن الكريم، كيف وهم اأحد 

الثقلين اللّذين تركهما ر�شول الله وقال: »اإنّي تارك فيكم الثقلين: كتاب الله، وعترتي«. 

فادحة على  لخ�شارة   R البيت  اأهل  اأئمّة  اأحاديث  الإعرا�ص عن  اإنَّ  ولعمر الله 

الإ�شلام والم�شلمين. 

 ،P النبي  اإلى  اأقوالهم  ترفع  لم  ما  ينجع  ل  ال�شحابة  اأقوال  اإلى  الرجوع  اإنّ  ثمّ 

النبي  اإلى  ي�شند  لم  ما  اأقوالهم  حجّية  يثبت  ل  والتنزيل  الوحي  �شاهدوا  اأنّهم  فمجرد 

P، والقول بحجّية قول ال�شحابي بمجرّد نقله واإن لم ي�شند قوله اإلى النبي P قول 

فارغ عن الدليل، فاإنّه �شبحانه لم يبعث اإلّ نبيّاً واحداً ل اأنبياء ح�شب عدد ال�شحابة اإلّ 

.P اأن يرجع قولهم اإلى قول النبي

)1)  �شورة الن�شاء، الآية: 105.

)2)  الإتقان في علوم القراآن: 2 / 1197.
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�سروط التف�سير والمف�سر واآدابه

ي علوم يتوقف عليها فهم الآية وتبيينها، وهذه ال�شروط  ل محي�ص للمف�شر من تبنِّ

تاأتي تحت عناوين خا�شة، مع تفا�شيلها: 

1- معرفة قواعد اللغة العربية

* عَلى  مينُ 
َ
الأ وحُ  الرُّ بِهِ  {نزََلَ  اإنّ القراآن الكريم نزل باللغة العربية، قال �شبحانه: 

 ومعرفة اللغة العربية فرع معرفة علم 
(1(

قَلْبِكَ لِتكَُونَ مِنَ المُنْذِرين * بِل�شان عَربىّ مُبِين}

النحو وال�شتقاق وال�شرف. 

من  ذلك  غير  اإلى  التمييز،  والمفعول عن  المفعول،  الفاعل عن  يميز  النحو  فبعلم 

القواعد التي يتوقف عليها فهم معرفة اللغة. 

واأمّا ال�شتقاق فهو الذي يُبين لنا مادة الكلمة واأ�شلها حتى نرجع في تبيين معناها 

اإلى جذورها، وهذا اأمر مهم زلّت فيه اأقدام كثير من الباحثين، وهذا هو الم�شت�شرق 

لألفاظ  كالمعجم  جعله  الذي  القراآن«  اأطراف  في  الفرقان  »نجوم  موؤلف  »فوجل« 

القراآن الكريم وطبع لأوّل مرة عام 1842 م، فقد التب�ص عليه جذور الكلمات في موارد 

كثيرة، ذكر فهر�شها محمد فوؤاد عبد الباقي موؤلف »المعجم المفهر�س لألفاظ القراآن 

الكريم« في اأوّل معجمه. 

فِي  {وَقَرْنَ  النبيّ:  لن�شاء  مخاطباً  �شبحانه  قوله  في  {وَقَرْنَ}  قوله:  اأنَّ  زعم  حيث 

اأنّه ماأخوذ من »قرّ« فاأين القَرْن من القرّ وال�شتقرار   ماأخوذ من قَرَن مع 
(2(

{ بيُوُتِكُنَّ

 
(3(

ى} عَفَاء وَلَ عَلَى الْمَرْ�شَ {لَّيْ�سَ عَلَى ال�شُّ ؟! كما زعم اأنَّ المر�شى في قوله �شبحانه: 

ماأخوذ من ر�شي مع اأنّه ماأخوذ من مر�ص فاأين الر�شا من المر�ص ؟! و ق�ص على ذلك 

غيره. 

)1)  �شورة ال�شعراء، الآيات: 193 ـ 195.

)2)  �شورة الأحزاب، الآية: 33.

)3)  �شورة التوبة، الآية: 91.
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واأمّا علم ال�شرف فبه يعرف الما�شي عن الم�شارع وكلاهما عن الأمر والنهي اإلى 

غير ذلك، وما ذكرنا من ال�شرط لي�ص تف�شيراً لخ�شو�ص القراآن الكريم بل هو �شرط 

لتف�شير كلّ اأثر عربي و�شل اإلينا. 

2-   معاني المفردات  

اإنَّ الجملة تتركّب من مفردات عديدة يح�شل من اجتماعها جملة مفيدة للمخاطب، 

اأن  يمكن  كيف  »ال�شعيد«  بمعنى  العلم  فلول  للتف�شير،  لزم  �شرط  بالمفردات  فالعلم 

(1(

عِيداً طَيِّباً}. مُوا �شَ يُف�شر قوله �شبحانه:{فَتيَمََّ

�شول المعاني التي ي�شتق منها معان 
ُ
ر باأ وفي المقام اأمر مهمّ، وهو اأن يهتمّ المف�شِّ

لمنا�شبة  اللفظ  ي�شتعمل  فربما  والكنايات،  بالمجاز  م�شحون  العرب  فاإنَّ كلام  خرى، 
ُ
اأ

الثاني هو المعنى  انّ المعنى  خا�شة في معنى قريب من المعنى الأوّل فيبدو للمبتدئ 

الأ�شلي للكلمة يف�شر بها الآية مع اأنّها معنى فرعيّ ا�شتق منه لمنا�شبة من المنا�شبات. 

�شولها، 
ُ
اأ اإلى  المتفرعة  المعاني  اإرجاع  اأي  المو�شوع  هذا  في  لّف 

ُ
اأ كتاب  واأف�شل 

كتابان: 

اأ: »المقايي�ص« لأحمد بن فار�ص بن زكريا )المتوفّـى عام 395 هـ( و قد طبع في �شتة 

اأجزاء.

ب: »اأ�شا�ص البلاغة« لمحمود الزمخ�شري )المتوفّى عام 538 هـ). 

ر المعنى الأ�شلي الذي يجب اأن يف�شر  فبالمراجعة اإلى ذينك المرجعين يعرف المف�شِّ

به الكلمة في القراآن الكريم ما لم تقم القرينة على خلافه، ولناأت بمثال: 

 فاإنَّ كثيراً من المتعاطين 
(2(

فَغَوى} رَبَّهُ  اآدمُ  {وَعَ�شى  اآدم:  قال �شبحانه في ق�شة 

لعلم التف�شير يتخذون الكلمتين ذريعة لعدم ع�شمة اآدم بذريعة اأنَّ لفظة »ع�شى« عبارة 

)1)  �شورة المائدة، الآية: 6.

)2)  �شورة طه، الآية: 121.
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�شول المعاني 
ُ
عن المع�شية الم�شطلحة، و »الغواية« ترادف ال�شلالة، لكن الرجوع اإلى اأ

الغواية  الم�شطلح ول  الع�شيان  ترادف  »ع�شى«  لفظـة  انطباعاً غير ذلك، فلا  يعطي 

ترادف ال�شلالة. 

اأمّا الع�شيان فهو بمعنى خلاف الطاعة. 

(1(

يقول ابن منظور: الع�شيان خلاف الطاعة، والعا�شي الف�شيل اإذا لم يتبع اأمه.

فمن خالف اأمر موله، اأو ن�شح النا�شح، يقال: ع�شى، وعلى ذلك فلي�ص كلمة »ع�شى« 

اإلّ مو�شوعة لمطلق المخالفة، �شواء اأكانت مع�شية كما اإذا خالف اأمر موله، اأو لم تكن 

كما اإذا خالف ن�شح النا�شح. 

ول يمكن اأن ي�شتدل باإطلاق اللفظ على اأنّ المورد من قبيل مخالفة اأمر المولى. 

، ومن 
(2(

واأمّا الغيّ فهو ـ كما في ل�شان العرب ـ ي�شتعمل في الخيبة والف�شاد وال�شلال 

الوا�شح اأنَّ هذه المعاني اأعمّ من المع�شية ال�شطلاحية، ومن مخالفة ن�شح النا�شح. 

3 - تف�سير القراآن بالقراآن 

اإنّ القراآن الكريم ي�شف نف�شه باأنّه تبيان لكلّ �شيء و يقول: {وَنزَّلنا عَلَيْكَ الكِتاب 

   فهل ي�شحّ اأن يكون مبيّناً لكلّ �شيء ول يكون تبياناً لنف�شه اإذا كان 
(3(

تِبْياناً لِكُلِّ �شَيْء}

فيه اإجمال؟ 

�شور  في  مهمّة  مو�شوعات  تناول  القراآن  اأنَّ  اآخر  جانب  ومن  جانب،  من  هذا 

متعددة لغايات مختلفة، فربما يذكر المو�شوع على وجه الإجمال في مو�شع ويف�شره 

في  اخت�شر  وما  اآخر،  مو�شع  في  له  ف�شّ فقد  مكان  في  اأجمله  فما  اآخر،  مو�شع  في 

الثانية،  ولى بالآية 
ُ
الأ اإجمال الآية  اآخر، و بذلك يمكن رفع  مكان فاإنّه قد ب�شط في 

)1)  ل�شان العرب: 14 / 67.

)2)  الم�شدر ال�شابق: 14 / 140.

)3)  �شورة النحل، الآية: 89.
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(1(

مَثاَنِيَ} مُت�شابهاً  كِتاباً  الْحَديثِ  حْ�شَنَ 
َ
اأ لَ  نزََّ {اللهُ  بقوله:  �شبحانه  و�شفه  وقد  كيف 

فاإنَّ المراد من المت�شابه هو ت�شابه معاني الآيات بع�شها مع بع�ص وت�شانخها وتكرر 

م�شامينها بقرينة قوله »مثاني«، و بذلك يظهر اأنَّ رفع اإجمال الآية بنظيرتها �شيء 

مثالً يقول  لذلك  ولن�شرب  فيه.  والدقة  الإمعان  بعد  لكن  الكريم  القراآن  اإليه  دعا 

 
(2(

الْمُنْذَرِين} مَطَرُ  فَ�شاءَ  مَطَراً  عَلَيْهِمْ  مْطرنا 
َ
{وَاأ �شبحانه في و�شف تعذيب قوم لوط: 

الجارف  ال�شيل  ي�شتعقب  الذي  الغزير  بالمطر  عذبوا  اأنَّهم  القارئ  يت�شوّر  ربما 

مطرنا 
َ
{وَاأ الآية فقال:  اإبهام  يرفع  ما  �شبحانه  اأتى  خرى 

ُ
اأ اآية  ولكن في  فيه،  فغرِقوا 

بها،  فهلكوا  الحجارة  مطر  مطروا 
ُ
اأ باأنّهم  ف�شرّح   

(3(

يل} جِّ �شِ مِنْ  حِجارَةً  عَلَيْهِمْ 

 
(4(

يل} جِّ �شِ مِنْ  بِحِجارَة  {ترَْمِيهِمْ  �شبحانه:  قال  كما  بها  الفيل  اأ�شحاب  اأهلك  كما 

اآخر: بمثال  ولناأت 

الْغَمامِ  مِنَ  ظُلَل  فِي  اللهُ  تِيهَُمُ 
ْ
ياَأ نْ 

َ
اأ اإِلّ  ينَْظُرُونَ  {هَلْ  اليهود:  حقّ  في  �شبحانه  يقول 

ينتظرون  كانوا  اأنَّهم  الآية  فظاهر   
(5(

مُور}
ُ
الأ ترُْجَعُ  الِله  وَاإِلىَ  مْرُ 

َ
الأ يَ  وَقُ�شِ وَالمَلائِكَةُ 

خرى ترفع الإبهام واأنَّ المراد 
ُ
مجيء الله تبارك وتعالى في ظلل من الغمام ولكن الآية الأ

مْرُ رَبِّكَ كَذلِكَ 
َ
تِيَ اأ

ْ
وْ ياَأ

َ
تِيهَُمُ الْمَلائِكَةُ اأ

ْ
نْ تاَأ

َ
لّ اأ مجيء اأمره �شبحانه يقول: {هَلْ ينَْظُرُونَ اإِ

 
(6(

نْفُ�شَهُمْ يظَْلِمُون}.
َ
فَعَلَ الَّذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَمَا ظَلَمَهُمُ اللهُ وَلكِنْ كَانوُا اأ

4- الحفاظ على �سياق الآية 

الواردة في مو�شوع واحد؛  اأهمّ وظائف المف�شر الحفاظ على �شياق الآيات  اإنّ من 

فتقطيع الآية بع�شها عن بع�ص، والنظر اإلى الجزء دون الكل ل يعطي للاآية حقّها في 

التف�شير، فالآيات الواردة في مو�شوع واحد على وجه الت�شل�شل كباقة من الزهور تكمن 

)1)  �شورة الزمر، الآية: 23.

)2)  �شورة ال�شعراء، الآية: 173.

)3)  �شورة الحجر، الآية: 74.

)4)  �شورة الفيل، الآية: 4.

)5)  �شورة البقرة، الآية: 210.

)6)  �شورة النحل، الآية: 33.
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اإليها في�شلب ذلك  نظارتها وجمالها في كونها مجموعة واحدة، واأمّا النظر التجزيئي 

الجمال والنظارة منها، حتى اأنّ بع�ص الملاحدة دخل من ذلك الباب فحرّف الآية من 

مكانها وف�شّرها بغير واقعها، ولناأت بمثال:  اإنّه �شبحانه تبارك و تعالى يخاطب بني اآدم 

بخطابات ثلاثة اأو اأكثر في بدء الخلقة، اأي بعد هبوط اآدم اإلى الأر�ص، فخاطب اأولده 

في تلك الفترة بالخطابات التالية، وقال:

نْزَلْنا عَلَيْكُمْ لِبا�شاً يوُاري �شَوْءاتِكُمْ وَري�شاً وَلِبا�سُ التَّقْوى ذلِكَ خَيْرٌ ذلِكَ 
َ
{ياَ بنَي اآدَمَ قَدْ اأ

.
(1(

رُونَ}  كَّ هُمْ يذََّ مِنْ اآياتِ الله لعََلَّ

لِبا�شَهُما  عَنْهُما  ينَْزِعُ  الْجَنَّةِ  مِنَ  بوََيْكُمْ 
َ
اأ خْرَجَ 

َ
اأ كَما  يْطانُ  ال�شَّ يفَْتِننََّكُمُ  ل  اآدَمَ  بنَي  {يا   

وْلياءَ لِلَّذينَ 
َ
ياطينَ اأ لِيرُيهَُما �شَوْءاتِهِما اإِنَّهُ يرَاكُمْ هُوَ وَقَبِيلُهُ مِنْ حَيْثُ ل ترََوْنهَُمْ اإِناّ جَعَلْنا ال�شَّ

   
(2(

ل يوُؤْمِنوُنَ}.

لَحَ فَلا خَوفٌ  �شْ
َ
ونَ عَلَيْكُمْ اآياتي فَمَنِ اتَّقى وَاأ تِينََّكُمْ رُ�شُلٌ مِنْكُمْ يقَُ�شُّ

ْ
{يا بنَِي اآدَمَ اإِمّا ياَأ

   .
(3(

عَلَيْهِمْ وَل هُمْ يحَْزَنوُنَ} 

بعد  الر�شول  ير�شل  �شبحانه  اأنَّه  على  الأخيرة  بالآية  الخاتمية  ينكر  من  احتجّ  فقد 

رحيل النبي P ب�شهادة هذه الآية التي نزلت على النبي، اأعني: »يا بني اآدم اإمّا ياأتينّكم 

ر�شل منكم«. ...

تقدّمها  عمّا  الآية  لَ هذه  فَ�شَ وبراأي م�شبق، حيث  بالراأي  القراآن  ف�شّر  والم�شكين 

تلك  في  �شبحانه  وانّه  الخليقة  بدء  في  �شبحانه  الله  خطاب  تحكي  التي  الآيات  من 

الفترة خاطب بني اآدم بهذه الآية، فلو كان النبي يتلو هذه الآية، فاإنّما يحكي خطاب 

مراجعة  ذلك  في  ويكفي  وحياته،  ر�شالته  ع�شر  في  ل  الأوان  ذلك  في  �شبحانه  الله 

 ،36 الآية  اإلى   19 الآية  من  الأعراف  �شورة  في  منها  الآية جزء  هذه  التي  المجموعة 

)1)  �شورة الأعراف، الآية : 26.

)2)  �شورة الأعراف، الآية: 27.

)3)  �شورة الأعراف، الآية : 35.
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خطابه  ل  الخليقة  بدء  في  الله  خطاب  يحكي  فارد  ونظم  واحد  ب�شياق  فالجميع 

من  اأ�شل  ال�شياق  حفظ  باأنَّ  التركيز  اإلى  دعانا  ما  وهذا  الر�شول،  عهد  في  �شبحانه 

التف�شير.  �شول 
ُ
اأ

وما ذكرنا من لزوم الحفاظ على �شياق الآيات ل يعني اأنَّ القراآن الكريم كتاب ب�شري 

ياأخذ بالبحث في المو�شوع فاإذا فرغ عنه يبتدئ بمو�شوع اآخر دائماً.

واإنّما المراد اأنَّ الحفاظ على �شياق الآيات اإذا كان رافعاً للاإبهام وكا�شفاً عن المراد 

ر من الرجوع اإليه، ومع ذلك فاإنَّ القراآن الكريم لي�ص كتاباً ب�شرياً ربما  ل محي�ص للمف�شِّ

اإلى  يرجع  ثمّ  الأ�شلي  بالمو�شوع  له �شلة  اآخر  واحد مو�شوعاً  ثنايا مو�شوع  في  يطرح 

المو�شوع الأوّل، واإليك �شاهدين: 

اإنّ القراآن يبحث في �شورة البقرة عن اأحكام الن�شاء، مثل المحي�ص والعدّة والإيلاء 

واأق�شام الطلاق من الآية 222 اإلى 240، ومع ذلك فقد طرح مو�شوع ال�شلاة في ثنايا 

هذه الآيات، يعني من اآية 237 اإلى 238، ثمّ اأخذ بالبحث في المو�شوع ال�شابق، واإليك 

�شورة اإجمالية ممّا ذكرنا، يقول �شبحانه:  

وْا بيَْنهَُمْ  زْواجَهُنَّ اإِذا ترَا�شَ
َ
نْ ينَْكِحْنَ اأ

َ
لُوهُنَّ اأ جَلَهُنَّ فَلا تعَْ�شُ

َ
قْتمُُ النِّ�شاءَ فَبلََغْنَ اأ {وَاإِذا طَلَّ

.
(1(

بِالمَعْرُوف}

قْتمُُوهُنَّ مِنْ قَبْلِ  وي�شتمر في البحث في المو�شوع ب�شقوقه المختلفة ويقول: {وَاإِنْ طَلَّ

ة}... تمُْ لهَُنَّ فَري�شَ وهُنَّ وَقَدْ فَرَ�شْ نْ تمََ�شُّ
َ
اأ

وقبل اأن يُنهي الكلام في المو�شوع �شرع بالأمر بال�شلاة والحفاظ عليها وبالخ�شو�ص 

ال�شلاة الو�شطى ويقول:

.
(2(

لاةِ الوُ�شْطى وَقُومُوا لله قانِتين} لَواتِ وَال�شَّ {حافِظُوا عَلى ال�شَّ

)1)  �شورة البقرة، الآية: 232.

)2)  �شورة البقرة، الآية: 238.
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تكَُونوُا  لمَْ  ما  علَّمَكُمْ  كَما  اللهَ  فَاذْكُرُوا  مِنْتمُْ 
َ
اأ فَاإِذا  رُكباناً  وْ 

َ
اأ فَرِجالً  خِفْتمُْ  {فَاإِنْ 

.
(1(

تعَْلَمُون}

ال�شلوات  على  الحفاظ  وهو  اآخر،  مو�شوع  اإلى  الأوّل  المو�شوع  من  انتقل  اأنّه  ترى 

وتعليم كيفية �شلاة الخوف، ثمّ بعد ذلك نرى اأنّه رجع اإلى المو�شوع الأوّل وقال: 

زْواجِهِمْ مَتاعاً اإلِى الحَوْل}.
َ
يةً لأ زْواجاً وَ�شِ

َ
{وَالَّذِينَ يتُوََفَّوْنَ مِنْكُمْ وَيذََرُونَ اأ

واأمّا ما هو الحافز اإلى بيان حكم ال�شلاة، قبل اإنهاء اأحكام المراأة فهو موكول اإلى 

علم التف�شير. 

نم�ذج اآخر 

اأخذ الوحي في تبيين مكانة ن�شاء النبي P والمهمات الثقيلة الملقاة على عاتقهن، 

وابتداأ به في �شورة الأحزاب من الآية 28 وختمها بالآية 35، ومع ذلك طرح في ثنايا هذا 

المو�شوع مو�شوعاً اآخر با�شم طهارة اأهل البيت من الرج�ص. 

يقول �شبحانه: 

نيا وَزِينتَها}…  زْوجِكَ اإِنْ كُنْتنَُّ ترُِدْنَ الحَياةَ الدُّ
َ
يُّهَا النَّبِيُّ قُل لأ

َ
{يا اأ

ويقول:

طِعْنَ 
َ
كاةَ وَاأ لاةَ وَاآتِينَ الزَّ قِمْنَ ال�شَّ

َ
ولى وَاأ

ُ
جَ الجاهِليةِ الأ جْنَ تبَرَُّ {وَقَرْنَ في بيُوُتِكُنَّ وَل تبَرََّ

.
(2(

 وَرَ�شُولهَ}
َ
الله

وقبل اأن يُنهي البحث حول اأزواج النبي حتى قبل اأن يكمل تلك الآية، اأخذ بالبحث 

حول اأهل البيت على نحو يكون �شريحاً اأنَّ المراد منهم غير اأزواج النبي وقال: {اإِنَّما 

هْلَ البيَتِ وَيطُهِّركُمْ تطَهِيراً}.
َ
ج�سَ اأ يرُيدُ اللهُ لِيذُهِبَ عَنْكُمُ الرِّ

)1)  �شورة البقرة، الآية: 239.

)2)  �شورة الأحزاب، الآية: 28.
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ثمّ رجع اإلى المو�شوع الأوّل و قال:

{وَاذْكُرْنَ مَا يتُْلَى فِي بيُوُتِكُنَّ مِنْ اآياَتِ الِله وَالْحِكْمَةِ}.

تذكير  اأي  الآية،  لفظ  هو  النبي  بن�شاء  التطهير  لآية  �شلة  ل  اأنّه  على  الدليل  واأمّا 

�شمائرها »عنكم«، »يطهركم« وغير ذلك من القرائن المت�شلة والمنف�شلة. 

على اأنّ لحن الآيات في ن�شاء النبي هو لحن التنديد والتخويف بخلاف هذه الآية فاإنَّ 

لحنها لحن التمجيد والثناء. 

قوله  من  ِّنةٍَ}  بيَ مُّ بِفَاحِ�شَةٍ  مِنكُنَّ  تِ 
ْ
ياَأ مَن  النَّبِيِّ  نِ�شَاء  {ياَ  �شبحانه:  قوله  فاأين 

هْلَ الْبيَْتِ}؟! 
َ
جْ�سَ اأ {اإِنَّمَا يرُِيدُ اللهُ لِيذُْهِبَ عَنكُمُ الرِّ �شبحانه: 

واأمّا ال�شلة بين المو�شوعين فاإليك بيانه:

اإنّه �شبحانه خاطب ن�شاء النبي بالخطابات التالية، وقال: 

عْفَيْن} 1 .   تِ مِنْكُنَّ بِفاحِ�شَة مُبيَِّنةَ يُ�شاعَفْ لهَا الْعَذابُ �شِ
ْ
{يا نِ�شاءَ النَّبِىِّ مَنْ ياَأ

. 2 { حَد مِنَ النِّ�شاءِ اإِنِ اتَّقَيْتنَُّ
َ
{يا نِ�شاءَ النَّبِيّ لَ�شْتنَُّ كَاأ

ولى} 3 . 
ُ
جَ الْجاهِليةَِ الأ جْنَ تبَرَُّ {وَقَرْنَ فِي بيُوُتِكُنَّ وَل تبَرََّ

الرج�ص  عنهم  اأذهب  الذين  البيت  اأهل  عن  الكلام  اإلى  ينتقل  اأن  �شحّ  ذلك  فعند 

وطهّرهم تطهيراً، وذلك لوجهين: 

عن  الطهارة  وفي  العليا،  الذروةَ  والتقوى  الورع  في  بلغوا  جماعة  على  تعريفهنّ  . 1 

�شوة في الحياة وقدوة في 
ُ
الرذائل والم�شاوئ القمةَ. وبذلك ا�شتحقوا اأن يكونوا اأ

مجال العمل، فيلزم عليهن اأن يقتدينّ بهم وي�شت�شيئنّ ب�شوئهم. 

مّة طاهرة من الرج�ص ومطهّرة من الدن�ص، 
ُ
التنبيه على اأنّ حياتهنّ مقرونة بحياة اأ . 2 

ولهنّ معهم لحمة القرابة وو�شلة الح�شب، واللازم عليهنّ الحفاظ على �شوؤون هذه 

القرابة بالبتعاد عن المعا�شي والم�شاوئ، والتحلّـي بما ير�شيه �شبحانه، ولأجل 
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حَدٍ مِّنَ النِّ�شَاء}، وما هذا اإلّ لقرابتهنّ 
َ
ذلك يقول �شبحانه: {ياَ نِ�شَاء النَّبِيِّ لَ�شْتنَُّ كَاأ

منه P و�شلتهنّ باأهل بيته. وهي ل تنفك عن الم�شوؤولية الخا�شة، فالنت�شاب 

هذين  �شوء  وفي  ومن�شوؤها،  الم�شوؤولية  �شبب  الرفيع،  ولبيته   P الأكرم  للنبي 

النبي  ن�شاء  مع  المحاورة  اأثناء  في  البيت  اأهل  طهارة  يطرح  اأن  �شحّ  الوجهين 

والكلام حول �شوؤونهن. 

ولقد قام محقّقو الإمامية ببيان منا�شبة العدول في الآية، ناأتي ببع�ص تحقيقاتهم، قال 

طريق  على  قبلها  ما  مع  التطهير  اآية  اختلاف  يكون  اأن  يبعد  ل  الت�شتري:  القا�شي  ال�شيد 

اللتفات من الأزواج اإلى النبي P واأهل بيته R على معنى اأنّ تاأديب الأزواج وترغيبهن 

.
(1(

 R اإلى ال�شلاح وال�شداد، من توابع اإذهاب الرج�ص والدن�ص عن اأهل البيت

5 - الرجوع اإلى الأحاديث ال�سحيحة واإجماع الم�سلمين

اإنّ كثيراً من الآيات المتعرّ�شة لأحكام الأفعال والمو�شوعات مجملة ورد تف�شيرها 

في ال�شنّة القطعية واإجماع الم�شلمين واأحاديث اأئمّة اأهل البيت كال�شلاة والزكاة والحجّ 

ر من الرجوع اإليها في رفع الإجمال وتبيين المبهم، وهو  وغير ذلك ممّا ل محي�ص للمف�شِّ

اأمر وا�شح. 

منها  ريد 
ُ
اأ ولكن  مطلقات  القراآن  في  ورد  اأنَّه  وهو  اإليه،  للرجوع  ثان  �شبب  وهناك 

في  القوانين  لت�شريع  وفقاً  وذلك  الخ�شو�ص،  منه  ريد 
ُ
اأ عموم  ورد  كما  المقيد، 

المجال�ص الت�شريعية، فاإنّهم يذكرون المطلقات والعموم في ف�شل كما يذكرون قيودها 

ومخ�ش�شاتها في ف�شل اآخر با�شم الملحق، وقد حذا القراآن في ت�شريعه هذا الحذو 

ال�شنّة،  نف�ص  في  والمخ�ش�ص  والمقيد  الكريم  القراآن  في  والعموم  المطلقات  فجاءت 

ولناأت بمثال: 

  وجاء في ال�شنّة مخ�ش�شها، وانّه ل 
(2(

با} مَ الرِّ حَلَّ اللهُ البيَْعَ وَحَرَّ
َ
يقول �شبحانه: {وَاأ

)1)  اإحقاق الحق: 570/2.

)2)  �شورة البقرة، الآية: 275.
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ربا بين الزوج والزوجة والولد والوالد، فقد رخ�ص الإ�شلام الربا هنا. 

وولده  الرجل  بين  »لي�س   :Qالموؤمنين اأمير  قال   :Qال�شادق الإمام  قال 

(1(

رباء، ولي�س بين ال�شيد و عبده ربا«. 

وروى زرارة عن اأبي جعفرQ: »لي�س بين الرجل وولده، وبينه و بين عبده، ول 

 
(2(

بين اأهله ربا، اإنّما الربا فيما بينك و بين ما ل تملك«.

 يوحي اإلى 
(3(

�شُولُ فَخُذُوهُ وَما نهَاكُمْ عَنْهُ فَانْتهَُوا} ولعلّ قوله �شبحانه: {وَما اآتاكُمُ الرَّ

هذا المعنى. 

غير اأنَّ المهم �شحّة الأحاديث الواردة في تف�شير القراآن الكريم، اأمّا ما يرجع اإلى 

روايات �شحاح  فيه  وردت  فقد  والتقييد  بالتخ�شي�ص  والحرام  الحلال  وتبيين  ال�شنن 

اإنّما الكلام فيما يرجع اإلى المعارف والعقائد والق�ش�ص والتاريخ فالحديث  وح�شان، 

ال�شحيح في ذلك المورد في كتب )العامة( قليل جداً، يقول الميموني: �شمعت اأحمد بن 

�شول: المغازي، والملاحم، والتف�شير. قال المحقّقون 
ُ
حنبل يقول: ثلاث كتب لي�ص لها اأ

(4(

من اأ�شحابه: مراده اأنَّ الغالب اأنَّها لي�ص لها اأ�شانيد �شحاح مت�شلة. 

ه لم يرد عن طرق ال�شحابة والتابعين ما يرجع اإلى تف�شير ما  ومن عجيب الأمر اأنَّ

ورد من الآيات حول العقائد والمعارف، وكاأنّهم اكتفوا بقراءتها والمرور عليها كما عليه 

جملة من ال�شلفيين. 

اإنّه من المعلوم اأنَّ الإحاطة بمعاني الألفاظ والجمل ل يكفي في تف�شير قوله �شبحانه: 

اإنّه يثبت الرمي للر�شول وفي الوقت  ، حيث 
(5(

 رَمَى} 
َ
الله وَلـَكِنَّ  رَمَيْتَ  اإِذْ  رَمَيْتَ  {وَمَا 

نف�شه ينفي عنه وهما مت�شادان. 

)1)  الو�شائل: 12، الباب 7 من اأبواب الربا، الحديث 1 و 3. وقد ذكر الإمام نكتة الت�شريع في كلامه.

)2)  الو�شائل: 12، الباب 7 من اأبواب الربا، الحديث 1 و 3. وقد ذكر الإمام نكتة الت�شريع في كلامه.

)3)  �شورة الح�شر، الآية: 7.

)4)  البرهان في علوم القراآن: 2/ 159.

)5)  �شورة النفال، الآية: 17.
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كما اأنَّه ل يكفي الإحاطة بالأدب العربي ومعاني المفردات فهم قوله �شبحانه: {�شَهِدَ 

 ،
(1(

ولوُا العِلْمِ قائِماً بِالقِ�شْطِ ل اإلِهَ اإِلّ هُوَ الْعَزيزُ الحَكيم} 
ُ
اللهُ اأنَّهُ ل اإِلهَ اإِلّ هُوَ وَالمَلائِكَةُ وَاأ

حيث اتّحد ال�شاهد والم�شهود ومع ذلك كيف ي�شهد على وحدانيته؟! 

ثر عن 
ُ
ر من اأن يرجع اإلى اأحد الثقلين، اأي بما اأ  ففي هذه الآيات ل محي�ص للمف�شِّ

اأئمة اأهل البيت، اأو اإلى العقل ال�شريح، واإلّ تبقى الآية على اإجمالها، ويكون تف�شيرها 

المرور عليها، وبالتالي ت�شبح الآية ـ نعوذ بالله ـ لقلقة في الل�شان. 

ل 
ّ

ر الأو  P ه� المف�سّ
ّ

النبي

وظيفته  تقت�شر  ل  واأنَّه  الأوّل،  ر  المف�شِّ هو  الكريم  القراآن  ح�شب   P الر�شول  اإنَّ 

بهم يقول 
ُ
في القراءة والتلاوة، بل يتعيّـن عليه بعد القراءة تبيان ما اأجمل وتف�شير ما اأ

.
(2(

رُون} هُمْ يتَفََكَّ ليَْهِمْ وَلعََلَّ لَ اإِ كْرَ لِتبُيَِّنَ لِلنّا�سِ ما نزُِّ نْزَلْنا اإِليَْكَ الذِّ
َ
�شبحانه: {وَاأ

ترى اأنّه �شبحانه يجعل غاية النزول بيان الر�شول حقائق القراآن للنا�ص م�شافاً اإلى اأنّه 

ك  �شبحانه ي�شير في بع�ص الآيات اإلى اأنّ عليه وراء البيان، القراءة والجمع، يقول: {ل تحَُرِّ

.
(3(

ناهُ فَاتَّبِـع قُراآنهَُ * ثمَُّ اإنَِّ عَلَينا بيَانهَُ}
ْ
بِهِ لِ�شانكََ لِتعَْجَلَ بِهِ * اإِنّ عَلَينا جَمْعَهُ وَقُراآنهَُ * فَاإذِا قَرَاأ

عاتق  على  التي  والبيان(  والجمع،  )القراءة،  الثلاث:  الوظائف  اإلى  تر�شد  فالآية 

النبي باأمر من الله �شبحانه. 

عَلَيْهِمْ  يتَْلُوا  مِنْهُمْ  رَ�شُولً  مِيِّينَ 
ُ
الأ فِي  بعََثَ  الَّذي  {هُوَ  �شبحانه:  يقول  التلاوة  اأمّا 

(4(

اآياتِهِ}. 

هنا  مت�شتتاً  القراآن  يترك  ولم  حياته  في  القراآن  جمع  قد  اأنَّه  فالحقّ  الجمع  واأمّا 

وهناك. 

)1)  �شورة اآل عمران، الآية: 18.

)2)  �شورة النحل، الآية: 44.

)3)  �شورة القيامة، الآيات: 16 ـ 19.

)4)  �شورة الجمعة، الآية: 2.
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واأمّا البيان فقد كان يبيّن اآيات الذكر الحكيم بالتدريج؛ قال اأبو عبد الرحمن ال�شلمي: 

حدّثنا الذين كانوا يقراأون القراآن كعثمان بن عفان، و عبد الله بن م�شعود وغيرهما اأنّهما 

كانوا اإذا تعلّموا من النبي ع�شر اآيات، لم يتجاوزوها حتى يعلموا ما فيها من العلم والعمل، 

 
(1(

قالوا: فتعلمنا القراآن والعلم والعمل جميعاً، ولهذا كانوا يبقون مدّة في حفظ ال�شورة.

لكنَّ جميع ما ورد عن النبي من التف�شير ـ غير ما ورد من اأ�شباب النزول ـ ل يتجاوز 

من  فجمعها  نف�شه  ال�شيوطي  الدين  اأتعب جلال  وقد  تقريباً،  وع�شرين حديثاً  المِئَتَيْن 

اإلى  الفاتحة  من  ال�شور  ترتيب  على  فرتّبها  »الإتقان«  كتابه  اآخر  في  الكتب  مطاوي 

(2(

النا�س.

التقوّل  لنا  يمكن  ول  الكريم  القراآن  بتف�شير  يفي  ل  المقدار  اأنَّ هذا  المعلوم  ومن 

P اأودع علم الكتاب في  P تقاع�ص عن مهمته، ولي�ص الحل اإلّ اأن نقول باأنّه  باأنّه 

اأحد الثقلين الذين طهرهم الله من الرج�ص تطهيراً، فقاموا بتف�شير القراآن بالماأثور 

(3(

ال�شيعة. اأحاديث  في  المتتبع  عليها  يقف  كثيرة  مجاميع  في  المودَع  النبي  عن 

القوم ل  روي في كتب  ما  بالماأثور على  التف�شير  القت�شار في  اأنّ  وبما ذكرنا علم 

ر الواعي محي�ص من الرجوع اإلى ما روي عن علي واأولده  يرفع الحاجة، ولي�ص للمف�شِّ

المع�شومين R في مجال التف�شير وهي كثيرة. ولعلّه اإليهم ي�شير قوله �شبحانه: 

 فالم�شطفون من عباده هم الوارثون 
(4(

طَفَيْنا مِنْ عِبادِنا}  ورَثْنا الكِتابَ الَّذِينَ ا�شْ
َ
اأ {ثمَُّ 

علم الكتاب. 

ولنذكر نموذجاً من تف�شير النبي P لمّا نزل قوله �شبحانه: {كُلُوا وَا�شرَبوُا حَتّى 

 قال عدي بن حاتم: اإنّي و�شعت 
(5(

�شودِ منَ الفَجْر}
َ
بيَ�سُ مِنَ الخَيطِ الأ

َ
يتَبَيَّنَ لكَُمُ الخَيطُ الأ

)1)   الإتقان: 175 ـ 176، ط م�شر.

)2)  الإتقان: 175 ـ 176، ط م�شر.

)3)  كتف�شير البرهان لل�شيد البحراني ؛ نور الثقلين للحويزي، وقبلهما تف�شير علي بن اإبراهيم وغيرها.

)4)  �شورة فاطر، الآية: 32.

)5)  �شورة البقرة، الآية: 187.
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خيطين من �شعر اأبي�ص واأ�شود، فكنت اأنظر فيهما، فلا يتبيّن لي، ف�شحك ر�شول الله 

(1(

حتى روؤيت نواجذه، ثمّ قال: »ذلك بيا�س النهار، و�شواد الليل«.

6 - معرفة اأ�سباب النزول

اإنَّ لمعرفة اأ�شباب النزول دوراً هاماً في رفع الإبهام عن الآيات التي وردت في �شاأن 

خا�ص، لأنَّ القراآن الكريم نزل نجوماً عبر ثلاثة وع�شرين عاماً اإجابة ل�شوؤال، اأو تنديداً 

لحادثة، اأو تمجيداً لعمل جماعة، اإلى غير ذلك من الأ�شباب التي دعت اإلى نزول الآيات، 

فلناأت  عنها،  الإبهام  ورفع  بحدها  الآية  فهم  في  دور  لها  الأ�شباب  تلك  على  فالوقوف 

باأمثلة ثلاثة يكون ل�شبب النزول فيها دور فعال بالن�شبة اإلى رفع اإبهام الآية. 

دُ باأ�شخا�ص ثلاثة تخلّفوا عن الجهاد في �شبيل الله حتّى �شاقت  اإنّه �شبحانه يندِّ . 1 

عليهم الأر�ص بما رحبت وظنَّ هوؤلء باأنّه ل محي�ص من اللجوء اإلى الله �شبحانه، 

فتابوا فقبلت توبتهم، لأنّه �شبحانه تواب رحيم، يقول:

وَ�شاقَتْ  رَحُبتَْ  بِما  ر�سُ 
َ
الأ عَلَيْهِمُ  اقَتْ  �شَ اإِذا  حتّى  خُلِّفُوا  الذِّينَ  الثَّلاثةَ  {وَعَلى 

اإِلّ اإلِيهِ ثمَُّ تابَ عَلَيْهِمْ لِيتَوُبوُا اإِنَّ الله هُوَ التَّوّابُ  نْ ل مَلجاأ مِنَ الِله 
َ
نفُ�شُهُمْ وَظَنُّوا اأ

َ
اأ عَلَيْهِمْ 

(2(

حيم}. الرَّ

فلا �شكّ اأنَّ في الآية عدّة اإبهامات:

اأ: مَن هوؤلء الثلاثة الذين تخلّفوا؟ 

ب: ما هي الدواعي التي حدت بهم اإلى التخلّف؟

ج: كيف �شاقت عليهم الأر�ص؟ 

د: كيف �شاقت عليهم اأنف�شهم؟

هـ: باأي دليل اأدركوا باأنّه ل ملجاأ من الله اإلّ اإليه؟ 

و: ما هو المراد من قوله: {ثمَُّ تابَ عَلَيْهِمْ}؟ 

)1)  مجمع البيان: 281/1، ط �شيدا.

)2)  �شورة التوبة، الآية: 118.
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اإنّ الجابة على هذه الأ�شئلة تكمن في الوقوف على اأ�شباب النزول، فمن رجع اإليها 

(1(

ي�شهل له الإجابة. 

وِ اعتمََرَ فَلا جُناجَ 
َ
فا وَالْمَرْوَة مِنْ �شَعائِرِ الِله فَمَنْ حَجَّ الْبيَْتَ اأ اإِنّ ال�شَّ يقول �شبحانه: { 2 .

(2(

عَ خَيراً فَاإِنّ اللهَ �شاكِرٌ عَليم}. فَ بِهِما وَمَنْ تطََوَّ نْ يطََوَّ
َ
عَليهِ اأ

فظهور الآية يوحي اإلى عدم وجوب ال�شعي بين ال�شفا والمروة واإنّما هو جائز ب�شهادة 

قوله: »ل جناح«، واأمّا اإذا رجع اإلى �شبب النزول، يعرف اأنّ قوله »ل حرج« ل يزاحم كونه 

واجباً. 

قال الإمام ال�شادقQ: كان الم�شلمون يَرَوْن اأنَّ ال�شفا والمروة ممّا ابتدع اأهل 

فَ بِهِما} وهو واجب اأو  نْ يطََوَّ
َ
الجاهلية فاأنزل الله هذه الآية واإنّما قال: {فَلا جُناحَ عَليه اأ

طاعة على الخلاف فيه، لأنّه كان على ال�شفا �شنم يقال له: اإ�شاف وعلى المروة �شنم 

يقال له نائلة وكان الم�شركون اإذا طافوا بهما م�شحوهما، فتحرّج الم�شلمون عن الطواف 

(3(

بهما لأجل ال�شنمين، فاأنزل الله هذه الآية.

وبالوقوف على ذلك يعلم اأنّ قوله: »ل جناح« ل ينافي كون ال�شعي فري�شة، لأنّ نفي 

الجناح ن�شبي متوجه اإلى ما زعمه بع�ص الم�شلمين مانعاً من ال�شعي، فقال �شبحانه ل 

ي�شر هذا وعليكم ال�شعي بين ال�شفا والمروة واإحياء �شعائر الله. 

نْ 
َ
هِلَّة قُلْ هِيَ مَواقِيتُ لِلنّا�سِ وَالْحَجّ وَليَْ�سَ البِرُّ بِاأ

َ
لوُنكََ عَنِ الأ

َ
يَ�شْاأ قال �شبحانه: { 3 .

 
َ
الله وَاتَّقُوا  بْوابِها 

َ
اأ مِنْ  البيُوُت  توُا 

ْ
وَاأ اتقّى  مَنِ  البِرّ  وَلكِنَّ  ظُهُورِها  مِنْ  البيُوُتَ  توُا 

ْ
تاَأ

(4(

لعََلَّكُمْ تفَْلَحُون}.

)1)  مجمع البيان: 3 / 78. ومرّ الإيعاز اإليه في �ص 13.

)2)  �شورة البقرة، الآية: 158.

)3)  مجمع البيان: 1 / 240.

)4)  مجمع البيان: 1 / 284.
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مِنْ  البيُوُتَ  توُا 
ْ
تاَأ نْ 

َ
بِاأ البِرُّ  {وَليَْ�سَ  فالإن�شان في بدو الأمر يتعجّب من قوله �شبحانه: 

بْوابِها} ولكن بعد ما يقف على �شبب النزول 
َ
ظُهُورِها وَلكِنَّ البِرّ مَنِ اتقّى وَاآتوُا البيُوُت مِنْ اأ

يزول تعجبه. 

كان المحرِم عند بع�ص الطوائف ل يدخل بيته من بابه بل كان ينقب في ظهر بيته 

نقباً يدخل ويخرج منه فنزلت الآية بالنهي عن التديّن بذلك. 

وفي الختام ن�شيف: اإنَّه ل يمكن العتماد على كلّ ما ورد في الكتب با�شم اأ�شباب 

النزول، بل لبدّ من التحقيق حول �شنده والكتاب الذي ورد فيه، فاإنَّ اأكثر المف�شّرين في 

ولى اأخذوا علم التف�شير من م�شت�شلمة اأهل الكتاب، خ�شو�شاً فيما يرجع اإلى 
ُ
القرون الأ

ق�ش�ص الأنبياء و�شيرة اأقوامهم، فلا يمكن العتماد على كلام هوؤلء. 

يقول المحقّق ال�شيخ محمد جواد البلاغي:

  واأمّا الرجوع في التف�شير واأ�شباب النزول اإلى اأمثال عكرمة ومجاهد وعطاء و�شحاك 

كما ملئت كتب التف�شير باأقوالهم المر�شلة، فهو ممّا ل يعذر فيه الم�شلم في اأمر دينه 

فيما بينه وبين الله ول تقوم به الحجّة، لأنّ تلك الأقوال اإن كانت روايات فهي مرا�شيل 

مقطوعة، ول يكون حجّة من الم�شانيد اإلّ ما ابتنى على قواعد العلم الديني الر�شينة، 

(1(

ولو لم يكن من ال�شوارف عنهم اإلّ ما ذكر في كتب الرجال لأهل ال�شنّة لكفى.

ومجاهد وعطاء  في حقّ عكرمة  كتبهم  في  الرجال  علماء  ما ذكره   { ثمّ ذكر 

وال�شحاك وقتادة ومقاتل الذين هم المراجع في نقل كثير من الإ�شرائيليات والم�شيحيات 

في تف�شير الآيات.

7 -  الإحاطة بتاريخ �سدر الإ�سلام

ميّة لها ثقافتها الخا�شة وتقاليدها وعاداتها، فالقراآن 
ُ
مّة اأ

ُ
بعث النبي P من بين اأ

الكريم ي�شير في كثير من الآيات اإلى تلك العادات الجاهلية المتوارثة؛ اإنّ الطّلاع على 

)1)  اآلء الرحمن: 45.
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عنها،  النقاب  ويك�شف  الآيات  من  كثير  مفاد  يو�شح  وبعده  الإ�شلام  قبل  العرب  تاريخ 

فلنذكر نماذج لذلك:

اأ: اإنَّه �شبحانه يذكر في �شورة الأنعام تقاليد العرب وعاداتهم ويقول: 

يباً فَقَالوُا هذا لله بِزَعْمِهِمْ وهذا لِ�شُركائِنا  نعامِ نَ�شِ
َ
{وَجعَلُوا لله مِمّا ذَراأ مِنَ الحَرْثِ والأ

لُ اإِلى �شُرَكائِهِمْ �شاءَ ما يحَْكُمُون  لُ اإلى الِله وما كانَ لِله فَهُوَ يَ�شِ فَماكانَ لِ�شُركائِهِمْ فَلا يَ�شِ

لَيْهِمْ  عََ وَلِيلَْبِ�شُوا  لِيرُْدُوهُمْ  �شُركاوؤُهُمْ  ولدِهِمْ 
َ
اأ قَتْلَ  المُ�شْرِكينَ  مِنَ  لِكَثير  زَيَّنَ  وَكَذلِكَ   *

نْعامٌ وَحَرْثٌ حِجْرٌ لَ يطَْعَمُها 
َ
دينهَُمْ وَلوَْ �شاءَ اللهُ ما فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَما يفَْترَُونَ * وَقالوُا هذِهِ اأ

نْعامٌ ل يذَْكُرُونَ ا�شمَ الِله عَلَيْهَا افْتراءً عَليهِ 
َ
مَتْ ظُهُورُها وَاأ نْعامٌ حُرِّ

َ
اإِلَّ مَنْ نَ�شاءُ بِزَعْمِهِمْ وَاأ

(1(

�شَيجَْزِيهِمْ بِما كانوُا يفَْترَُونَ}.

رواه  ما  اإلى  رجعنا  اإذا  ولكن  والإبهام،  الغمو�ص  من  كثير  ي�شودها  الآيات  هذه  اإنَّ 

الموؤرّخون في ذلك الم�شمار من تقاليدهم حينها يزاح الغمو�ص الذي يكتنفها. 

الغزوات  في  النازلةَ  الآيات  فاإنَّ  التاريخ،  من  المقدار  هذا  على  ر  المف�شِّ يقت�شر  ول 

والحروب، وفي بعث ال�شرايا لها دور في رفع الإبهام وانك�شاف الحقيقة على ما هي عليه. 

ـر اأن يرجع اإلى الكتب المعدّة لبيان تاريخ الإ�شلام، واأخ�ص بالذكر  وفي و�شع المف�شِّ

 290 218 هـ( وتاريخ اليعقوبي )المتوفّى  »ال�شيرة النبوية« لبن ه�شام )المتوفّى عام 

هـ( وتاريخ الطبري )المتوفّى 310 هـ( وتف�شيره، و »مروج الذهب« للم�شعودي )المتوفّى 

345 هـ) و »الإمتاع« للمقريزي )المتوفّى 845 هـ( اإلى غير ذلك من الكتب المعدّة. 

مّةً 
ُ
قال ال�شيخ عبده: اأنا ل اأعقل كيف يعقل لأحد اأن يف�شر قوله تعالى: {كانَ النا�سُ اأ

 الآية، وهو ل يعرف اأحوال الب�شر، وكيف 
(2(

رينَ ومُنذِرين} النّبيينَ مُب�شِّ واحدة فَبعََثَ اللهُ 

اأو  اتّحدوا؟ وكيف تفرّقوا؟ وما معنى تلك الوحدة التي كانوا عليها ؟ وهل كانت نافعة 

 
(3(

�شارة ؟ وماذا كان من اآثار بعثة الأنبياء فيهم؟

)1)  �شورة الأنعام، الآيات: 136 ـ 138.

)2)  �شورة البقرة، الآية: 213.

)3)  تف�شير المنار: البقرة: تف�شير الآية 213.
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مم الغابرة ابتداءً من اآدم وانتهاءً اإلى نبيّنا 
ُ
والحقّ اأنَّ تف�شير الآيات الواردة في الأ

خاتم الأنبياء والر�شل رهن الوقوف على تاريخهم و�شيرتهم واأعرافهم.

8 - تمييز الآيات المكّية عن المدنية

اأم  بمكة  نزل  �شواء  بعدها،  نزل  بما  والمدني  الهجرة،  قبل  نزل  بما  المكي  عرف 

(1(

بالمدينة، عام الفتح اأم عام حجّة الوداع اأم بِ�شفَرٍ من الأ�شفار.

�شلوبين: 
ُ
ثمّ اإنّ الوقوف على الآيات المدنية وتمييزها عن المكية يح�شل من خلال اأ

رين وموؤلّفي علوم القراآن، فقد ميّزوا ال�شور المكية عن  الأوّل: الأخذ باأقوال المف�شِّ

المكية  ال�شور  ثنايا  في  جعلت  التي  المدنية  الآيات  ميّزوا  كما  المدنية،  ال�شور 

وبالعك�ص. 

الثاني: درا�شة م�شمون الآية واأنَّها هل كانت تنا�شب البيئة المكية اأو المدنية ؟ حيث 

ونقد  والوثنية،  ال�شرك  مكافحة  هو  المكية  الآيات  اأكثر  على  ال�شائد  الطابعَ  اإنَّ 

اإلى الإيمان بالمعاد، والتنديد بالكافرين  العادات والتقاليد الجاهلية، والدعوة 

ت�شريع  هو  المدنية  الآيات  اأكثر  على  ال�شائد  الطابعَ  اأنَّ  حين  في  ؛  والم�شركين 

الحقائق،  اإخفاء  في  الكتاب  اأهل  مع  والجدال  المجالت،  مختلف  في  الأحكام 

اإلى غير ذلك من  الكفر،  واأبطنوا  الإ�شلام  اأظهروا  الذين  بالمنافقين  والتنديد 

العلائم والملامح التي يمكن اأن يتميّز بها المكي عن المدني. 

اأنهى  المدنيّة بعدما  ال�شور  اأ�شماء  ابن عبا�ص  ب�شند خا�ص عن  ال�شيوطي  وقد ذكر 

ذكر ال�شور المكّية، واإليك اأ�شماء ال�شور المدنية، وبالوقوف عليها تعلم ال�شور المكّية:

�شورة البقرة، ثمّ الأنفال، ثمّ اآل عمران، ثمّ الأحزاب، ثمّ الممتحنة، ثمّ الن�شاء، ثمّ 

اإذا زلزلت، ثمّ الحديد، ثمّ القتال، ثمّ الرعد، ثمّ الإن�شان، ثمّ الطلاق، ثمّ لم يكن، 

ثمّ الح�شر، ثمّ اإذا جاء ن�شر الله، ثمّ النور، ثمّ الحج، ثمّ المنافقون، ثمّ المجادلة، ثمّ 

)1)  الإتقان: 1 / 26.
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الحجرات، ثمّ التحريم، ثمّ الجمعة، ثمّ التغابن، ثمّ ال�شف، ثمّ الفتح، ثمّ المائدة، 

.
(1(

ثمّ براءة

واأمّا الحاجة لتمييز المكي عن المدني فلاأنّه يرفع الإبهام العالق ببع�ص الآيات، 

اإِلّ  جراً 
َ
اأ عَليه  لكُُمْ 

َ
�شاأ

َ
اأ ل  {قُلْ  �شبحانه:   قوله  فيها  ورد  التي  ال�شورى  �شورة  اإنَّ  مثلًا: 

 �شورة مكية مع اأنّ هذه الآية ح�شب الماأثور المتواتر نزلت في اأهل 
(2(

ة فِي القُربى} المَوَدَّ

نزولها  ي�شتبعد  فربما   R والح�شين  والح�شن  فاطمة  و  علياً  اأعني:   P النبي  بيت 

في حقّ اأهل البيت بحجة اأنَّ ال�شورة مكية ولم يكن يومذاك في مكة الح�شن والح�شين، 

اآياتها، لما ا�شتبعد نزولها في  اأنّ مكية ال�شورة ل تلازم مكية عامة  ولكنّه لو وقف على 

حقّهم، فكم من �شورة مكية وقعت في ثناياها اآيات مدنية وبالعك�ص، وهذه ال�شورة من 

الق�شم الأوّل واإن كانت مكية لكن بع�ص اآياتها مدنية ومنها هذه الآية، وقد �شرح به علماء 

، حتى اأنّك تجد في الم�شاحف الم�شرية المطبوعة تحت اإ�شراف 
(3(

التف�شير في كتبهم 

م�شيخة الأزهر، الت�شريح باأنّ �شورة ال�شورى مكية اإلّ الآيات 27، 25، 24، 23 فمدنية. 

9 - الوقوف على الآراء المطروحة حول الآية

اإلى يومنا هذا ثروة  التف�شير  ثمّ علماء  الموروثة من ال�شحابة والتابعين  الآراء  اإنّ 

كبيرة،  الحكيم جهوداً  الذكر  تف�شير  في  بذلوا  قد  وهم  الأقدمين،  ورثناها من  علمية 

باآرائهم  فالإحاطة  الكريم،  القراآن  حول  ومو�شوعات  لات  ومف�شّ مخت�شرات  فاألّفوا 

�شول التف�شير �شريطة 
ُ
والإمعان فيها وترجيح بع�شها على بع�ص بالدليل والبرهان من اأ

اأن يبحث فيها بحثاً مو�شوعياً بعيداً عن كلّ راأي م�شبق. 

10- الجتناب عن التف�سير بالراأي

ر يتخذ راأياً خا�شاً في مو�شوع ب�شبب من  المراد من التف�شير بالراأي هو اأنَّ المف�شِّ

)1)  الإتقان: 1 / 31.

)2)  �شورة ال�شورى، الآية: 23.

)3)  لحظ كتاب »نظم الدرر و تنا�شق الآيات وال�شور : تاأليف اإبراهيم بن عمر البقاعي ال�شافعي من علماء القرن التا�شع، وقد ذكر في كتابه 

انّ الآية مدنية.
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الأ�شباب ثمّ يعود فيرجع اإلى القراآن حتى يجد له دليلًا من الذكر الحكيم يع�شده، فهو 

في هذا المقام لي�ص ب�شدد فهم الآية واإنّما هو ب�شدد اإخ�شاع الآية لراأيه وفكره، وبذلك 

يبتعد عن التف�شير ال�شحيح للقراآن. 

وقد حذّر النبي P كافة الم�شلمين من التف�شير بالراأي اأو التف�شير بغير علم، فقال: 

.
(1(

» من قال في القراآن بغير علم فليتبوّاأ مقعده من النار«

.
(2(

وقال: »من تكلم في القراآن براأيه فاأ�شاب فقد اأخطاأ«

الكريم  القراآن  بل  النبوية،  بالأحاديث  منح�شراً  بالراأي  التف�شير  النهي عن  ولي�ص 

 .
(3(

ن تقَُولوُا عَلى الِله مَا ل تعَْلَمُون}
َ
يندّد بالتقوّل على الله بما ل يعلم ويقول: {وَاأ

(4(

ويقول: {ول تقَْفُ ما ليَْ�سَ لكََ بِهِ عِلْم}.

ر القراآن براأيه، فقد ق�شى بما لي�ص له به علم وتقوّل على الله بما ل يعلم.  فمن يف�شِّ

وقد راج التف�شير بالراأي بطابَع علمي في الع�شور المتاأخرة بعد الثورة ال�شناعية 

التي اجتاحت الغرب، فاإنَّ الفرو�ص العلمية التي طرحت من قبل علماء الطبيعة والفلك 

هي فرو�ص غير م�شتقرة ل يمكن الركون اإليها في تف�شير الذكر الحكيم، ولذلك �شرعان 

خرى؛ فمن حاول اأن يخ�شع القراآن الكريم للاكت�شافات 
ُ
ماتتبدّل النظريات العلمية اإلى اأ

من  جانب  اإبراز  واأراد  نيته  في  �شدق  واإن  براأيه،  القراآن  ف�شّر  فقد  الحديثة،  العلمية 

جوانب الإعجاز القراآني، ولنذكر نموذجاً:

ن�شر جارلز داروين كتابه »تحوّل الأنواع« عام 1908 م فاأثبت فيه وفق تحقيقاته اأنَّ 

الإن�شان هو النوع الأخير من �شل�شلة تطور الأنواع، واأنَّ �شل�شلته تنتهي اإلى حيوان �شبيه 

بالقردة، فذكر اآباءه واأجداده ب�شورة �شجرة خا�شة مترنماً قول ال�شاعر:

)1)  اأخرجه البيهقي من حديث ابن عبا�ص كما في البرهان في علوم القراآن: 2 / 161.

)2)  اأخرجه اأبو داود والترمذي والن�شائي على ما في البرهان

)3)  �شورة البقرة، الآية: 169.

)4)  �شورة الإ�شراء، الآية: 36.
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ولئك اآبائي فجئني بمثلهم...
ُ
اأ

كان لن�شر هذه النظرية ردّ فعل �شيّئ في الأو�شاط الدينية دون فرق بين الأو�شاط 

الم�شيحية والم�شلمة واليهودية الذين اتّفقوا على اأنّ الإن�شان كائن اإبداعي واأنَّ �شل�شلته 

ب�شائر  �شلة  له  يكون  اأن  دون  من  ال�شورة  بهذه  خُلق  الذي  الب�شر  اأبي  اآدم  اإلى  تنتهي 

الحيوانات. 

ج من النا�ص اتّخذوا تلك الفر�شية ذريعة لتعار�ص العلم والدين  ذَّ اإنّ بع�ص ال�شُّ ثمّ 

وربما  يجتمعان  فربما  العلم،  منهج  غير  الدين  منهج  اأنَّ  فزعموا  الآخر،  عن  وف�شله 

يفترقان. 

وهناك من لم يوؤمن بف�شل العلم عن الدين فحاول اإخ�شاع القراآن الكريم للفر�شية، 

تلك  على  ينطبق  وجه  على  مختلفة  �شور  في  الإن�شان  خلقة  اإلى  يرجع  ما  ر  يف�شِّ فاأخذ 

الفر�شية. 

هذا و كان ال�شجال حاداً بين المتعبّدين بالن�ص والمتاأوّلين له اإلى اأن اأثبت الزمان 

زيف الفر�شية والفرو�ص التي جاءت بعده حول خلقة الإن�شان. 

ولي�شت خلقة الإن�شان مو�شوعاً فريداً في هذا الباب، بل لم يزل اأ�شحاب البدع والنحل 

حَل الكثيرة ال�شائدة بين  في داأب م�شتمر لإخ�شاع القراآن لآرائهم وعقائدهم، فهذه النِّ

بالقراآن على  وي�شتدلّ  اإلّ  فما من منتحل  لعقائدهم،  القراآن ذريعة  اتّخذوا  الم�شلمين 

�شحة عقيدته مع اأنّ الحقّ واحد وهوؤلء متكثّرون.

ـــيـــلـــى ــــــــلًا بـــل بــــذاكـــــــــاوكـــــــــــــلّ يــــــــدّعــــــــي و�ــــــــش ـــــم  ـــــه ل تــــــقــــــرّ  ل  ـــــى  ـــــل ـــــي ول

حَل والبدع بين الم�شلمين، وكاأنّ  ولقد كان لتف�شير القراآن بالراأي دور في ظهور النِّ

القراآن نزل لدعم اآرائهم ومعتقداتهم !! اأعاذنا الله واإيّاكم من التف�شير بالراأي. 

خرى ذكرها العلماء 
ُ
ر اأن يتحلّى بها، وهناك اآداب اأ هذه �شرائط ع�شرة ينبغي للمف�شِّ

في كتبهم لم نتعر�ص اإليها خ�شية الإطالة. 
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وثمة كلمة قيمة للعلّامة ال�شيخ محمد جواد مغنية جاء فيها:

اأق�شامها، وعلم  ولبدّ لهذا العلم من معدّات وموؤهّلات، منها العلوم العربية ب�شتى 

ر على بيّنة ممّا يجوز على الله  �شوله، ومنها الحديث وعلم الكلام، ليكون المف�شِّ
ُ
الفقه واأ

واأنبيائه، وما ي�شتحيل عليه وعليهم، ومنها كما يرى البع�ص علم التجويد والقراءات. 

   وهنا �شيء اآخر يحتاج اإليه المف�شر، وهو اأهم واأعظم من كلّ ما ذكره المف�شرون 

اأر  ولم  لتفهم كلامه جلّ وعلا.  ولى 
ُ
الأ والركيزة  الأ�شا�ص  لأنّه  تفا�شيرهم،  في مقدمة 

من اأ�شار اإليه، وقد اكت�شفته بعد اأن م�شيت قليلًا في التف�شير، وهو اأنَّ معاني القراآن ل 

يدركها، ولن يدركها على حقيقتها، ويعرف عظمتها اإلّ من يح�شها من اأعماقه، وين�شجم 

الإمام  ال�شر في قول  بها بدمه ولحمه، وهنا يكمن  اإيمانه  بقلبه وعقله، ويختلط  معها 

(1(

اأمير الموؤمنين Q: »ذاك القراآن ال�شامت، واأنا القراآن الناطق«.

خ���ا����ص���ة

�شروط التف�شير التي ينبغي للمف�شّر اأن يتحلّى بها:

وحُ 1 .  الرُّ بِهِ  {نزََلَ  العربية  باللغة  نزل  فالقراآن  العربية:  اللغة  قواعد  معرفة 

بِينٍ }. مِينُ * عَلَى قَلْبِكَ لِتكَُونَ مِنَ الْمُنذِرِينَ * بِلِ�شَانٍ عَرَبِيٍّ مُّ
َ
الْأ

العلم بمعاني المفردات: 2 . فلول العلم بمعنى »ال�شعيد« كيف يمكن اأن يُف�شر قوله 

عِيدًا طَيِّباً}.  مُواْ �شَ �شبحانه: {فَتيَمََّ

اأن يبداأ بتف�شير القراآن بالقراآن: 3 . لأن القراآن يف�شّر بع�شه بع�شاً.

الحفاظ على �شياق الآيات: 4 . فتقطيع الآية بع�شها عن بع�ص، والنظر اإلى الجزء 

دون الكل ل يعطي للاآية حقها في التف�شير.

الرجوع اإلى الأحاديث ال�شحيحة واإجماع الم�شلمين: 5 . الكثير من الآيات مجملة ورد 

)1)   الكا�شف: 9/1 - 10.
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 R تف�شيرها في ال�شنة  القطعية واإجماع الم�شلمين واأحاديث اأئمة اأهل البيت

ويُبيّن  الإجمال  يرتفع  اإليها  فبالرجوع  ذلك،  وغير  والحج  والزكاة  كال�شلاة 

المبهم.

اأ�شباب النزول دوراً هاماً في رفع الإبهام  اإنَّ لمعرفة  اأ�شباب النزول: 6 .  معرفة 

عن الآيات التي وردت في �شاأن خا�ص.

لاع على تاريخ العرب قبل الإ�شلام وبعده  الإحاطة بتاريخ �شدور الإ�شلام: 7 . الطِّ

يو�شح مفاد كثير من الآيات ويك�شف النقاب عنها.

تمييز الآيات المكية عن المدنية: 8 . فلاأنَّه يرفع الإبهام العالق ببع�ص الآيات.

الوقوف على الآراء المطروحة حول الآية: 9 . فالإحاطة باآراء ال�شحابة والتابعين 

اأ�شول  من  والبرهان  بالدليل  بع�ص  على  بع�شها  وترجيح  التف�شير  علماء  ثم 

التف�سير.

مو�شوع  في  راأياً خا�شاً  يتخذ  المف�شّر  اأن  وهو  بالراأي: 10 .  التف�شير  الجتناب عن 

ب�شبب من الأ�شباب ثم يعود اإلى القراآن حتى يجد له دليلًا يع�شده وهناك اآداب 

اأخرى ذكرها العلماء لم نتعر�ص لها.
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القراآن قطعي الدللة

اإلى: دللة قطعية، ودللة ظنية، فو�شفوا  الكلام على معناه  �شوليون دللة 
ُ
الأ ق�شّم 

دللة الن�شو�ص على معانيها بالدللة القطعية التي ل يحتمل خلافها، ودللة الظواهر 

ولى. 
ُ
دللة ظنية تقابل الأ

هذا من جانب، ومن جانب اآخر اأنَّ ن�شو�صَ القراآن بالن�شبة اإلى الظواهر اأقل، وبذلك 

اأ�شبحت دللة القراآن على م�شامينها دللة ظنية ل قطعية. 

القراآن  في  الت�شرف  �شَهُل  بالظنية،  مقا�شدها  على  الظواهر  دللة  و�شف  ولأجل 

الفعلية  الحجج  تقاوم  ل  ظنية  القراآن  دللة  اأنَّ  بحجّة  علمية  اأو  عقلية  بحجج  الكريم 

والبراهين العلمية. 

ولكن و�شف دللة الآيات بالظنية يوجب كون القراآن حجّة ظنية ومعجزة غير قطعية 

مع اأنّ الإعجاز يقوم على اأ�شا�ص من القطع واليقين.

فالإعجاز البياني قائم على جمال اللفظ واأناقة الظاهر من جانب، وجمال العر�ص 

و�شموّ المعنى وعلوّ الم�شمون من جانب اآخر، فلو كانت دللة القراآن على الجانب الآخر 

ـ اأي المعنى ـ دللة ظنية يُ�شبح القراآن معجزة ظنية تبعاً لأخ�صّ المقدّمتين، وهذا من 

النتائج ال�شلبية لتق�شيم دللة القراآن اإلى القطعي والظنّي ول يلتزم به اأحد اإذا اأمعن، 

كالن�شو�ص على معانيها دللة  الظواهر  باأنّ دللة  ـ  ـ غير هذا  نعتقد  ومع ذلك فنحن 

قطعية ل ظنية، وذلك بالبيان التالي:

الدرس الثالث
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اإنّ اأ�شا�ص المحاورة بين النا�ص هو القطع بالمراد من ظواهر الكلام ل الظن به، واإلّ 

رْح الحياة.  لما قام �شَ

كيف ل يكون كذلك فاإنَّ ما يتفوّه به الطبيب يتلقّاه المري�ص مفهوماً وا�شحاً ل تردد 

فيه، وما يتلقّاه ال�شائل من الجواب من خبير ي�شكن اإليه ال�شائل بلا تردد. 

اأو ما دار بين النبي وال�شائل هي  اأنَّ ظواهر الكتاب وال�شنّة  ومع ذلك فكيف يُدّعى 

ظواهر ظنّية ؟! 

اإنَّ الق�شاء الحا�شم في اأنَّ ك�شف الظواهر عن مراد المتكلّم هل هو ك�شف قطعي اأو 

ظنّي؟ يتوقّف على بيان المهمّة الملقاة على عاتق الظواهر و ما هي ر�شالتها في اإطار 

المحاورة، فلو تبيّن ذلك ل�شهل الق�شاء باأنّ الك�شف قطعي اأو ظنّي. 

فنقول: اإنَّ للمتكلّم اإرادتين:

المعاني في ذهن  اإح�شار  اأو  اللفظ في معناه،  ا�شتعمال  ا�شتعمالية، وهي  اإرادة  . 1 

المخاطب، �شواء اأكان المتكلّم جادّاً اأم هازلً اأم مورّياً اأم غير ذلك، �شواء اأكان 

المعنى حقيقياً اأو مجازياً. 

اإرادة جدية، وهي اأنَّ ما ا�شتُعْمل فيه اللفظ مراد له جداً، وما هذا اإلّ لأنّه ربما  . 2 

يفارق المراد ال�شتعمالي، المراد الجدي، كما في الهازل والمورّي والمقنّن الذي 

يُرتِّب الحكم على العام والمطلق مع اأنّ المراد الجدي هو الخا�ص والمقيد، ففي 

هذه الموارد تغاير الإرادةُ الجدية الإرادةَ ال�شتعمالية، اإمّا تغايراً كليّاً كما في 

ريد منه الخا�ص، اأو 
ُ
الهازل والمورّي واللاغي، اأو تغايراً جزئياً كما في العام الذي اأ

ريد منه المقيد بالإرادة الجدية. 
ُ
المطلق الذي اأ

وعلى �شوء ذلك فيجب علينا اأن نحلّل اأمرين: 

الأوّل: ما هي الر�شالة المو�شوعة على عاتق الظواهر ؟ 
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الثاني: ما هو ال�شبب لت�شميتها ظنوناً ؟ 

اأمّا الأوّل: فالوظيفة الملقاة على عاتق الظواهر عبارة عن اإح�شار المعاني التي تعلّقت 

بها الإرادة ال�شتعماليّة في ذهن المخاطب �شواء اأكانت المعاني حقائق اأم مجازات، فلو 

قال: راأيت اأ�شداً، فر�شالته اإح�شار اأنَّ المتكلّم راأى الحيوان المفتر�ص، واإذا قال: راأيت 

اأ�شداً في الحمام، فر�شالته اإح�شار اأنَّ المتكلّم راأى رجلًا �شجاعاً فيه، فك�شف الجملة 

في كلا الموردين عن المراد ال�شتعمالي ك�شف قطعي ولي�ص ك�شفاً ظنيّاً، وقد اأدّى اللفظ 

ر�شالته باأح�شن وجه. وعلى ذلك ل ت�شحّ ت�شميته ك�شفاً ظنياً، اللهمّ اإلّ اإذا كان الكلام 

مجملًا اأو مت�شابهاً، فالكلام عندئذ قا�شر عن اإح�شار المعنى ال�شتعمالي بوجه متعيّـن، 

لكنّهما خارجان عن محطّ البحث والكلام في الظواهر ل في المجملات. 

في  يتلخ�ص  فاإنّه  الك�شف ظنياً،  ت�شمية ذلك  يوجب  الذي  ال�شبب  اأي  الثاني:  واأمّا 

مور التالية:
ُ
الأ

لعلّ المتكلّم لم ي�شتعمل اللفظ في اأيّ معنى.  . 1 

اأو ا�شتعمل في المعنى المجازي ولم ين�شب قرينة.  . 2 

اأو كان هازلً في كلامه.  . 3 

اأو مورّياً في خطابه.  . 4 

اأو لغياً فيما يلقيه.  . 5 

اأو اأطلق العام واأراد الخا�ص.  . 6 

اأو اأطلق المطلق واأراد المقيّد.  . 7 

اإلى غير ذلك من المحتملات التي توجب ال�شطراب في ك�شف المراد ال�شتعمالي 

عن المراد الجدي على وجه القطع. 
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مور ثلاثة لها دور في المقام:
ُ
لفت نظر القارئ اإلى اأ

ُ
ولكن اأ

اإنَّ علاج هذه الحتمالت لي�ص من وظائف الظواهر حتى يو�شف ك�شف الظواهر  . 1 

عن المراد الجدي لأجلها بالظنيّة، وذلك لما عرفت من اأنّ المطلوب من الظواهر 

لي�ص اإلّ �شيء واحد، وهو اإح�شار المعاني في ذهن المخاطب، واأمّا الحتمالت 

المذكورة وكيفية دفعها فلي�ص لها �شلة بالظواهر حتى يو�شف ك�شفها لأجلها، باأنّ 

دللتها ظنيّة. 

اإنَّ بع�ص هذه الحتمالت موجود في الن�شو�ص، فاحتمال كون المتكلم لغياً، اأو  . 2 

هازلً، اأو مورّياً اأو متّقياً، اأو غير ذلك من الحتمالت موجود فيها، و مع ذلك نرى 

اأنّهم يعدّونها من القطعيات. 

�شول عقلائية دافعة لها، ككون 
ُ
اإنَّ القوم عالجوا هذه الحتمالت بادّعاء وجود اأ . 3 

الأ�شل، هو كون المتكلّم في مقام الإفادة، ل الهزل ول التمرين، بدافع نف�شي، ل 

بدافع خارجي كالخوف وغيره.

مجال  ففي  بالظواهر،  المفاهمة  على  مبنيّةٌ  الجتماعية  الحياة  اأنَّ  عرفت  وقد 

�شتاذ والتلميذ والبائع والم�شتري وال�شائ�ص والم�شو�ص، يعتبر 
ُ
المفاهمة والتفاهم بين الأ

المراد ال�شتعمالي والجدي دللة قطعية ل ظنيّة،  المتكلّم على  المخاطبُ دللة كلام 

لأجل عدم اللتفات اإلى تلك الحتمالت وان�شحابها عن الأذهان. 

   نعم اإذا كان هناك اإبهام اأو اإجمال، اأو جرت العادة على ف�شل الخا�ص والقيد عن 

اأو يكون حجّية الظهور معلّقاً على عدم  اإمّا غير ظاهر في �شيء  الكلام، يكون الكلام 

ورود دليل على الخلاف كما في مورد العام والمطلق. 

وبذلك خرجنا باأنَّ ك�شف الظواهر عن المراد ال�شتعمالي، بل المراد الجدي، على 

ج اإلى تلك ال�شكوك.  ما عرفت اأخيراً في مجال المفاهمة، ك�شف قطعي ول يُعرَّ
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ة 
ّ

ال�سفات الخبرية وك�ن الظ�اهر قطعي

اإذا كان الأخذ بظواهر الكلام اأمراً لزماً في الذكر الحكيم وال�شنّة القطعية، فكيف 

تعالى عن ذلك  والت�شبيه  التج�شيم  تدلّ بظواهرها على  التي  الخبرية  ال�شفات  تُف�شّر 

علواً كبيراً؟ 

 ،
(1(

عُون} يْد وَاإِناّ لمَُو�شِ
َ
فهل يمكن لنا الأخذ بظاهر قوله �شبحانه: {وَال�شّماءَ بنَيَْناها بِاأ

اأنّ  كما  كالإن�شان،  يداً  له  واأنَّ  باأيديه  ال�شماء  بنى  �شبحانه  اأنّه  على  يدلّ  الآية  فظاهر 

ا�شتقر على عر�شه  اأنَّه �شبحانه 
(2(

ا�شْتوََى} الْعَرْ�سِ  عَلَى  حْمَنُ  {الرَّ ظاهر قوله �شبحانه 

و�شريره، فالقول بلزوم الأخذ بالظواهر ي�شتلزم حمل هذه الآيات على ظواهرها المنبئة 

عن التج�شيم والجهة؟ 

هذا هو ال�شوؤال المطروح في المقام، وللاإجابة عنه، نقول: 

القطعية،  وال�شنّة  الكتاب  بظاهر  الأخذ  لزوم  اأعني:  الكلية،  ال�شابطة  اأنَّ  عرفت  قد 

اأمر ل يمكن النقا�ص فيها، ول ي�شحّ ا�شتثناء اآية من تلك ال�شابطة بعدَ ت�شخي�ص الظاهر 

عن غيره، فلو تبيّن بالدلئل القطعية ما هو الظاهر يجب اتّباعه، لكن الكلام في تعيين 

الظاهر، و تمييز الظهور الت�شديقي عن الظهور الت�شورّي، والظهور البدوي عن الظهور 

النهائيّ، ومثل هذا ل يتحقق اإلّ بالتاأمّل والإمعان في نف�ص الآية الكريمة وما اخت�صّ بها من 

القرائن اللفظية، فعندئذ يتميّز الظاهر عن غيره فيجب الأخذ به بلا كلام. والتج�شيم 

والت�شبيه اإنّما هو في الظهور البدوي، دون الظهور النهائي بعد الإمعان في الآية. 

اأهل العدل والتنزيه يحملون الآيات الواردة فيها ال�شفات  اأنّ  وما ربما يت�شوّر من 

بالظهور  ياأخذون  ل  فاإنّهم  �شحيح،  غير  كلام  فهو  ظواهرها،  خلاف  على  الخبرية 

الت�شوّري اأو الظهور البدوي للاآيات، واأمّا الظهور الت�شديقي اأو ال�شتقراري فياأخذونه 

بتمامه، ول يحملونها على غير ظاهرها. 

)1)  �شورة الذاريات، الآية: 47.

)2)  �شورة طه، الآية: 5.
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ناأتي  الت�شديقي  عن  والت�شوّري  الجملي،  الظهور  عن  الجزئي  الظهور  ولتمييز 

بمثالين: 

الحيوان  في  ظاهرة  وحدها  »اأ�شد«  فلفظة  الحمام،  في  اأ�شداً  راأيت  قلت: 1 .  اإذا 

المفتر�ص ولكنّها بظهورها الجملي ظاهرة في الرجل ال�شجاع ، فلو قيل: اإنّ الجملة 

الكلام،  اإلى ظهور جزء من  بالن�شبة  ي�شحّ  فاإنّما  حملت على خلاف ظاهرها، 

اأعني: الأ�شد دون المجموع، فاللازم للاأخذ هو الظهور الجملي ل الجزئي. 

اإذا قلت: 2 . زيد كثير الرماد، فالظهور البدوي اأنَّ بيت زيد غير نظيف ولكنّه ظهور 

المراد  اأنّ  على  قرينة  يكون  المدح  مقام  في  ورد  الكلام  اأنَّ  لوحظ  فاإذا  بدوي، 

لزم المعنى وهو الجود ؛ فلو قيل باأنّ الكلام حمل على خلاف ظاهره، فاإنّما هو 

بح�شب ظهوره البدوي ل ال�شتقراري، فالذي يجب الأخذ به هو الظهور الجملي 

ل الحرفي، والظهور الم�شتقر ل البدوي. 

اأخذ  الجود  على  والثانية  المفتر�ص  الحيوان  على  ولى 
ُ
الأ الجملة  فحمل  ذلك  وعلى 

بين  بالتاأويل فهو ل يفرق  التفا�شير  تاأويل، ومن يرمي هذه  �شائبة  ولي�ص فيه  بالظاهر 

الظهورين: البدوي وال�شتقراري. 

مع  لوحظت  اإذا  الخبرية  ال�شفات  الحاكية عن  الآيات  اأنّ  فاعلم  اإذا عرفت ذلك، 

عن  والبتدائي  الت�شديقي  عن  الت�شوّري  الظهور  يتبيّن  بالكلام،  المحتفة  القرائن 

ال�شتقراري، ويتبين اأنَّ هذه الآيات غنية عن التاأويل )بمعنى حمل الظاهر الت�شديقي 

على خلاف ظاهره( واأنّ دللتها على معانيها قطعيّة لكن بال�شرط الذي ذكرناه. 

   ولأجل تو�شيح ذلك نف�شر الآيات التي ورد فيها لفظ اليد حتى يت�شح اأنَّ تلك الآيات 

اأي حمل الظاهر على خلافه، ويكون مقيا�شاً  المعنى،  التاأويل بهذا  اإلى  لي�شت بحاجة 

ل�شائر الآيات التي ربما يكون ظاهرها البدويّ، موهماً خلاف التنزيه.
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مْ كُنْتَ 
َ
�شْتكَْبرَتَ اأ

َ
قالَ يا اإِبلي�سُ ما مَنعََكَ اأن تَ�شْجُدَ لِما خَلَقْتُ بِيدَيّ اأ يقول �شبحانه { 1 .

 
(1(

مِنَ العالين}.

ي بها عن الهتمام  فنقول: اإنّ اليد في الآية ا�شتعمل في الع�شو المخ�شو�ص ولكن كُنِّ

{ما  اإبلي�ص على ترك ال�شجود لآدم، فقوله �شبحانه:  بخلقة اآدم حتى يت�شنّى بذلك ذم 

نْ تَ�شْجُدَ لِما خَلَقْتُ بيدي} كناية عن اأنّ اآدم لم يكن مخلوقاً لغيري حتى ي�شحّ 
َ
منعََكَ اأ

لك يا �شيطان التجنّب عن ال�شجود له، بحجة اأنّه ل �شلة له بي، مع اأنّه موجود خلقتُه 

بنف�شي، ونفخت فيه من روحي، فهو مخلوقي الذي قمت بخلقه، فمع ذلك تمرّدت عن 

ال�شجود له. 

طلقت الخلقةُ باليد وكُنّي بها عن قيامه �شبحانه بخلقه، وعنايته باإيجاده، وتعليمه 
ُ
فاأ

اإيّاه اأ�شماءه، لأنّ الغالب في عمل الإن�شان هو القيام به با�شتعمال اليد، يقول: هذا ما بنيته 

بيدي، اأو ما �شنعته بيدي، اأو ربيّته بيدي، ويراد من الكل هو القيام المبا�شري بالعمل، 

وربما ا�شتعان فيه بعينه و�شمعه وغيرهما من الأع�شاء، لكنّه ل يذكرها ويكتفي باليد. 

وكاأنّه �شبحانه يندد بال�شيطان باأنّك تركتَ ال�شجود لموجود اهتممت بخلقه و�شنعه. 

 2 . فالمج�شّمة 
(2(

نعاماً فَهُمْ لهَا مالِكُون}،
َ
يْدِينا اأ

َ
ناّ خَلَقْنا لهَُمْ مِمّا عَمِلَت اأ

َ
وَ لمَْ يرََوْا اأ

َ
{اأ

المتعبّدة بظواهر الن�شو�ص البدوية ت�شتدلّ بالآية على اأنّ لله �شبحانه اأيدٍ يقوم 

يتدبّروا  ولم  الت�شوريّ  بالظهور  اغترّوا  الم�شاكين  ولكن  الكبيرة،  بالأعمال  بها 

في الظهور الت�شديقي، اأخذوا بالظهور الجزئي دون الجملي، فلو كانوا مُمْعِنِين 

الذي  الت�شديقي  الظهور  لميّزوا  القرائن،  الآية وما احتفّ بها من  في م�شمون 

هو الملاك عن غيره، فاإنَّ الأيدي في الآية كناية عن تفرّده تعالى بخلق الأنعام 

واأنَّه لم ي�شاركه اأحد فيها، فهي م�شنوعة لله تعالى والنا�ص ينتفعون بها، فبدل 

اأن ي�شكروا، يكفرون بنعمته، واأنت اإذا قارنت بين الآيتين تقف على اأنّ المق�شود 

)1)  �شورة �ص، الآية: 75.

)2)  �شورة ي�ص، الآية: 71.
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هو المعنى الكنائي، والمدار في الموافقة والمخالفة هو الظهور الت�شديقي ل 

الت�شوري. 

قوله:  مجرى  جار   { بِيدََيَّ خَلَقْتُ  {لِمَا  تعالى:  قوله   :
(1(

المرت�شى ال�شريف  قال 

يداك،  ك�شبتْ  ما  هذا  اأحدهم:  يقول  العرب.  لغة  في  م�شهور  وذلك  اأنا«  »لماخلقت 

وما جرت عليك يداك. واإذا اأرادوا نفي الفعل عن الفاعل ا�شتعملوا فيه هذا ال�شرب 

من الكلام فيقولون: فلان ل تم�شي قدمه، ول ينطق ل�شانه، ول تكتب يده، وكذلك في 

عن  النفي  فيه  الفائدة  بل  الحقيقة  في  الجوارح  اإلى  رجوع  للفعل  يكون  ول  الإثبات، 

الفاعل. 

 3 . فاليد واإن كانت ظاهرة 
(2(

عُون} يد وَاناّ لمَُو�شِ
َ
بِاأ ماء بنَيَْناها  قال �شبحانه: {وَال�شَّ

في الع�شو الخا�ص لكنّها في الآية كناية عن القوة والإحكام بقرينة قوله: »وانّا 

لمو�شعون« وكاأنّه �شبحانه يقول: وال�شماء بنيناها بقدرة ل يو�شف قدرها واإنّا 

في  ونو�شعها  عظيمة  بقدرة  بنيناها  اأو  �شيء،  يعجزها  ل  القدرة  في  �شعة  لذو 

الخلقة. 

)1)  اأمالي المرت�شى: 1 / 565.

)2)  �شورة الذاريات، الآية: 47.
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خ���ا����ص���ة

اإنَّ دللة ظواهر الكتاب وال�شنّة القطعية على م�شامينها دللة قطعية.  . 1 

ل يجوز تاأويل الآيات بمعنى حملها على خلاف ظاهرها اإلّ في مورد جرت ال�شنّة  . 2 

فيه على اإمكان اإرادة خلاف الظاهر كما هو الحال في مجال التقنين والت�شريع. 

هو  وال�شتواء،  والعين  والرجل  اليد  اأعني:  الخبرية،  ال�شفات  في  اللازم  اإنَّ  . 3 

الت�شوّري، والظهور الجملي ل الجزئي، فعندئذ  الت�شديقي ل  تح�شيل الظهور 

يتعبّد به ول يعدل عنه. ول يحتاج اإلى حمل الظاهر على خلافه.

اإنَّ اليد في الآيات الثلاث، اإمّا كناية عن قيام الفاعل بالفعل مبا�شرة ل با�شتعانة  . 4 

وليين، اأو كناية عن القدرة الخارقة. 
ُ
من غيره كما في الآيتين الأ

حمل الآية على خلاف ظهورها البدوي اأمر ل مانع منه، لأنَّ الظهور البدوي لي�ص  . 5 

بحجّة ومخالفته ل تعد خلافاً للحجة. 

واأمّا حمل الآية على خلاف ظاهرها الت�شديقي الذي ا�شتقر ظهور الكلام فيه اأمر 

غير جائز مطلقاً اإلّ فيما جرت ال�شيرة فيه، اأعني: مجال الت�شريع، مثل: حمل المطلق 

على المقيد، والعام على الخا�ص. 

الت�شرف  يمكن  الموؤنة  خفيفة  الظواهر  »اأنّ  من  الم�شايخ  من  يتراءى  ربما  وما 

فيها« �شحيح في الظهور البدوي اأو الظهور الجزئي ل في الظهور الجملي والت�شديقي 

ال�شتقراري. 

�شوؤال: اإذ كانت الظواهر قطعية الدللة فما هو الوجه في اختلاف المف�شرين؟ 

والجواب: اإنَّ اختلافهم يرجع اإلى ال�شغرى، وهي عدم وجود ظاهر في البين لأجل 

مور التالية:
ُ
الختلاف في الأ
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اختلاف القراءات.  . 1 

اختلاف وجود العراب واإن اتفقت القراءات.  . 2 

اختلاف اللغويين في معنى الكلمة. . 3 

ا�شتراك اللفظ بين معنيين فاأكثر. . 4 

احتمال العموم والخ�شو�ص. . 5 

احتمال الإطلاق اأو التقييد.  . 6 

احتمال الحقيقة اأو المجاز. . 7 

احتمال الإ�شمار اأو ال�شتقلال. . 8 

احتمال الكلمة زائدة. . 9 

 10 .احتمال حمل الكلام على الترتيب وعلى التقديم والتاأخير.

 11 .احتمال اأن يكون الحكم من�شوخاً اأو محكماً.

. 12 
(1(

اختلاف الرواية في التف�شير عن النبي P وعن ال�شلف ) ر�ص(.

تطبيق  هو  للاختلاف  اآخر  وجه  ثمة  لكن  �شحيح  الختلاف  وجوه  من  ذكره  ما 

الدالة على  الآيات  فالجبري يحاول �شرف  المف�شر،  يعتنقها  التي  العقيدة  الآية على 

اأنّ  يدلّ بظاهره على  اإلى �شرف ما  ي�شعى  التفوي�شي  اأنَّ  الختيار عن ظاهرها، كما 

لل�شماء دوراً في اأفعال الب�شر، اإلى �شرفها اإلى خلاف ظاهرها. وقلّما يتّفق اأن يتجرّد 

اختلاف  في  المهم  العامل  هو  وهذا  يتبناها.  التي  �شول 
ُ
والأ معتقداته  من  المف�شر 

المف�شرين. 

)1)  ابن الجوزي: الت�شهيل: 1 / 9.
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�شول التي يجب اأن ي�شدر 
ُ
ثمّ اإنَّ هناك وجهاً اآخر للاختلاف وهو الختلاف في الأ

عنها المف�شر. فال�شيعي الإمامي ي�شدر عمّـا روي عن النبي واأهل بيته R بطرق 

خا�شة ويف�شر بها الآيات ل �شيّما فيما يرجع اإلى الأحكام، ولكن المف�شر العامي ي�شدر 

اأو  يومين  اأو  يوماً  النبي  اأدرك  واإن  �شحابي  كلّ  بقول  فياأخذ  الم�شدر  هذا  غير  عن 

�شهراً ولم تثبت عدالته، كما اأنَّ هناك من ياأخذ بالإ�شرائيليات التي جرّت الويلات على 

المف�شرين.
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التف�سير بالراأي

.R ت�شافرت الروايات على النهي عن التف�شير بالراأي عن النبي والآل

 P قال: »قال ر�شول الله Q روى ال�شدوق باإ�شناده عن الإمام اأمير الموؤمنين

(1(

قال جلّ جلاله: ما اآمن بي من ف�شّر براأيه كلامي«. 

وقال الإمام اأمير الموؤمنينQ: »اإيّاك اأن تف�شر القراآن براأيك حتى تفقهه عن 

 
(2(

العلماء«.

في  قال  »من   :P النبي  عن  عبا�ص،  ابن  عن  باإ�شناده  الطبري،  جعفر  اأبو  وروى 

.
(3(

القراآن براأيه فليتبوّاأ مقعده من النار«

اأخرج الترمذي عن النبي P قال: »اتّقوا الحديث اإلّما علمتم، فمن كذب عليّ 

من  مقعده  فليتبوّاأ  براأيه  القراآن  في  قال  ومن  النار،  من  مقعده  فليتبوّاأ  متعمداً 

(4(

النار«.

اإلى غير ذلك من الروايات الواردة حول النهي عن التف�شير بالراأي، غير انّ الذي 

هذا  تف�شير  في  كلمتهم  اختلفت  فقد  بالراأي،  التف�شير  تحديد  هو  عليه  التركيز  يجب 

المو�شوع اإلى اأقوال: 

 اأ - تف�سير ما ل يدرك علمه اإلّ ببيان الر�سول

يظهر من الطبري اأنَّه يخ�صُّ التف�شير بالراأي بتف�شير اآي القراآن الذي ل يدرك علمه 

)1)  اأمالي ال�شدوق: المجل�ص الثاني: 6.

)2)  التوحيد: الباب 36، �ص 264.

)3)   تف�شير الطبري: 1 / 27.

)4)  �شنن الترمذي: 2 / 157، كتاب التف�شير.

الدرس الرابع
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اإلّ بن�ص بيان الر�شول، ومن اأظهر م�شاديقه، الآيات الواردة حول الفرائ�ص كال�شلاة 

والزكاة والحجّ حيث اإنّ الأجزاء وال�شرائط والموانع رهن بيان الر�شول، يقول الطبري 

في ذلك ال�شدد:

»وهذه الأخبار �شاهدة لنا على �شحّة ما قلنا من اأنّ ما كان من تاأويل اآي القراآن 

الذي ل يدرك علمه اإلّ بن�سّ بيان ر�شول الله P اأو بن�شبه الدللة عليه، فغير جائز 

لأحد القول فيه براأيه، بل القائل في ذلك براأيه واإن اأ�شاب الحقّ فيه فمخطئ فيما 

واإنّما هو  اأنّه محقّ  اإ�شابة موقن  اإ�شابته لي�شت  كان من فعله بقوله فيه براأيه، لأنَّ 

اإ�شابة خار�س وظانّ والقائل في دين الله بالظنّ قائل على الله ما لم يعلم، وقد حرم 

الله جلّ ثناوؤه ذلك في كتابه على عباده، فقال: {قُلْ اإِنمّا حَرّمَ رَبيّ الفَواحِ�س ما ظَهَرَ مِنْها 

نْ تقَُولوُا عَلى 
َ
نْ تُ�شركوا بِالله ما لمَْ ينُزَّل بِهِ �شُلْطاناً وَاأ

َ
وَما بطََنَ وَالإِثْمَ وَالْبغَْيَ بِغَيْر الحَقِّ وَاأ

الِله ما ل تعَْلَمُون} فالقائل في تاأويل كتاب الله الذي ل يُدرك علمه اإلّ ببيان ر�شول الله  

P الذي جعل الله اإليه بيانه قائل بما ل يعلم واإن وافق قوله ذلك في تاأويله ما اأراد 

(1(

الله به من معناه، لأنّ القائل فيه بغير علم قائل على الله ما ل علم له به«.

الظاهر اأنَّ ما ذكره من م�شاديق التف�شير بالراأي ولي�ص التف�شير بالراأي منح�شراً به. 

ويظهر من ال�شيد الخوئي } احتمال ذلك المعنى، قال: 

الأئمّة  مراجعة  غير  من  الفتوى  في  ال�شتقلال  بالراأي،  التف�شير  معنى  اأنَّ  ويحتمل 

عمل  فاإذا  اإليهم،  النتهاء  ولزوم  التم�شك،  وجوب  في  الكتاب  قرناء  اأنّهم  مع    R

الإن�شان بالعموم اأو الإطلاق الوارد في الكتاب، ولم ياأخذ التخ�شي�ص اأو التقييد الوارد 

.
(2(

عن الأئمّة كان هذا من التف�شير بالراأي

ب - اإخ�ساع القراآن للعقيدة

اإنَّ المراد من التف�شير بالراأي هو اأن يكون الراأي والعقيدة الم�شبقة هو الملاك للتف�شير، 

)1)  تف�شير الطبري: 1 / 27.

)2)  البيان: 288.
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الآية ح�شب  نف�شه على ما توحيه  ن  الم�شبقة ويوطِّ الآراء  اأن يتجرد عن  ـ مكان  فالمف�شّـر 

عُ القراآنَ لعقيدته، ويعر�شه عليها. مع اأنَّ القراآن حجّةُ الله على  �شول والقواعد ـ يُخ�شِ
ُ
الأ

خلقه وعهده اإلى عباده فيجب اأن يُحتكم اإليه وي�شدر عن حكمه ل بالعك�ص.

اإنّ موقف المف�شر من كلام الله موقف المتعلّم من المعلم، وموقف مجتني الثمرة 

من ال�شجرة، فيجب اأن يترب�ص اإلى اأن ينطلق المعلّم في اأخذ ما يلقيه، ويجتني الثمرة 

في اأوانها وفي اإيناعها، غير اأنَّ هذه الأدوار تنعك�ص حين التف�شير بالراأي. 

ومن هذه المقولة دعم اأرباب الملل والنحل اآراءهم و حججهم بالقراآن مع اأنّ لهم 

اآراء مت�شاربة، والقراآن ل يعترف اإلّ بواحد منها، وما ذلك لأنّهم ي�شدرون عن التف�شير 

بالراأي ول يحتكمون اإلى القراآن بل ـ مكان عر�ص عقيدتهم على القراآن ـ يعر�شون القراآن 

على العقيدة ويطبقونه عليها. 

ج - تف�سير القراآن بغير الأُ�سول ال�سحيحة

�شول والقواعد التي يتوقف التف�شير عليها، من مقولة التف�شير 
ُ
تف�شير القراآن بغير الأ

�شولً ل يعرف المراد من غيره اإلّ 
ُ
بالراأي، فاإنَّ لتف�شير كلّ كلام ـ اإلهياً كان اأم ب�شرياً ـ اأ

في ظلها، وقد عرفت تلك المقدّمات عند البحث في ما يهمّ المف�شّر.

ريد الوجهان من الروايات الناهية عن التف�شير بالراأي، وقد اختارهما لفيف 
ُ
وقد اأ

من المحقّقين، نذكر ما يلي:

قال اأبو عبد الله محمد بن اأحمد الأن�شاري القرطبي )المتوفّى 671 هـ( ـ بعد نقل 

روايات ناهية عن التف�شير بالراأي ـ  اإنّ النهي يحمل على اأحد وجهين:

اأحدهما: اأن يكون له في ال�شيء راأي، واإليه ميل من طبعه وهواه، فيتاأوّل القراآن على 

وفق راأيه وهواه، ليحتج على ت�شحيح غر�شه، ولو لم يكن له ذلك الراأي والهوى لما يلوح 

له من القراآن ذلك المعنى. وهذا النوع يكون تارة مع العلم كالذي يحتج ببع�ص اآيات 

القراآن على ت�شحيح بدعته، وهو يعلم اأنَّ لي�ص المراد من الآية ذلك، ولكن مق�شوده اأن 
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يُلب�ص على خ�شمه، وتارة يكون مع الجهل وذلك اإذا كانت الآية محتملة فيميل فهمه اإلى 

ح ذلك الجانب براأيه وهواه، فيكون قد ف�شّر براأيه، اأي  الوجه الذي يوافق غر�شه، ويرجِّ

راأيه حملَه على ذلك التف�شير، ولول راأيه لما كان يترجح عنده ذلك الوجه. 

بال�شماع  ا�شتظهار  العربية، من غير  القراآن بظاهر  اإلى تف�شير  يت�شارع  اأن  الثاني: 

والنقل فيما يتعلق بغرائب القراآن وما فيه من الألفاظ المبهمة، وما فيه من الخت�شار 

م ظاهر التف�شير وبادر اإلى ا�شتنباط  والحذف والإ�شمار والتقديم والتاأخير، فمن لم يُحكِّ

المعاني بمجرد فهم العربية كثر غلطه، ودخل في زمرة من ف�شر القراآن بالراأي، والنقل 

يت�شع  ذلك  بعد  ثمّ  الغلط،  موا�شع  به  ليتقي  التف�شير  ظاهر  في  منه  له  لبدّ  وال�شماع 

الفهم وال�شتنباط. والغرائب التي ل تفهم اإلّ بال�شماع كثيرة، ول مطمع في الو�شول اإلى 

(1(

الباطن قبل اإحكام الظاهر. 

وقد اختار ابن عا�شور )المتوفّـى عام 1284 هـ( هذا المعنى، فذكر للتف�شير بالراأي 

هذين الوجهين، اأي�شاً وقال:

راأيه  القراآن على وفق  فيتاأوّل  اأو نحلة  اأو مذهب  اإلى نزعة  له ميل  اأن يكون  الأوّل: 

المتعارف،  المعنى  ي�شاعد عليه  ما ل  ويُرغمه على تحمله  المراد  وي�شرفه عن 

فيجرّ �شهادة القراآن لتقرير راأيه، ويمنعه عن فهم القراآن حقّ فهمه ما قيّد عقله 

من التع�شب، عن اأن يجاوزه فلا يمكنه اأن يخطر بباله غير مذهبه. 

الثاني: اإنَّ المراد بالراأي هو القول عن مجرّد خاطر دون ا�شتناد اإلى نظر في اأدلّة 

العربية ومقا�شد ال�شريعة وت�شاريفها، وما ل بدّ منه من معرفة النا�شخ والمن�شوخ 

(2(

و�شبب النزول فهذا ل محالة اإن اأ�شاب فقد اأخطاأ في ت�شوره بلا علم. 

)1)  تف�شير القرطبي: 1 / 33 ـ 34. ولحظ تف�شير ال�شافي: 1 / 39.

)2)  التحرير والتنوير: 1 / 30 ـ 31.
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فعلى ذلك التف�شير بالراأي يتلخ�س في اأمرين:

المُ�شْبَق حتى يحتج بالآية  القراآن دعم عقيدته وراأيه  ى من تف�شير  اأن يتوخَّ الأوّل: 

القراآن ل  اإلى  المف�شر  الموقف ينظر  اأو يبرر به عمله، ففي ذلك  على الخ�شم 

بنظر الهتداء بل بنظر دعم موقفه وعقيدته ومذهبه. 

�شلوبَ ال�شحيح في 
ُ
الثاني: ال�شتبداد بالراأي في تف�شير القراآن من دون اأن يقتفيَ الأ

تف�شير القراآن ح�شب ما قدمناه عند البحث في موؤهلات المف�شر. 

اآخر  ببيان  الثاني  بالق�شم  بالراأي  التف�شير  ال�شيد الطباطبائي قد خ�ص  اأن  ويظهر 

وهو اأنّ كلام الله �شبحانه لرفع م�شتواه ل يُف�شّر كما يف�شّر به كلام الإن�شان حيث قال: 

باأن  وال�شتقلال،  والنفراد  الخت�شا�ص  معنى  يفيد  »براأيه«  قوله  في  ال�شافة  اإنّ 

ي�شتقل المف�شر في تف�شير القراآن بما عنده من الأ�شباب في فهم الكلام العربي، فيقي�ص 

كلامه تعالى بكلام النا�ص، فاإنَّ قطعة من الكلام من اأيِّ متكلم اإذا ورد علينا، لم نلبث 

اأراد  ه  اأنَّ اأن نعمل فيه القواعد المعمولة في ك�شف المراد الكلامي، ونحكم بذلك  دون 

كذا، كما نجري عليه في الأقارير وال�شهادات وغيرهما كلّ ذلك ليكون بياننا مبنياً على 

ما نعلمه من اللغة، ونعهده من م�شاديق الكلمات، حقيقة ومجازاً. 

والبيان القراآني غير جار هذا المجرى، بل هو كلام مو�شول بع�شه ببع�ص، في حين 

.Qاأنَّه مف�شول ينطق بع�شه ببع�ص، وي�شهد بع�شه على بع�ص كما قاله علي

فلا يكفي ما يتح�شل من اآية واحدة باإعمال القواعد المقررة في العلوم المربوطة 

في انك�شاف المعنى المراد منها دون اأن يتعاهد جميع الآيات المنا�شبة لها ويجتهد في 

القُراآنَ وَلوَْ كانَ مِنْ عِنْد غَير الِله  يتَدَبَّرونَ  فَلا 
َ
{اأ التدبر فيها كما يظهر من قوله تعالى: 

(1(

لوََجَدُوا فيهِ اختلافاً كَثيراً}.

)1)  �شورة الن�شاء، الآية: 82.
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فالتف�شير بالراأي المنهي عنه اأمر راجع اإلى طريق الك�شف دون المك�شوف. 

خرى: اإنّما نهى Q عن تفهّم كلامه على نحو ما يتفهّم به كلام غيره 
ُ
وبعبارة اأ

P في  قوله  والدليل على ذلك  الواقع،  التفهّم ربما �شادف  النحو من  واإن كان هذا 

خرى: »من تكلّم في القراآن براأيه فاأ�شاب فقد اأخطاأ« فاإنَّ الحكم بالخطاأ مع 
ُ
الرواية الأ

فر�ص الإ�شابة لي�ص اإلّ لكون الخطاأ في الطريق. 

والمح�شل: اإنَّ المنهي عنه اإنّما هو ال�شتقلال في تف�شير القراآن واعتماد المف�شر 

على نف�شه من غير رجوع اإلى غيره، ولزمه وجوب ال�شتمداد من الغير بالرجوع اإليه، 

وهذا الغير ل محالة اإمّا هو الكتاب اأو ال�شنة، وكونه هو ال�شنّة ينافي القراآن و نف�ص ال�شنة 

اإليه وال�شتمداد منه في  اإليه وعر�ص الخبار عليه، فلا يبقى للرجوع  الآمرة بالرجوع 

.
(1(

تف�شير القراآن اإلّ نف�ص القراآن

اإلى  ـ لم تفته الإ�شارة  التف�شير بالراأي  الثاني من  ل الكلام في الق�شم  اأنَّه فَ�شَّ ومع 

الق�شم الوّل في بع�ص كلماته قال: 

يعر�ص المف�شر الآية على ما تو�شل اإليه العلم اأو الفل�شفة من نظريات اأو فر�شيات 

مقطوع اأو مظنون بهما ظناً راجحاً...

 من الق�سمين 
ّ

نم�ذج لكل

ثمّ اإنّ تاأويلات الباطنية اأو المت�شوفة كلّها من قبيل الق�شم الأوّل، و�شيوافيك البحث 

عنها في مو�شعها، ولت�شليط ال�شوء نذكر مثالً:

حدّ  من  انتزاعي  اأمر  الماهية  واأنَّّ  الوجود  هو  الأ�شلَ  اأنَّ  الفل�شفية  �شول 
ُ
الأ اأثبتت 

الوجود والمن�شوب اإلى الجاعل هو الوجود، غير اأن تنزل الوجود ل ينفك عن عرو�ص 

الحدود، فال�شادر من الله �شبحانه هو الوجود غير المحدّد المنب�شط على الماهيات. 

)1)  الميزان: 3 / 76 ـ 77.
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�شول الفل�شفية، ثمّ اإنّ العرفاء يدعمون تلك النظرية بالآية التالية:  
ُ
هذا ما اأثبتته الأ

لى ربكَّ كَيْفَ مَدَّ الظلَّ وَلوَْ �شاءَ لجََعَلهُ �شاكناً ثمَُّ جَعَلنا ال�شم�س  لمَْ ترََ اإِ
َ
يقول �شبحانه: {اأ

 .
(1(

عليه دَليلًا}

ويف�شرون مدّ الظل بب�شط الوجود على الماهيات، حتّى اأنَّ بع�ص الم�شايخ من العرفاء 

كان يدّعي اأنَّ دللة الآية على هذا المعنى اأمر بديهي، فقد نظر العارف اإلى القراآن ل 

اأجنبية عمّا رامه، فاإنَّ الآية و  اأنّ الآية  بنظر الهتداء بل بنظر ما يدعم عقيدته. مع 

ما بعدها ب�شدد بيان اآياته �شبحانه الكونية من جعل الليل لبا�شاً والنوم �شباتاً والنهار 

ن�شوراً، واإر�شال الرياح ب�شرى بين يدي رحمته، اإلى غير ذلك من الآيات، فاأي �شلة لها 

بالوجود المنب�شط على الماهيات؟! 

ومن الق�شم الثاني، اأعني: تف�شير القراآن من غير ا�شتناد اإلى اأ�شل �شحيح، بل 

اعتماداً على ظاهر الآية من دون الوغول فيها بالأ�شاليب المعهودة، يقول �شبحانه: 

رَةً فَظَلَمُواْ بِهَا  لوُنَ وَاآتيَْناَ ثمَُودَ النَّاقَةَ مُبْ�شِ وَّ
َ
بَ بِهَا الأ ن كَذَّ

َ
لَ بِالآياَتِ اإِلَّ اأ ن نُّرْ�شِ

َ
{وَمَا مَنعََناَ اأ

(2(

لُ بِالآياَتِ اإِلَّ تخَْوِيفًا}.  وَمَا نرُْ�شِ

�شول ربما 
ُ
اإنّ من يقتنع في تف�شير القراآن بالقواعد العربية مع غ�ص النظر عن �شائر الأ

يجعل مب�شرة و�شفاً للناقة في�شف الناقة بالإب�شار مع اأنّها و�شف لمو�شوف محذوف 

اأي: »وجعلنا الناقة اآية مب�شرة« فالآية من قبيل الخت�شار بحذف المو�شوف. 

الجتهاد في فهم القراآن غير التف�سير بالراأي 

ثمّ اإنّ المحظور هو التف�شير بالراأي على ما عرفت، واأمّا ال�شعي وبذل الجهد في فهم 

مقا�شد الآيات ومراميها عن الطرق الماألوفة بين العلماء خلفاً عن �شلف فلي�ص بمحظور 

بل هو ممدوح، بل ل محي�ص عنه في فهم القراآن الكريم. 

اإليه المف�شر بعد التفكّر والتاأمّل في مفردات الآية وجملها و�شياقها  فاإنّ ما يهتدي 

)1)  �شورة الفرقان، الآية: 45. 

)2)   �شورة الإ�شراء، الآية: 59.
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ونظائرها من الآيات اإذا كان له �شلة لها فهو تف�شير مقبول ول �شلة له بالتف�شير بالراأي، 

واإذا كانت الآية ممّا تت�شمن حكماً فقهياً يرجع في فهم المو�شوع و�شرائطه وجزئياته 

وموانعه اإلى الروايات والأخبار الماأثورة، ثمّ يتم�شك في موارد ال�شك في اعتبار �شيء، 

بل  بالراأي  تف�شيراً  يعد ذلك  اأو عمومها فلا  باإطلاقها  الدليل  اأو خروج فرد عن تحت 

اجتهاداً معقولً، مقبولً في فهم الآية.

ولعلّ كون القراآن كتاب القرون والأجيال ل تنق�شي عجائبه يلازم قبول هذا النوع 

لم  الأجيال  في غ�شون  كتابُ الله طريّاً  يزل  لم  ذلك  ولأجل  الجتهادي،  التف�شير  من 

يندر�ص ولم يطراأ عليه الندرا�ص، بل هو طريّ ما دامت ال�شماوات والأر�ص، ولزم ذلك 

اللفظية:  دللته  في  بالتعمّق  الإن�شان  اإليها  يهتدي  القراآن  في  وحقائق  معارف  وجود 

المطابقية والت�شمنية واللتزامية، واإن كان ال�شلف في الأع�شار الما�شية غافلين عن 

بال  ما  اأنّه  �شاأله  من  جواب  في   Q ال�شادق  ي�شير  ذلك  اإلى  ولعلّه  المعاني،  هذه 

لم  وتعالى  تبارك  الله  »لأنّ  بقوله:  اإلّ غ�شا�شة  والدر�ص  الن�شر  يزداد على  ل  القراآن 

يجعله لزمان دون زمان، ول لنا�س دون نا�س، وهو في كلّ زمان جديد، وعند كلّ قوم 

(1(

غ�س اإلى يوم القيامة«.

وبالجملة فاإي�شاد هذا الباب في وجه المف�شرين، يوجب وقف الحركة العلمية في 

فهم الكتاب العزيز، وبالتالي يكون القراآن ك�شائر الكتب محدود المعنى ومق�شور المراد 

ل يحتاج اإلى تداوم البحث وت�شافره. 

ولأجل اإعطاء نموذج من الجتهاد ال�شحيح في فهم القراآن نذكر اجتهاد الإمام اأبي 

الح�شن الهادي Q في تف�شير الآية. 

روى ابن �شهر اآ�شوب في مناقبه، قال: 

م اإلى المتوكل رجل ن�شراني فجر بامراأة م�شلمة، فاأراد اأن يقيم عليه الحد، فاأ�شلم،  قُدِّ

)1)  بحار الأنوار: 92/15، باب ف�شل القراآن، الحديث 8
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اأكثم: الإيمان يمحو ما قبله، و قال بع�شهم: ي�شرب ثلاثة حدود، فكتب  فقال يحيى بن 

المتوكل اإلى الإمام الهادي Q ي�شاأله، فلما قراأ الكتاب، كتب: »ي�شرب حتى يموت«. 

فاأنكر الفقهاء ذلك، فكتب اإليه ي�شاأله عن العلة، فكتب:

�شَناَ قَالوُا اآمَنَّا بِالِله وَحْدَهُ وَكَفَرْناَ بِمَا كُنَّا بِهِ 
ْ
وْا باَأ

َ
ا رَاأ حِيمِ* فَلَمَّ حْمـنَِ الرَّ {بِ�شْمِ الِله الرَّ

رَ  �شَناَ �شُنَّتَ الِله الَّتِي قَدْ خَلَتْ فِي عِباَدِهِ وَخَ�شِ
ْ
وْا باَأ

َ
ا رَاأ مُ�شْرِكِينَ * فَلَمْ يكَُ ينَفَعُهُمْ اإِيمَانهُُمْ لمََّ

 
(2(

 فاأمر به المتوكل ف�شرب حتى مات.
(1 (

هُناَلِكَ الْكَافِرُونَ }

فالآية تدلّ بو�شوح على اأنّ الإيمان لدفع الباأ�ص، غير نافع في دفعه وعليه جرت �شنة 

الله �شبحانه، فليكن المقام من �شغريات تلك الكبرى. 

خ���ا����ص���ة

.R واأهل بيته P تظافرت الروايات عن النهي عن التف�شير بالراأي عن النبي

عن النبي  P: »من قال في القراآن براأيه فليتبواأ مقعده من النار«.

اختلف في تحديد التف�شير بالراأي على اأقوال:

منها: اأنَّ التف�شير بالراأي هو تف�شير اآي القراآن الذي ل يدرك علمه اإل بن�ص بيان 

الر�شول P كاآيات الفرائ�ص حيث اإنَّ الأجزاء وال�شرائط والموانع في ال�شلاة والحج 

والزكاة وغيرهم رهن بيان الر�شول P، كما عبّر الطبري، وهذا ما يظهر من ال�شيد 

الخوئي } احتمال ذلك المعنى. 

منها: اأن يتوخى من تف�شير القراآن دعم عقيدته وراأيَه المُ�شبق حتى يحتج بالآية على 

الخ�شم اأو يبرر به عمله.

)1)   �شورة غافر، الآية: 84 85.

)2)  مناقب اآل اأبي طالب: 4 / 403 ـ 505.
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منها: ال�شتبداد بالراأي في تف�شير القراآن من دون اأن يقتفي الأ�شلوب ال�شحيح في 

تف�شير القراآن وهذا ما يوؤيده ال�شيد الطباطبائي }.

فالتف�شير بالراأي المنهي عنه اأمر راجع اإلى طريق الك�شف دون المك�شوف، والدليل 

على ذلك قوله P: »من تكلم في القراآن براأيه فاأ�شاب فقد اأخطاأ« فاإنَّ الحكم بالخطاأ 

مع فر�ص الإجابة لي�ص اإل لكون الخطاأ في الطريق.

والمح�شل: اأنَّ المنهى عنه اإنما هو ال�شتقلال في تف�شير القراآن واعتماد المف�شّر 

على نف�شه من غير رجوع اإلى غيره، ولزمه وجوب ال�شتمداد من الغير بالرجوع اإليه، 

وهذا الغير ل محالة اإما هو الكتاب اأو ال�شنة.

واأما ال�شعي وبذل الجهد في فهم مقا�شد الآيات ومراميها عن الطرق الماألوفة بين 

العلماء خلفاً عن �شلف فلي�ص بمحظور بل هو ممدوح، بل ل محي�ص عنه في فهم القراآن 

الكريم.



المناهج التفسيرية

�لمنهج �لاأول: �لتف�سير ب�لعقل

�لمنهج �لث�ني: �لتف�سير ب�لنقل





التفسير بالعقل
و�شوره:

1 - �لتف�سير ب�لعقل �ل�سريح �لفطري

2 - �لتف�سير على �س�ء �لمد�ر�س �لكلامية

3 - �لتف�سير على �س�ء �ل�سنن �لاجتم�عية

4 - �لتف�سير على �س�ء �لعلم �لحديث

5 - �لتف�سير ح�سب ت�أويلات �لب�طنية

6 - �لتف�سير ح�سب ت�أويلات �ل�س�فية

المنهج الأول





71

م�����ن�����اه�����ج ال���ت���ف�������س���ي���ر

اإي�ساح 

المنهج التفسيري غير الاهتمام التفسيري
وقبل الخو�ص في ا�شتعرا�ص المناهج التي يغلب عليها الطابَع العقلي اأو النقلي، نذكر 

نكتة في غاية الأهمية، وهي �شرورة التمييز بين مو�شوعين: هما:

المنهج التف�شيري.  . 1 

الهتمام التف�شيري.  . 2 

فنقول: اإنّ هاهنا بحثين: 

الأوّل: البحث عن المنهج التف�شيري لكل مف�شّـر، وهو تبيين طريقة كل مف�شر في 

تف�شير القراآن الكريم، والأداة والو�شيلة التي يعتمد عليها لك�شف ال�شتر عن وجه 

الآية اأو الآيات؟ فهل ياأخذ العقلَ اأداةً للتف�شير اأو النقل؟ وعلى الثاني فهل يعتمد 

في تف�شير القراآن على نف�ص القراآن، اأو على ال�شنّة، اأو على كليهما، اأو غيرهما؟ 

وبالجملة ما يتخذه مفتاحاً لرفع اإبهام الآيات، وهذا هو ما ن�شمّيه المنهج في تف�شير 

القراآن في كتابنا هذا.

الثاني: البحث عن التجاهات والهتمامات التف�شيرية، والمراد منها المباحث التي 

يهتم بها المف�شّـر في تف�شيره مهما كان منهجه وطريقته في تف�شير الآيات، مثلًا 

خرى اإلى �شورتها العار�شة 
ُ
تارة يتجه اإلى اإي�شاح المادة القراآنية من حيث اللغة، واأ

عليها من حيث الإعراب والبناء، وثالثة يتجه اإلى الجانب البلاغي، ورابعة يعتني 

والق�ش�شي،  التاريخي  الجانب  على  اهتمامه  ي�شبّ  وخام�شة  الأحكام،  باآيات 

الدرس الخامس
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و�شاد�شة يهتم بالأبحاث الأخلاقية، و�شابعة يهتم بالأبحاث الجتماعية، وثامنة 

القراآن  بمعارف  يهتم  وتا�شعة  الطبيعة،  وعالم  الكون  الباحثة عن  بالآيات  يهتم 

واآياته العتقادية الباقية عن المبداأ والمعاد وغيرهما، وعا�شرة بالجميع ح�شبما 

وتي من المقدرة. 
ُ
اأ

اأذواق  لختلاف  اإمّا  والهتمام،  التجاه  حيث  من  مختلفة  التفا�شير  اأنّ  �شك  ول 

من  ذلك  غير  اأو  وظروفهم،  بيئاتهم  لختلاف  اأو  وموؤهّلاتهم،  وكفاءاتهم  المف�شرين 

اأو  المذكورة  الجوانب  من  جانب  اإلى  اهتمامه  �شبِّ  اإلى  المف�شر  ت�شوق  التي  العوامل 

غيرها، ولكن البحث عن هذا ليمتّ بالبحث عن المنهج التف�شيري للمف�شّـر ب�شلة، فمن 

المنهج  البحث عن  اإلى  راجع  والتجاهات  الهتمامات  البحث عن اختلاف  اأنّ  ت�شور 

التف�شيري فقد ت�شامح. 

واإن �شئت اأن تفرق بين البحثين فناأتي بكلمة موجزة، وهي اأنّ البحث في المناهج 

والأهداف  الأغرا�ص  بحث عن  الهتمامات  في  والبحث  �شلوب، 
ُ
والأ الطريق  بحث عن 

التي يتوخّاها المف�شر، وتكون علة غائية لقيامه بالتاأليف في مجال القراآن. 

اأن�اع المناهج التف�سيرية

اإذا تبيّـن الفرق بين البحثين فنقول: اإنّ التق�شيم الدارج في تبيين المناهج هو اأنّ 

المف�شّـر اإمّا يعتمد في رفع ال�شتر عن وجه الآية على الدليل العقلي اأو على الدليل النقلي، 

ونحن اأي�شاً نقتفي في هذا البحث اأثر هذا التق�شيم لكن بتب�شيط في الكلام. 

1 - تف�سير القراآن في ظل العقل ال�سريح

قد يطلق التف�شير بالعقل، ويراد به التف�شير بغير النقل، �شواء اأكان التف�شير بالعقل 

اأم  الباطنية،  بتاأويلات  اأم  الكلامية،  المدار�ص  في  الدارجة  بالقواعد  اأم  الفطري، 

ال�شوفية، اأم التف�شير ح�شب العلوم الحديثة. 

والتف�شير بالعقل بهذا المعنى يعم جميع هذا النوع من التف�شير. وبهذا �شار اأي�شاً 
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ملاكاً لتق�شيم المناهج التف�شيرية اإلى المنهج العقلي والنقلي. 

ال�شريح  والعقل  الفطري  العقل  منظار  من  الآيات  تف�شير  به  ويراد  يطلق  وقد 

والبراهين الم�شرقة غير الملتوية الوا�شحة لكلّ اأرباب العقول، وهذا هو المراد في 

 .
(1(

المقام، وهو بهذا المعنى ق�شم من المناهج التف�شيرية العقلية فلاحظ

 واإلى عقل عملي، فالآيات الواردة 
(2(

وبما اأنَّ العقل ال�شريح يق�شم اإلى عقل نظري 

حول العقائد والمعارف تف�شر في ظل العقل النظري، كما اأنّ الآيات الواردة حول الحقوق 

والأخلاق والجتماع تف�شر بما هو الم�شلم عند العقل العملي. 

ولأجل اإي�شاح هذا النوع من التف�شير بالعقل الذي يفارق التف�شير على �شائر المعايير 

العقلية كما اأ�شرنا اإليها، نذكر نماذج في مجالي العقل النظري والعقل العملي، ولنقدّم 

الكلام في الأوّل على الثاني. 

واحد ل ثاني له

 فالآية تنفي اأن يكون له 
(3(

ميعُ الْبَ�شير}   يقول �شبحانه: {ليَْ�سَ كَمِثْلِهِ �شَيء وَهُوَ ال�شَّ

 وهذه عقيدة 
(4(

حَد}
َ
خرى يقول: {وَلمَْ يكَُنْ لهَُ كُفُواً اأ

ُ
�شبحانه اأيُّ مثل وندّ، وفي �شورة اأ

�شريحة اإ�شلامية، يمكن اأن يف�شر في �شوء الحكم العقلي كالتالي. 

   اأ. �سرف الوجود ل يتعدّد 

اإذا كان الموجود منزهاً عن كلّ حد وقيد بحيث لي�ص له واقعية �شوى الوجود المطلق 

ثانياً  له الثنينية والكثرة، لأنّ ما فر�شته  تتعقل  اأنَّه ل  يتعدد، بمعنى  فهو ل يتكرر ول 

ه اأي�شاً منزه عن كلّ قيد وحدّ وخليط يكون مثل الأوّل فلا يتميز ول يت�شخ�ص،  بحكم اأنَّ

وقد ف�شّر الإمام اأمير الموؤمنين عليQ الآية على �شوء هذا الحكم العقلي. 

)1)  والعقل بالمعنى الأوّل مق�شم للمناهج ال�شتة، وبالمعنى الثاني ق�شم منه.

ق  )2)  المراد من العقل النظري: اإدراك ما يجب اأن يعلم، كحاجة الممكن اإلى العلة ؛ والمراد من العقل العملي، اإدراك ما يجب اأن يعمل ويطبَّ

على الحياة، كقولنا: العدل ح�شن والظلم قبيح. 

)3)  �شورة ال�شورى، الآية: 11.

)4)   �شورة الخلا�ص، الآية: 4.
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روى ال�شدوق اأنّ اأعرابياً قام يوم الجمل اإلى اأمير الموؤمنين Q فقال: يا اأمير 

الموؤمنين اأتقول: اإنّ الله واحد، قال فحمل النا�ص عليه، وقالوا: يا اأعرابي اأما ترى ما 

يريده  الذي  فاإنَّ  »دعوه،  الموؤمنين:  اأمير  فقال  القلب،  تق�شم  الموؤمنين من  اأمير  فيه 

الأعرابي هو الذي نريده من القوم«... ثمّ قال �شارحاً ما �شاأله عنه الأعرابي: »وقول 

القائل واحد، يق�شد به باب الأعداد، فهذا ما ل يجوز، لأنّ ما ل ثاني له ل يدخل في 

باب الأعداد، اأما ترى اأنّه كفر من قال: ثالث ثلاثة«. 

ثمّ قال: »معنى هو واحد: اأنَّه لي�س له في الأ�شياء �شِبْه، كذلك ربّنا، و قول القائل 

اإنّه عزّ وجلّ اأحديُّ المعنى يعني به اأنّه ل ينق�شم في وجود ول عقل ول وهم، كذلك 

(1(

ربّنا عزّ وجلّ«. 

اأ�شار  بل  واحد،  باأنّه  �شبحانه  و�شفه  من  المق�شود  ببيان  يكتف  لم   Qفالإمام

اإلى معنى اآخر من معاني توحيده وهو كونه اأحديّ الذات، الذي يهدف اإلى كونه ب�شيطاً 

الثاني من التوحيد  ل جزء له في الخارج والذهن. و التوحيد بهذا المعنى هو الق�شم 

الذاتي المبحوث عنه في محلّه. 

ب. التعدّد ي�ستلزم التركيب 

لو كان هناك واجب وجود اآخر ل�شارك الواجبان في كونهما واجبي الوجود، ولبدّ من 

تميز اأحدهما عن الآخر ب�شيء وراء ذلك الأمر الم�شترك، كما هو الحال في كلّ مثلين، 

وذلك ي�شتلزم تركب كلّ منهما من �شيئين: اأحدهما يرجع اإلى ما به ال�شتراك، والآخر 

اإلى ما به المتياز، والمركب بما اأنّه محتاج اإلى اأجزائه ل يكون مو�شوفاً بوجوب الوجود، 

بل يكون ـ لأجل الحاجة ـ ممكناً وهو خلاف الغر�ص. 

وباخت�شار لو كان في الوجود واجبان للزم اإمكانهما وذلك اأنَّهما ي�شتركان في وجوب 

الوجود فاإن لم يتميّزا لم تح�شل الثنينية، واإن تميّزا لزم تركب كلّ واحد منهما ممّا به 

الم�شاركة وما به الممايزة، وكلّ مركب ممكن فيكونان ممكنين، وهذا خلاف الفر�ص. 

)1)   توحيد ال�شدوق: 84-83 .
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ج. الوجود اللامتناهي ل يقبل التعدّد 

اإمكان  الواجب وعدم  والنتيجة هو وحدة  البرهان موؤلّف من �شغرى و كبرى  هذا 

تعدّده، واإليك �شورة القيا�ص حتى نبرهن على كلّ من �شغراه وكبراه. 

وجود الواجب غير متناه. 

وكلّ غير متناه واحد ل يقبل التعدّد. 

فالنتيجة وجود الواجب واحد ل يقبل التعدّد. 

واإليك البرهنة على كلّ من المقدّمتين. 

اأمّا ال�شغرى: فاإنَّ محدودية الموجود، ملازمةٌ لتلبّ�شه بالعدم. ولأجل تقريب هذا 

المعنى لحظ الكتاب المو�شوع بحجم خا�ص، فاإنَّك اإذا نظرت اإلى اأيّ طرف من اأطرافه 

ترى اأنّه ينتهى اإليه وينعدم بعده، ول فرق في ذلك بين �شغير الموجودات وكبيرها، حتّى 

اأنّ جبال الهملايا مع عظمتها محدودة ل نرى اأي اأثر للجبل بعد حدّه. وهذه خ�شي�شة 

كلّ موجود متناه زماناً اأو مكاناً اأو غير ذلك، فالمحدودية والتلب�ص بالعدم متلازمان. 

مور التالية:
ُ
وبتقرير اآخر: اإنَّ عوامل المحدودية تتمحور في الأ

والوجود  ال�شيء  وجود  حد  فاإنَّها  بها،  ومزدوجاً  بالماهية  محدوداً  ال�شيء  كون  . 1 

المطلق بلا ماهية غير محدد ول مقيد واإنّما يتحدّد بالماهية. 

اإطار الزمان، فهذا الكم المت�شل )الزمان( يحدّد وجود  كون ال�شيء واقعاً في  . 2 

ال�شيء في زمان دون اآخر.

ه بمكان دون  كون ال�شيء في حيّز المكان، وهو اأي�شاً يُحدّد وجود ال�شيء ويخ�شّ . 3 

اآخر. 

واأمّا الكبرى فهي وا�شحة باأدنى تاأمل، وذلك لأنّ فر�ص تعدّد اللا متناهي ي�شتلزم اأن 

نعتبر كلّ واحد منهما متناهياً من بع�ص الجهات حتى ي�شحّ لنا اأن نقول هذا غير ذاك، 
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ول يقال هذا اإلّ اإذا كان كلّ واحد متميزاً عن الآخر، والتميّز ي�شتلزم اأن ل يوجد الأول 

حيث يوجد الثاني، وكذا العك�ص. وهذه هي »المحدودية« وعين »التناهي«، والمفرو�ص 

اأنَّه �شبحانه غير محدود ول متناه. 

في�شتنتج من هاتين المقدّمتين اأنَّ وجود الواجب واحد ل يقبل التعدّد. 

ومن لطيف القول ما نجده في كلامه �شبحانه حيث اإنّه بعد ما ي�شف نف�شه بالوحدانية 

 ، وما ذلك اإلّ لأنّ المحدود المتناهي 
(1(

ارُ} يعقبه بو�شف القهارية ويقول {الْوَاحِدُ الْقَهَّ

مقهور للحدود والقيود الحاكمة عليه، فاإذا كان قاهراً من كلّ الجهات لم تتحكم فيه 

اأنّ ما ل حدّ له يكون  الحدود، فكاأنّ اللا محدودية تلازم و�شف القاهرية وقد عرفت 

ارُ} من قبيل ذكر ال�شيء مع  واحداً ل يقبل التعدّد، فقوله �شبحانه:  {وَهُوَ الْوَاحِدُ الْقَهَّ

البيّنة والبرهان. 

- ل مدبر للكون اإلّ الله 

لَّ اللهُ  اإنَّ القراآن ي�شتدلّ على وحدة المدبر ببرهان �شيق، ويقول: { لوَْ كَانَ فِيهِمَا اآلِهَةٌ اإِ

 والمراد من الإله في المقام هو الإله 
(2(

فُونَ} يَ�شِ ا  الْعَرْ�سِ عَمَّ فَ�شُبْحَانَ الِله رَبِّ  لفََ�شَدَتاَ 

اأو الن�شرانية حيث  ال�شر  اأنَّ خالق الخير غير خالق  للثنوية الذين يظنون  الخالق رداً 

ذهبت اإلى التثليث. 

وحا�شل البرهان: اإذا افتر�شنا اأنَّ للكون خالقين واأنَّ العالم مخلوق لإلهين،  فاإنّه 

لبدّ اأن نقول ـ و بحكم كونهما اثنين ـ اإنّهما يختلفان عن بع�ص في جهة اأو جهات، واإلّ 

لما �شحّت الثنينية والتعدّد اأي لما �شحّ ـ حينئذ ـ اأن يكونا اثنين دون اأن يكون بينهما اأي 

نوع من الختلاف. 

اأنّ الختلاف في الذات �شبب للاختلاف في طريقة التدبير والإرادة  ومن المعلوم 

بين المختلفين ذاتاً. 

)1)  �شورة الرعد، الآية: 19.

)2)  �شورة الأنبياء، الآية: 22.
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العالم  وتدبير  الإلهين  من  واحد  تدبير  من  ـ  مثلًا  ـ  العلوي  العالم  تدبير  كان  فاإذا 

ال�شفلي من تدبير اإله اآخر، فاإنَّ من الحتمي اأن ينف�شم الترابط بين نظامي العالمين 

ويزول الرتباط بينهما، لأنّه من الم�شتحيل تدبير موجود ذي اأجزاء من�شجمة بتدبيرين 

متنافيين مت�شادين. 

وينتج من ذلك التفكك بين جزئي العالم، وبالتالي ف�شاد الكون باأ�شره من �شماوات 

واأر�ص وما بينهما، لأنّا جميعاً نعلم باأنّ بقاء النظام الكوني نا�شئ من الرتباط الحاكم 

في  الختلاف  اأثر  على  الرتباط  هذا  فقد  لو  بحيث  ال�شم�شية  المنظومة  اأجزاء  على 

التدبير ـ مثل اأن تختل قوتا الجذب والدفع ـ لتعرّ�ص الكون باأ�شره للخلل ولم يبق للكون 

وجود ول اأثر. 

هذا هو البرهان الم�شرق الذي يف�شر الآية بالعقل ال�شريح. 

هذه  من  بنموذجين  اأتينا  وقد  ال�شريح،  بالعقل  الآية  تف�شير  كيفية  تبيّن  هنا  اإلى 

المقولة، اأعني: 

 اأ. واحد ل ثاني له.

ب. لي�ص للعالم مدبّر �شواه. 

فالنموذجان من قبيل تف�شير الآية بالعقل ال�شريح النظري في مقابل التف�شير بالعقل 

ال�شريح العملي الذي �شنو�شحه تالياً.

القرآن والعقل العملي 
ق�شّم الحكماء العقل اإلى عقل نظري وعقل عملي، والمراد هو تق�شيم المدرك اإلى 

هذين الق�شمين، واإلّ فالعقل المدرِك واحد بجوهره ووجوده، فما يدركه لو كان من قبيل 

ما يجب اأن يُعلم ويُدرك فهو عقل نظري كما عرفت من الأمثلة ال�شابقة حيث اأدركنا اأنَّ 

الله �شبحانه واحد ل نظير له، واأنَّه مدبّر ل مدبّر �شواه.
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واأمّا ما يدركه العقل ممّا يجب اأن يعمل ويطبق على الحياة فيعبر عنه بالعقل العملي 

اأي المدرَك الذي يجب اأن يعمل به في نظر العقل وهذا ما يعبر عنه بالتح�شين والتقبيح 

العقليّين الذي له فروع و�شوؤون في نظر العقل. 

فهناك من يف�شر القراآن الكريم بالعقل ال�شريح العملي، ون�شير اإلى نموذجين من 

هذه المقولة. 

تنزيهه �سبحانه عن العبث 

العقل  يح�شنه  ما  لزوم  يدرك  العقل  واأنَّ  العقليين  والتقبيح  بالتح�شين  قلنا  اإذا 

والجتناب على ما يقبحه يف�شر بذلك لفيف من الآيات.

ه �سبحانه ي�سف فعله بالنزاهة عن العبث واللغو، ويقول: اأ. اأنَّ

 
(1(

لينا ل ترجعُون}.  نمّا خَلَقْناكُمْ عَبثَاً وَاأنكُّمْ اإِ
َ
بْتمُْ اأ فَحَ�شِ

َ
 {اأ

 
(2(

رْ�س وَما بيَْنهَُما لعِبين}. 
َ
ماوات وَالأ  {وَما خَلَقْنا ال�شَّ

رْ�س وَما بيَْنهَُما باطِلًا ذلِكَ ظَنُّ الذّينَ كَفَرُوا فَوَيْلٌ لِلَّذِينَ كَفَرُوا 
َ
ماء وَالأ {وَما خَلَقْناَ ال�شَّ

(3(

مِنَ النّار}.

.
(4(

{وَما خَلَقْتُ الجِنَّ وَالإِنْ�س اإِلّ لِيعَْبدُُون}

وعلى �شوء ذلك فاأفعاله �شبحانه ل تنفك عن الأغرا�ص، لكن الغر�ص غاية للفعل ل 

للفاعل، وبذلك يعلم جواب ال�شوؤال التالي:

بتح�شيل ذلك  بذاته، م�شتكملًا  ناق�شاً  لكان  الغر�ص  نابعاً عن  تعالى  فعله  كان  لو 

الغر�ص، لأنّه ل ي�شلح غر�شاً للفاعل اإلّ ما هو اأ�شلح له من عدمه وهو معنى الكتمال. 

)1)  �شورة الموؤمنون، الآية: 115.

)2)  �شورة الدخان، الآية: 38.

)3)  �شورة �ص، الآية: 27.

)4)  �شورة الذاريات، الآية: 56.
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اإلى  الراجع  والغر�ص  الفاعل  اإلى  الراجع  الغر�ص  بين  خلط  ال�شائلَ  اإنَّ  والجواب: 

لي�شت  �شبحانه  اأفعاله  باأنَّ  والقائل  الثاني،  دون  الأوّل  في  موجود  فال�شتكمال  فعله، 

منفكّة عن الغايات والدواعي اإنّما يعني بها الثاني، اأي كونه غر�شاً للفعل دون الأوّل، فاإنَّ 

الغر�ص بالمعنى الأوّل ينافي كونه غنياً بالذات، والغر�ص بالمعنى الثاني يوجب خروج 

فعله عن كونه عبثاً ولغواً وكونه �شبحانه عابثاً ولغياً، فالجمع بين كونه غنياً غير محتاج 

اإليه وكونه حكيماً منزّهاً عن العبث واللغو يح�شل با�شتمال اأفعاله على م�شالح وحكم 

ترجع اإلى العباد والنظام ل اإلى وجوده وذاته. 

نعم ربما يمكن اأن يقال اأنَّ هذا النوع من التف�شير يرجع اإلى تف�شير الآية في �شوء 

المدار�ص الكلامية مع اأنّ البحث في غيره. 

والجواب اأنَّ المق�شود من المدار�ص الكلامية هو الأحكام العقلية غير الوا�شحة على 

والتقبيح من  والتح�شين  ال�شريح،  بالعقل  تف�شير  الظاهر عليه فهو  واأمّا  العقول،  اأكثر 

هذا النوع من الإدراكات العقلية واإنَّ ا�شتخدمته العدلية في مدار�شهم الكلامية. 

ب. الله عادل ل يجور 

هُوَ  لّ  اإِ لهَ  اإِ ل  نهُّ 
َ
اأ الله  {�شَهِدَ  يقول:  بالق�شط،  قائماً  بكونه  نف�شه  ي�شف  �شبحانه  اإنّه 

(1(

ولوُا العِلْمِ قائِماً بِالْقِ�شْطِ}. 
ُ
وَالْمَلائِكَة وَاأ

وكما �شهد على ذاته بالقيام بالق�شط، عرف الغاية من بعثة الأنبياء باإقامة الق�شط 

بين النا�ص. 

نْزَلْنا مَعَهُمُ الكِتاب وَالمِيزان لِيقَُومَ النّا�س 
َ
رْ�شَلْنا رُ�شُلنا بِالبيَّنات وَاأ

َ
قال �شبحانه: {لقََدْ اأ

(2(

بِالقِ�شْطِ}. 

)1)  �شورة اآل عمران، الآية: 18.

)2)  �شورة الحديد، الآية: 25.
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كما �شرح باأنَّ الق�شط هو الركن الأ�شا�ص في محا�شبة العباد يوم القيامة، اإذ يقول 

 
(1(

عُ المَوازينَ القِ�شْطِ لِيوُمَ القِيامَة فَلا تظُلمُ نفَ�سٌ �شَيْئاً}. �شبحانه: {وَنَ�شَ

وما في هذه الآيات وغيرها اإر�شادات اإلى ما يدركه العقل من �شميم ذاته، باأنّ العدل 

كمال لكلّ موجود حي مدرك مختار، واأنَّه يجب اأن يو�شف الله تعالى به في اأفعاله في 

الدنيا والآخرة، ويجب اأن يقوم �شفراوؤه به. 

خرى: الله �شبحانه عادل، لأنَّ الظلم قبيح، ول ي�شدر القبيح من الحكيم، 
ُ
وبعبارة اأ

فلا ي�شدر الظلم من الله �شبحانه. 

هذا نموذج ثان لتف�شير الآيات بالعقل العملي ال�شريح، وعليك الإمعان في الآيات 

التي ترجع اإلى العقائد، كي ت�شتخرج منها ما يرجع اإلى العقل النظري وما يرجع اإلى 

العقل العملي وتف�شيرها باأحدهما في نهاية الأمر. 

مور:
ُ
بَقِيَتْ هنا اأ

الأوّل: اإنَّه �شبحانه ي�شف نف�شه في �شورة الح�شر ب�شفات ل يمكن تف�شيرها اإلّ في 

�شوء العقل ال�شريح، فمن رف�ص العقل في تف�شير القراآن الكريم يعرقل خطاه 

في تف�شير هذا الق�شم من الآيات. 

 
(2(

حيم}. هادةِ هُوَ الرّحمنُ الرَّ يقول �شبحانه: {هُوَ الذّي ل اإلهَ اإِلّ هُوَ عالِمُ الغَيْبِ وَال�شَّ

الجَبّار  العَزيِزُ  المُهَيْمِنُ  المُوؤْمِنُ  لام  ال�شَّ الْقُدُو�س  المَلِكُ  هُوَ  اإِلّ  اإلهَ  ل  الذّي  اللهُ  {هُوَ 

(3(

المُتكََبِّر �شُبحانَ الله عَمّا يُ�شْرِكُونَ}.

ر�س 
َ
ماوات وَالأ �شماءُ الحُ�شْنى يُ�شَبِّحُ لهَُ ما فِي ال�شَّ

َ
ر لهَُ الأ وِّ {هُوَ اللهُ الخالِقُ البارئُ المُ�شَ

(4(

وَهُوَ العَزيزُ الحَكيم}. 

)1)  �شورة الأنبياء، الآية: 47.

)2)  �شورة الح�شر، الآيات:  24-22 .

)3)  �شورة الح�شر، الآيات:  24-22 .

)4)  �شورة الح�شر، الآيات:  24-22 . 
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وفي هذا الق�شم من التف�شير ل يهتم المف�شر في اإخ�شاع الآيات لمنهج عقلي كلامي 

تح�شيل  في  العقل  عند  الثابتة  �شول 
ُ
الأ بهذه  ال�شت�شاءة  قبيل  من  هو  واإنّما  خا�ص، 

الآيات. 

تف�شير  القت�شار على  للتف�شير يجب عليه  اأداة وحيدة  العقل  اتّخذ  اإنَّ من  الثاني: 

اإلى العقائد والمعارف و�شيئاً مما يرجع اإلى الأخلاق والم�شائل  الآيات الراجعة 

وما  والمغازي  والق�ش�ص  الأحكام  اآيات  تف�شير  من  يتمكن  ول  الجتماعية 

اأ�شبهها. 

�شاحب  هـ. ق(   1341 عام  )المتوفّـى  العراقي  الح�شين  الدين  نور  ال�شيد  الثالث: 

كتاب »القراآن والعقل« و قد طبع في اأجزاء ثلاثة، فقد قام بتف�شير القراآن بما 

لم  لأنّه  بهذا  كتابه  اأ�شمى  واإنّما  بوجدانه،  ويدركه  ال�شخ�شي  عقله  اإليه  يوحي 

يكن حين تاأليف التف�شير كتاب �شوى تف�شير الجلالين وقد األّفه وهو في �شاحات 

خرى. 
ُ
الحروب ينتقل من نقطة اإلى اأ

وعلى كلّ تقدير فلي�ص ما األّفه على غرار ما ذكرنا من التف�شير بالعقل ال�شليم، واإليك 

نماذج من بع�ص تف�شيراته:

وَلـَكِنِ  قال في تف�شير قوله �شبحانه جواباً لطلب مو�شى Qالروؤية: قال: { 1 .

ا وَخَرَّ  ا تجََلَّى رَبُّهُ لِلْجَبلَِ جَعَلَهُ دَكًّ انظُرْ اإِلىَ الْجَبلَِ فَاإِنِ ا�شْتقََرَّ مَكَانهَُ فَ�شَوْفَ ترََانِي فَلَمَّ

(1(

عِقًا }. مو�شَى �شَ

« تدلّ على �شببية ال�شرط للجزاء، واأي  قال: وقد يقال اإنَّ كلمة ال�شرط »فاإن ا�شتقر 2 .

�شببية بين بقاء جبل وروؤية مو�شى Qمع كون الجبل من الجمادات، ومو�شى 

Q اإن�شاناً كاملًا ؟! 

بين  فالربط  الج�شمية،  الب�شرية  الروؤية،  بالروؤية  المراد  كان  لو  بقوله:  فاأجاب 

)1)  �شورة الأعراف، الآية: 134.



82

درو��������������������������������س ف������ي

ال�شرط والجزاء يكون حا�شلًا، فاإنَّ الج�شم ال�شلب العظيم غير ال�شاعر بالتجلّي، اإذا 

لم يبق و�شار مندكاً، فالعين البا�شرة التي هي مركبة من العنا�شر وفي منتهى اللطافة 

(1(

تتلا�شى بم�شاهدة التجلّـي مع كونها ذي ح�ص بالأولوية القطعية. 

البُ�شْرى  وَجاءتْهُ  وْعُ  الرَّ بْراهيمَ  اإِ عَنْ  ذَهَبَ  فَلَمّا  . 3 } �شبحانه:  قوله  تف�شير  في  يقول 

(2(

وّاهٌ مُنيب}. 
َ
يجُادِلنُا فِي قَوْم لوُط * اإِنّ اإِبراهيمَ لحََليمٌ اأ

ا�شتدعى  حيث  لوط  قوم  اإهلاك  في  وتعالى  تبارك  الله  ر�شل  يجادل  اإبراهيم  كان 

عْرِ�سْ 
َ
اأ اإِبْراهيمُ  {يا  اإبراهيم خوطب بترك الجدال وقال:  اإمهالهم لعلّهم يرجعون لكن 

.
(3(

مْرُ رَبِّكَ وَاإِنَّهُمْ اآتيهِمْ عَذابٌ غَيْرُ مَرْدود}
َ
عَنْ هذا اإِنَّهُ قَدْ جاءَاأ

وجود  فرع  ال�شفاعة  لأنّ  وذلك  ال�شفاعة،  عن  بالإعرا�ص  اإبراهيم  �شبحانه  اأمر 

اأخلاقهم  و�شيرورة  للكمال،  ال�شتعداد  زوال  �شهود  بعد  ل  له  الم�شفوع  في  ال�شتعداد 

(4(

الفا�شدة ملكات را�شخة غير زائلة. 

مْطَرنا 
َ
وَاأ �شافِلها  عالِيهَا  جَعَلْنا  مْرُنا 

َ
اأ جاءَ  فَلَمّا  . 4 } �شبحانه:  قوله  تف�شير  في  يقول 

(5(

ود}. يل من�شُ جِّ عَلَيْها حِجارةً مِنْ �شِ

قال في وجه رجوع العالي اإلى ال�شافل، وال�شافل اإلى العالي: اإنّ المورد كبع�ص الزلزل 

المن�شقات  اإلى  العوالي وت�شل  تقع  انهدمَت  فاإذا  ب�شببها،  الأر�ص  تن�شق  التي  العظيمة 

 
(6(

وت�شير ال�شفلى، والأ�شفل يقع في البعد وي�شير اأعلا.

)1)  القراآن والعقل:  2/ 83.

)2)  �شورة هود، الآيات:  75-74 .

)3)  �شورة هود، الآية: 76.

)4)  القراآن والعقل:  329/2. 

)5)  �شورة هود، الآية: 82.

)6)  القراآن والعقل:  333/2 .
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 . 5 
(1(

يقول في تف�شير قوله �شبحانه: {لقََدْ كان في يوُ�شُفَ وَاإِخوَتهِ اآياتٌ لِل�شّائلين}.

تَوْا بالقمي�ص �شحيحاً و في الوقت نف�شه قالوا 
َ
ومن تلك الآيات الكذب البيّن حيث اأ

افتر�شه الذئب مع اأنّهما متناق�شان. 

ما  مع  مجنون  اأو  م�شحور  باأنّه  النبي  يتّهمون  قري�شاً  اأنَّ   ذلك  ونظير  يقول:  ثمّ 

يرون في النبي من العقل والذكاء، والبرهنة وال�شتدلل، ومع ذلك يخفونه ويظهرون 

(2(

جنونه.

 

خ���ا����ص���ة

ال�شورة الأولى من المناهج التف�شيرية العقلية: 

)اأ( تف�شير القراآن في ظل العقل ال�شريح.

المراد به في المقام هو تف�شير الآيات من منظار العقل الفطري والعقل ال�شريح 

والبراهين الم�شرقة غير الملتوية الوا�شحة لكل اأرباب العقول.

مِيعُ  ال�شَّ وَهُوَ  كَمِثْلِهِ �شَيْءٌ  {ليَْ�سَ  فمثلًا، نف�شر من خلال هذا المنهج قوله �شبحانه: 

كُفُوًا  لَّهُ  {وَلمَْ يكَُن  يرُ} التي تنفي اأي مثل وند لله تعالى اأو كما في قوله عزّ وجلّ  البَ�شِ

حَدٌ} فهو واحد ل ثاني له، ف�شرف الوجود ل يتعدد، فاإذا كان الموجود منزهاً عن كل 
َ
اأ

حد وقيد بحيث لي�ص له واقعية �شوى الوجود المطلق فهو ل يتكرر ول يتعدد. فالتعدد 

ي�شتلزم التركيب، وكل مركب ممكن وهذا خلاف الفر�ص.

البرهان على اأن الوجود اللامتناهي ل يقبل التعدد هو:

ال�شغرى: وجود الواجب غير متناه.

)1)   �شورة يو�شف، الآية: 7.

)2)  القراآن والعقل:  367/2 .
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الكبرى: وكل غير متناه واحد ل يقبل التعدد.

فالنتيجة: وجود الواجب واحد ل يقبل التعدد.

اإلى عقل نظري وعقل عملي، فما يدركه لو كان من قبيل  ب: ق�شم الحكماء العقل 

ما يجب اأن يعلم ويُدرك فهو عقل نظري كما عرفت من الأمثلة ال�شابقة، اأن الله 

واحد ل نظير له، واأنه مدبّر ل مدبّر �شواه وغير ذلك من اأنه فوق اأن يُرى واأنه 

الأول والآخر والظاهر والباطن. 

واأما ما يدركه العقل مما يجب اأن يعمل فيعبّر عنه بالعقل العملي اأي المدرك الذي 

يجب اأن يعمل به في نظر العقل وهذا ما يعبر عنه بالتح�شين والتقبيح العقليين.

واأن العقل يدرك لزوم ما يح�شنه العقل والجتناب عمّا يقبحه، يف�شر بذلك عدد من 

الآيات.

وقوله  لَعِبِينَ}  بيَْنهَُمَا  وَمَا  رْ�سَ 
َ

وَالْأ مَاوَاتِ  ال�شَّ خَلَقْناَ  {وَمَا  �شبحانه  قوله  منها 

المدار�ص  من  والمق�شود  وغيرها  لِيعَْبدُُونِ}  اإِلَّ  وَالْإِن�سَ  الْجِنَّ  خَلَقْتُ  تعالى:{وَمَا 

واأما الظاهر عليه فهو  العقول،  اأكثر  الوا�شحة على  العقلية غير  الكلامية هو الأحكام 

تف�شير بالعقل ال�شريح، والتح�شين والتقبيح من هذا النوع من الإدراكات العقلية.
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2 - تفسير القرآن على ضوء المدارس الكلامية
هذا هو الق�شم الثاني من تف�شير القراآن بالعقل اأي بغير الأثر المروي، والمراد من هذا 

الق�شم هو اإخ�شاع الآيات للعقائد التي اعتنقها المف�شر في مدر�شته الكلامية، ونجد هذا 

اللون من التف�شير بالعقل غالباً في تفا�شير اأ�شحاب المقالت: المعتزلة والأ�شاعرة، فاإنَّ 

لهوؤلء عقائد خا�شة في مجالت مختلفة، زعموها حقائق راهنة على �شوء ال�شتدلل، 

وفي مجال التف�شير حملوا الآيات على معتقدهم، واإن كان ظاهر الآية ياأباه ول يتحمّله 

غير انّ هذا النمط من التف�شير بالراأي والعقل، يختلف ح�شب بُعد المعتقد عن مدلول 

الآية، فربما يكون التف�شير بعيداً عن الآية، ولكن تتحمّلها الآية بت�شرف ي�شير، وربما 

يكون الأ�شل الكلامي بعيداً عن الآية غاية البعد بحيث ل تتحمّله الآية حتى بالت�شرف 

الكثير ف�شلًا عن الي�شير. 

�شوء  على  الآيات  تف�شير  على  نقت�شر  بل  الم�شمار  هذا  في  التو�شع  يمكننا  ول 

ولى.
ُ
المدر�شتين الكلاميتين المعتزلة والأ�شاعرة، فلنقدم البحث في الأ

تف�سير الآيات على �س�ء مدر�سة العتزال

اأ - ال�سفاعة حطّ الذنوب اأو رفع الدرجة

فكرة  كانت  بل  بها،  وانفرد  الإ�شلام  ابتكرها  جديدة  فكرة  تكن  لم  ال�شفاعة  اإنَّ 

مم العالم من قبلُ وخا�شةً بين الوثنيّين واليهود. نعم اإنّ الإ�شلام 
ُ
رائجة بين جميع اأ

بة من الخرافات، وممّا نُ�شِج حولها من الأوهام، ومن وقف على اآراء  قد طرحها مهذَّ

اليهود والوثنيّين في اأمر ال�شفاعة يقف على اأنَّ ال�شفاعة الدارجة بينهم كانت مبنيّة 

على رجائهم ل�شفاعة اأنبيائهم في حط الذنوب وغفران اآثامهم، ولأجل هذا العتقاد 

الدرس السادس
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كانوا يقترفون المعا�شي ويرتكبون الذنوب، تعويلًا على ذلك الرجاء، فالآيات النافية 

لل�شفاعة والمثبتة لها تحت �شرائط خا�شة كلها راجعة اإلى ال�شفاعة بهذا المعنى فلو 

قُبِلت والمقبول هو هذا المعنى، والآيات الواردة  نُفِيَت فالمنفي هو هذا المعنى، ولو 

ببع�ص،  بع�شها  بتف�شير  اإلّ  تف�شيرها  ي�شح  ل  اأنواع  �شبعة  على  ال�شفاعة  مجال  في 

وتمييز الق�شم المردود منها عن المقبول. 

ون اآيات ال�شفاعة باأهل الطاعة دون الع�شاة ويرتكبون  ومع ذلك نرى اأنّ المعتزلة يخ�شُّ

التاأويل في موردها، وما هذا اإلّ للموقف الذي اتّخذوه في حقّ الع�شاة ومقترفي الذنوب، 

في اأبحاثهم الكلامية، فقالوا بخلود اأهل الع�شيان في النار اإذا ماتوا بلا توبة. 

قال القا�شي عبد الجبار: اإنّ �شفاعة الف�شّاق الذين ماتوا على الف�شوق ولم يتوبوا، 

ذلك  اأنّ  فكما  يقتله،  حتى  للاآخر  د  وتر�شّ غيره،  ولدَ  قتلَ  لِمن  ال�شفاعة  منزلة  يتنزل 

(1(

يقبح، فكذلك هاهنا. 

المثال، هو  المذنب بما جاء في  ال�شفاعة في حقّ  اإلى ت�شوير  القا�شي  والذي دفع 

)خلود  العتزال  منهج  �شول 
ُ
اأ من  اأ�شلًا  يعدّ  الذي  الكلامي  بالأ�شل  الرا�شخ  اعتقاده 

نف�شه يعرب عن غفلته عن �شروط  الوقت  النار( وفي  توبة في  اإذا مات بلا  ـ  العا�شي 

الإيمانية بالله �شبحانه كما تقطع  ال�شفاعة، فاإنَّ بع�ص الذنوب الكبيرة تقطع العلائق 

الأوا�شر الروحية بال�شفيع، فاأمثال هوؤلء ـ الع�شاة ـ محرومون من ال�شفاعة، وقد وردت 

في الروايات الإ�شلامية �شروط ال�شفاعة وحرمان طوائف منها. 

ولو افتر�شنا �شحة ما ذكره من التمثيل فحكمه بحرمان الع�شاة من ال�شفاعة اجتهاد 

في مقابل ن�شو�ص الآيات واإخ�شاع لها لمدر�شته الفكرية. 

يقول الزمخ�شري في تف�شير قوله �شبحانه: {اأنفِقُوا مِمّا رَزَقناَكُمْ مِن قَبْلِ اأنْ ياَأتِيَ يوَمٌ 

 ول خُلَّة  حتى ي�شامحكم اأخلّاوؤكم به، واإن اأردتم اأن 
(2(

{
 

ل بيَعٌ فِيه ول خُلَّةٌ ول �شَفاعَة

)1)  �شرح الأ�شول الخم�شة / 688.

)2)  �شورة البقرة، الآية: 254.
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يحطّ عنكم ما في ذمّتكم من الواجب لم تجدوا �شفيعاً ي�شفع لكم في حط الواجبات، 

.
(1(

لأنّ ال�شفاعة ثمّة في زيادة الف�شل ل غير

يلاحظ عليه: اأنّ الآية ب�شدد نفي ال�شفاعة بالمعنى الدارج بين اليهود والوثنيين 

اإثباتها في حقّ غيرهم  وبالتالي  �شبحانه،  وانقطاع �شلتهم عن الله  كفّار،  اأنّـهم  لأجل 

ذْنِهِ} واأمّا اأنَّ حقيقة   بِاإِ
باإذنه �شبحانه ويقول في الآية التالية: {مَن ذَا الَّذِي يَ�شْفَعُ عِنْدَهُ اإِلَّ

ال�شفاعة زيادة الف�شل ل حطّ الذنوب فهو تحميل للعقيدة على الآية، فلو ا�شتدلّ القائل 

بها على نفي ال�شفاعة بتاتاً لكان اأولى من ا�شتدلله على نفي ال�شفاعة للكفّار، وذلك لأنَّ 

المفرو�ص اأنَّ ال�شفاعة بمعنى زيادة الف�شل ل حطُّ الذنوب، وهو ل يت�شور في حقّ الكفّار 

لأنّهم ل ي�شتحقون الثواب ف�شلًا عن زيادته. 

ب: هل مرتكب الكبيرة ي�ستحق المغفرة اأو ل؟

 وفي 
(2(

اإذا مات بلا توبة  النار  اأنّ مرتكب الكبيرة مخلّد في  اتفقت المعتزلة على 

�شوء ذلك التجاأوا اإلى تاأويل كثير من الآيات الظاهرة في خلافه نذكر منها اآيتين:

لَ�شديدُ  لِلنّا�سِ عَلى ظُلمِهِمْ واإنَّ ربَّكَ  {واإنّ ربَّكَ لذَُو مَغفِرة  ولى: يقول �شبحانه: 
ُ
الأ

 
(3(

العِقاب}. 

فالآية ظاهرة في اأنّ مغفرة الربّ ت�شمل النا�ص في حال كونهم ظالمين، ومن المعلوم 

اأنّ الآية راجعة اإلى غير �شورة التوبة واإلّ ل ي�شح و�شفهم بكونهم ظالمين، فلو اأخذنا 

بظاهر الآية فهو يدلّ على عدم جواز الحكم القطعي بخلود مرتكب الكبيرة في النار 

اإذا مات بلا توبة، لرجاء �شمول مغفرة الربّ له، ولمّا كان ظاهر الآية مخالفاً للاأ�شل 

الكلامي عند �شاحب الك�شاف، حاول تاأويل الآية بقوله: فيه اأوجه:

رة، لمجتنب الكبائر.  « ال�شيئات المكفَّ اأن يريد قوله »على ظلمهم 1 .

)1)   الك�شاف:  291/1 في تف�شير الآية رقم  254 من �شورة البقرة.

�شول الخم�شة: 659.
ُ
)2)  لحظ اأوائل المقالت:14 ، و�شرح الأ

)3)  �شورة الرعد، الآية: 6.
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اأو الكبائر ب�شرط التوبة.  . 2 

. 3 
(1(

اأو يريد بالمغفرة ال�شتر والإمهال.

واأنت خبير باأنّ كل واحد من الحتمالت مخالف لظاهر الآية اأو �شريحها. 

(2(

نْ يُ�شْرَكَ بِهِ وَيغَْفِرُ ما دُونَ ذلِكَ لِمَنْ يَ�شاء}.
َ
 ل يغَْفِرُ اأ

َ
الثانية: {اإِنَّ الله

والآية واردة في حقّ غير التائب، لأنّ ال�شرك مغفور بالتوبة اأي�شاً، فيعود معنى الآية 

اأنّ الله �شبحانه يغفر ما دون ال�شرك لمن ي�شاء واإن مات بلا توبة، فتكون نتيجة ذلك عدم 

جواز الحكم القطعي بخلود مرتكب الكبائر في النار، ولمّا كان مفاد الآية مخالفاً لما هو 

المحرّر في المدر�شة الكلامية للمعتزلة حاول �شاحب الك�شاف تاأويل الآية فقال:

يَ�شاء}  {لِمَنْ  تعالى:  بقوله  موجهين  جميعاً  والمثبت  المنفي  الفعل  يكون  اأن  الوجه 

كاأنّه قيل: »اإنّ الله ل يغفر لمن ي�شاء ال�شرك ويغفر لمن ي�شاء ما دون ال�شرك« على 

اأنّ المراد بالأوّل من لم يتب وبالثاني من تاب، نظير قولك: اإنّ الأمير ل يبذل الدينار 

لمن  القنطار  ويبذل  ي�شتاأهله  الدينار لمن ل  يبذل  تريد ل  ي�شاء،  لمن  القنطار  ويبذل 

(3(

ي�شتاأهله.

الكلامية  اإليه مدر�شته  �شاقته  وقد  الآية  ما ذكره خلاف ظاهر  اأنَّ  يلاحظ عليه: 

فنزّل الأوّل مورد عدم التوبة، والثاني موردها، حتى تتفق الآية ومعتقده. 

الجملتين بلا  بين  لأنّه تفكيك  بالتوبة،  الثاني  تقييد  الآية على  اأنَّه ل دللة في  كما 

دليل، بل هما ناظرتان اإلى �شورة واحدة وهي �شورة عدم اقترانهما بالتوبة فلا يغفر 

ال�شرك لعظم الذنب ويغفر ما دونه.

فَجَزاوؤهُ  مُتعََمداً  مُوؤْمِناً  يقَْتلُ  {وَمَنْ  �شبحانه:  لقوله  تف�شيره  اأي�شاً،  القبيل  هذا  ومن 

)1)  الك�شاف:  158/2 .

)2)  �شورة الن�شاء، الآية: 48.

)3)  الك�شاف: 1/ 401 في تف�شير الآية المذكورة.
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(1(

عَدَّ لهَُ عَذاباً عَظيماً}.
َ
جَهَنَّم خالِداً فِيها وَغَ�شب الله عَلَيْهِ وَلعََنهُ وَاأ

فقد ف�شره الزمخ�شري على �شوء مذهب العتزال من خلود اأ�شحاب الكبائر ـ اإذا 

ماتوا بلا توبة ـ في النار، وجعل هذه الآية من اأدلة عقيدته، فقال: هذه الآية فيها من 

التهديد والإيعاد، والإبراق والإرعاد، اأمر عظيم وخطب غليظ، ـ اإلى اأن قال ـ والعجب 

ل  ثمّ  العظيمة،  الأحاديث  هذه  وي�شمعون  فيها  ما  ويرون  الآية  هذه  يقراأون  قوم  من 

مناهم،  اإليهم  يخيل  وما  هواهم،  واتّباعهم  الفارغة،  وطماعيتهم  اأ�شعبيتهم  تدعهم 

قُلُوب  مْ عَلى 
َ
اأ القُراآن  يتدبرّون  فلا 

َ
{اأ اأن يطمعوا في العفو عن قاتل الموؤمن بغير توبة 

قْفالها}. 
َ
اأ

اأبين  ما  قلت:  ؟  الكبائر  اأهل  من  يتب  لم  من  خلود  على  دليل  فيها  هل  قلت:  فاإن 

الدليل، وهو تناول قوله {وَمَن يقَْتلُْ} اأي قاتل كان ما من م�شلم اأو كافر، تائب اأو غير 

تائب، اإلّ انّ التائب اأخرجه الدليل، فمن ادّعى اإخراج الم�شلم غير التائب فلياأت بدليل 

(2(

مثله. 

الإيجاز،  وجه  على  الجبار  عبد  القا�شي  ذكره  قد  بطوله  الزمخ�شري  ذكره  ما  اإنّ 

وقال: وجه ال�شتدلل اأنَّه تعالى بين اأن من قتل موؤمناً عمداً جازاه وعاقبه، وغ�شب عليه 

 
(3(

ولعنه واأخلده في جهنم.

يلاحظ عليه اأوّلً: اأنّ دللة الآية بالإطلاق، فكما خرج منه القاتل الكافر اإذا اأ�شلم، 

والم�شلم القاتل اإذا تاب، فليكن كذلك من مات بلا توبة ولكن اقت�شت الحكمة الإلهية 

اأن يتف�شل عليه بالعفو، فلي�ص التخ�شي�ص اأمراً م�شكلًا. 

وثانياً: انّ المحتمل اأن يكون المراد القاتل الم�شتحل لقتل الموؤمن، اأو قتله لإيمانه 

وهذا غير بعيد لمن لحظ �شياق الآيات. و مثل هذا يكون كافراً خالداً في النار. 

)1)  �شورة الن�شاء، الآية: 93.

)2)  الك�شاف: 1/ 416. 

�شول الخم�شة: 659.
ُ
)3)  الأ
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التف�سير على �س�ء منهج الأ�سعري

اإنَّ فخر الدين محمد بن عمر بن الح�شين الرازي )543 - 606هـ( ممّن ف�شر كثيراً 

من الآيات القراآنية على �شوء مذهبه ومنهجه الذي يتبعه وهو مذهب الإمام الأ�شعري، 

وهو اأ�شعري في العقيدة، �شافعي في الفقه، فلنذكر نماذج من تفا�شيره. 

 - جواز التكليف بما ل يطاق 

اإنّ جواز التكليف بما ل يطاق من مذاهب الأ�شاعرة ولقد احتج الرازي على مذهبهم 

(1(

مْ لمَْ تنُْذِرْهُمْ ل يوُؤْمِنوُن}. 
َ
نْذَرْتهُمْ اأ

َ
بالآيات التالية: {اإِنَّ الذّين كَفَرُوا �شَواءٌ عَلَيْهِمْ ءَاأ

.
(2(

كْثرِهِمْ فَهُمْ ل يوُؤْمُنوُن} 
َ
وقوله �شبحانه: {لقََدْ حَقَّ الْقَولُ عَلى اأ

.
(3(

رهِقُهُ �شعوداً}
ُ
وقوله: {ذَرني وَمَنْ خَلْقتُ وَحيداً ـ اإلى قوله: ـ �شاأ

(4(

بي لهََب}.
َ
{تبّت يدا اأ

ثمّ اأخذ بتقرير دللة هذه الآيات على جواز التكليف بما ل يطاق بوجوه اأربعة: 

منهم  �شدر  فلو  قط،  يوؤمنون  ل  اأنَّهم  معيّنين  اأ�شخا�ص  عن  اأخبر  تعالى  اإنَّه  اأوّلً: 

الإيمان، لزم انقلاب خبر الله تعالى ال�شدق كذباً. 

وثانياً: اإنَّه تعالى لمّا علم منهم الكفر، فكان �شدور الإيمان منهم م�شتلزماً  لنقلاب 

علمه تعالى جهلًا. 

وثالثاً: اإنَّه تعالى كلّف هوؤلء ـ الذين اأخبر عنهم باأنّهم ل يوؤمنون ـ بالإيمان البتة، 

والإيمان يعتبر فيه ت�شديق الله تعالى في كلّ ما اأخبر عنه، وممّا اأخبر عنه اأنَّهم 

ل يوؤمنون قط، فقد �شاروا مكلّفين باأن يوؤمنوا باأنّهم ل يوؤمنون قط، وهذا تكلّف 

(5(

بالجمع بين النفي والإثبات. 

)1)  �شورة البقرة، الآية: 6.

)2)  �شورة ي�ص، الآية : 7.

)3)  �شورة المدثر، الآيات: 17-11.

)4)  �شورة الم�شد، الآية: 1.

)5)  تف�شير الرازي: 42/2 .
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يلاحظ عليه: اأنّ الوجدان ال�شليم والعقل الفطري يحكم بامتناع تكليف ما ل يطاق، 

فلا تنقدح الإرادة في لوح نف�ص الآمر و�شمير روحه اإذا علم اأنَّ الماأمور غير قادر على 

التكليف  نف�ص  كون  اإلى  يطاق  ل  بما  التكليف  مرجع  اأنَّ  محله  في  قلنا  ولذلك  العمل، 

 .
(1(

محالً، ولذلك يقول �شبحانه: {ل يكَُلّف الله نفَ�شاً اإِلّ وُ�شعَها}

واأمّا الوجوه التي اعتمد عليها الرازي فموهون جداً، وذلك اأنَّ علمه الأزلي الذي اعتمد 

عليه في الوجهين الأوّلين لم يتعلّق ب�شدور كلّ فعل عن فاعله على وجه الإطلاق، بل تعلّق علمه 

ب�شدور كل فعل عن فاعله ح�شب الخ�شو�شيات الموجودة فيه، وعلى �شوء ذلك تعلّق علمه 

الأزلي ب�شدور الحرارة من النار على وجه الجبر، بلا �شعور كما تعلّق علمه الأزلي ب�شدور 

الإن�شان  فعل  ب�شدور  �شبحانه  علمه  تعلّق  ولكن  اختيار،  بلا  عالماً  المرتع�ص،  من  الرع�شة 

الختياري منه بقيد الختيار والحرية، فتعلّق علمه بوجود الإن�شان وكونه فاعلًا مختاراً و�شدور 

فعله عنه اختياراً ـ فمثل هذا العلم ـ يوؤكد الختيار ويدفع الجبر عن �شاحة الإن�شان. 

واإن �شئت قلت: اإنّ العلّة اإذا كانت عالمة �شاعرة، ومريدة ومختارة كالإن�شان، فقد 

الختيار  ب�شبغة  فعلها  وان�شباغ  الخ�شو�شيات  بتلك  منها  اأفعالها  ب�شدور  علمه  تعلّق 

للواقع  مطابقاً  �شبحانه  علمه  كان  الكيفية  بهذه  منه  الإن�شان  فعل  �شدر  فلو  والحرية، 

غير متخلّف عنه، واأمّا لو �شدر فعله عنه في هذا المجال عن جبر و ا�شطرار بلا علم 

و�شعور، اأو بلا اختيار واإرادة، فعند ذلك يتخلّف علمه عن الواقع. 

اإذا عرفت ذلك فلنرجع اإلى تحليل ما ذكره الرازي بلفظه، فقال:

فلو �شدر منهم الإيمان لزم انقلاب خبر الله تعالى ال�شدق كذباً، فنقول:

اإخباره  جهة  من  ل  لكن  قطعاً  القيامة  يوم  اإلى  الإيمان  منهم  ي�شدر  ل  هوؤلء  اإنّ 

�شبحانه عنه بل لأجل اختيارهم وانتخابهم عدم الإيمان اإلى يوم القيامة، فالإخبار عن 

عدم تديّنهم �شيء، و كون الإيمان خارجاً عن الختيار �شيء اآخر، والآية تخبر عن الأوّل 

دون الثاني. 

)1)  �شورة البقرة، الآية: 286. 
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»فكان �شدور الإيمان منهم م�شتلزماً  الثاني حيث قال:  ومنه يظهر �شعف كلامه 

اأخبر عن عدم �شدور الإيمان وبما  لنقلاب علمه تعالى جهلًا«، وذلك لأنّه �شبحانه 

اأنَّه مخبر �شادق ل ي�شدر منهم الإيمان لكن ل لأجل اأنَّ الله اأخبر عنه، بل لأجل مبادئ 

وكون  �شيء  الإيمان  عدم  عن  فالإخبار  الإيمان،  عدم  اإلى  تجرّهم  اأنف�شهم  في  كامنة 

الإيمان خارجاً عن اختيارهم �شيء اآخر، والآية تخبر عن الأوّل دون الثاني. 

اأنَّهم كانوا مكلّفين  وبما ذكرنا من التحليل تقدر على تحليل الوجه الثالث اإذ نمنع 

بعدم الإيمان بل كان اأبو لهب مكلفاً بالتوحيد والر�شالة فقط. 

2 - امتناع روؤية الله اأو اإمكانها 

البارز في  القيامة، وهذا هو الأ�شل  اإلى جواز روؤيته �شبحانه يوم  ذهبت الأ�شاعرة 

�شبحانه  روؤيته  امتناع  على  ب�شراحتها  تدلّ  اآيات  هناك  اإنّ  ثم  الكلامية،  مدر�شتهم 

فحاولوا اإخ�شاع الآيات لنظريتهم، واإليك نموذجاً واحداً، يقول �شبحانه:

{ذلِكُمُ اللهُ رَبُّكُمْ ل اإِلهَ اإلّ هُوَ خالِقُ كُلِّ �شَيء فَاعبدُوهُ وَهوَ عَلى كُلِّ �شَيء وَكيلٌ * ل 

 
(1(

تدُرِكُهُ الأب�شارُ وَهُو يدُرِكُ الأب�شارَ وَهوَ اللَّطيفُ الخَبير}.

ومن المعلوم اأنّ الإدراك مفهوم عام ل يتعيّن في الب�شري اأو ال�شمعي اأو العقلي اإلّ 

بالإ�شافة اإلى الحا�شّة التي يراد الإدراك بها، فالإدراك بالب�شر يراد منه الروؤية بالعين، 

الإدراك  اإمكان  تنفي  وهي  الآية،  ظاهر  هو  هذا  ال�شماع،  منه  يراد  بال�شمع  والإدراك 

بالب�شر على الإطلاق. 

لأنّها  الكلامي،  اأ�شله  يوافق  ل  �شريحها  اأو  الآية  ظاهر  اأنّ  على  الرازي  وقف  ولمّا 

ظاهرة في نفي الإدراك بالب�شر، قال: اإنّ اأ�شحابنا )الأ�شاعرة( احتجّوا بهذه الآية على 

اأنّه يجوز روؤيته والموؤمنون يرونه في الآخرة، وذلك لوجوه:

اأنّ الآية في مقام المدح فلو لم يكن جائز الروؤية لما ح�شل التمدّح بقوله: {ل تدُْرِكُهُ 

)1)  �شورة الأنعام، الآيات: 103-102.
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ارُ} األ ترى اأنّ المعدوم ل ت�شح روؤيته، والعلوم والقدرة والإرادة والروائح والطعوم  بْ�شَ
َ
الأ

اأنّ  فثبت  ارُ}  بْ�شَ
َ
الأ تدُْرِكُهُ  {لَّ  ل ت�شح روؤية �شيء منها ول يمدح �شيء منها في كونها 

ارُ} يفيد المدح، اإلّ اإذا �شحت الروؤية.  بْ�شَ
َ
قوله: {لَّ تدُْرِكُهُ الأ

تدُْرِكُهُ  {لَّ  اأعني:   فقط،  الأوّل  بالجزء  لي�ص  المدح  اأنّ  عن  الرازي  غفلة  والعجب 

يقول: والله  �شبحانه  كاأنّه  الآية  المذكورين في  الجزاأين  المدح بمجموع  بل  ارُ}،  بْ�شَ
َ
الأ

جلّت عظمته يدرك اأب�شاركم، ولكن ل تدركه اأب�شاركم، فالمدح بمجموع الق�شيتين ل 

ولى. 
ُ
بالق�شية الأ

ارُ} �شيغة جمـع دخل عليها الألـف واللام فهي تفيد ال�شتغراق بمعنى  بْ�شَ
َ
اإنَّ لفظ {الأ

 
(1(

اأنّه ل يدركه جميع الأب�شار، وهذا ل ينافي اأن يدركه بع�ص الأب�شار.

يلاحظ عليه: اإنَّ الآية تفيد عموم ال�شلب ل �شلب العموم، بقرينة كونه في مقام بيان 

رفعة ذاته، و�شموخ مقامه. 

اأحد من جميع ذوي الأب�شار من مخلوقاته ولكنّه  ل يدركه  كاأنّه �شبحانه يقول: 

مُتكَبِّر  قَلبِ  كُلِّ  عَلى  اللهُ  يطَبعَُ  {كَذلِكَ  �شبحانه:  قوله  نظير  وهذا   يدركهم  تعالى 

(3(

 ل يحُبُّ كُلَّ مُختال فَخُور}.
َ
وقوله: {اإنَّ الله

(2(

جَبّار}

الآيةَ  عَ  ليُخ�شِ اإلّ  ذكرها  اإلى  �شاقه  ما  التي  الواهية  الوجوه  من  ذلك  غير  اإلى 

لمعتقده. 

)1)  تف�شير الرازي:  125/12 .

)2)  �شورة غافر، الآية: 35.

)3)  �شورة لقمان، الآية: 18.
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خ���ا����ص���ة

المدار�س  �ــشــوء  عــلــى  الـــقـــراآن  تف�شير  العقلية:  الــمــنــاهــج  مــن  الــثــانــيــة  الــ�ــشــورة 

الكلامية.

المراد من هذا الق�شم هو اإخ�شاع الآيات للعقائد التي اعتنقها المف�شر في مدر�شته 

المقالت:  اأ�شحاب  تفا�شير  في  غالباً  بالعقل  التف�شير  من  اللون  هذا  ونجد  الكلامية، 

ول  ياأباه  الآية  كان ظاهر  واإن  معتقدهم،  على  الآيات  فقد حملوا  والأ�شاعرة  المعتزلة 

يتحمله وت�شير اإلى  نموذجين في ذلك:

ويرتكبون  الع�شاة  دون  الطاعة  باأهل  ال�شفاعة  اآيات  ون  يخ�شّ المعتزلة  اأنّ  نرى  . 1 

التاأويل في موردها، وما هذا اإلّ للموقف الذي اتخذوه في حق الع�شاة ومقترفي 

الذنوب، في اأبحاثهم الكلامية، فقالوا بخلود اأهل الع�شيان في النار اإذا ماتوا 

بلا توبة.

ذهب الأ�شاعرة اإلى جواز التكليف بما ل يطاق وقد احتج الرازي على مذهبهم  . 2 

مْ لمَْ تنُذِرْهُمْ 
َ
اأ نذَرْتهَُمْ 

َ
اأ
َ
اأ الَّذِينَ كَفَرُواْ �شَوَاءٌ عَلَيْهِمْ  بالآيات منها: قوله تعالى: {اإِنَّ 

 واأخذ بتقرير دللة الآيات على جواز التكليف بما ل يطاق بوجوه 
(1(

لَ يوُؤْمِنوُنَ}

اأربعة موهونة.

قال  يطاق،  ل  ما  تكليف  بامتناع  يحكم  الفطري  والعقل  ال�شليم  فالوجدان 

.
(2(

�شبحانه: {لَ يكَُلِّفُ اللهُ نفَْ�شًا اإِلَّ وُ�شْعَهَا}

)1)  �شورة البقرة، الآية: 6.

)2) �شورة  البقرة، الآية: 286.
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3 - التفسير على ضوء السنن الاجتماعية
اإنَّ النظرة الفاح�شة في التفا�شير التي األّفت قبل القرن الرابع ع�شر يعرب عن اأنّ 

الطابعَ العام لها هو تف�شير الآيات القراآنية، وتبيين مفرداتها، وتو�شيح جملها، وك�شف 

من  القراآن  ي�شتنطقوا  اأن  دون  من  وم�شاكله،  وم�شائله  المجتمع  عن  بمعزل  مفاهيمها 

اأجل و�شع الحلول المنا�شبة لمعاناتهم مع اأنّ الواجب على الم�شلمين الرجوع اإلى القراآن 

لمعالجة دائهم، كما يقول الإمام علي Q: »ذلك القراآن فا�شتنطقوه، ولن ينطق، 

دائكم،  ودواء  الما�شي،  والحديث عن  ياأتي،  ما  علم  فيه  اإنّ  األ  عنه:  خبركم 
ُ
اأ ولكن 

(1(

ونظم ما بينكم«.

بهذا  العناية  يولوا  لم  القدامى  اأنَّ  فالحقّ  الكريم،  القراآن  موقف  هذا  كان  فاإذا 

الجانب من التف�شير اإلّ �شيئاً ي�شيراً، واأوّل من فتح هذا الباب على م�شراعيه هو ال�شيد 

من  الجتماعي  الجانب  اإلى  الم�شلمين  اأنظار  وجه  فقد  اآبادي،  الأ�شد  الدين  جمال 

التف�شير، فقال في خطبته المعروفة: عليكم بذكر الله الأعظم، وبرهانه الأقوم، فاإنّه 

نوره الم�شرق، الذي به يخرج من ظلمات الهواج�ص، ويتخلّ�ص من عتمة الو�شوا�ص، وهو 

م�شباح النجاة، من اهتدى به نجا، ومن تخلّف عنه هلك، وهو �شراط الله القويم، من 

�شلكه هُدي، ومن اأهمله غوى. 

وتبعه تلميذه ومن تربى في اأح�شانه، الإمام ال�شيخ محمد عبده، فاأبدع منهجاً خا�شاً 

للتف�شير له ميزاته التالية:

الآيات،  في  المروية  والآراء  الأقوال  في  العقل  واإعمال  التقليد  قيود  التحرر من  . 1 

)1)  نهج البلاغة، الخطبة 158.

الدرس السابع
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وفهم كتاب الله من دون نظر اإلى مذهب اإمام دون اإمام على وجه يكون القراآن 

هو المتبع دون مذهب الإمام. 

مم 
ُ
الأ مّة الإ�شلامية خا�شة، وم�شاكل 

ُ
الأ الهتمام ببيان نظم الجتماع وم�شاكل  . 2 

�شول وتعاليم. 
ُ
عامة، وبيان علاجها بما اأر�شد اإليه القراآن من اأ

التوفيق بين القراآن والنظريات العلمية على وجه ل يكون القراآن مخالفاً للعلم.  . 3 

فلناأت لكلّ ميزة بمثال. 

ولى فيكفي التاأمل فيما ذكره حول اآية الو�شية للوالدين. 
ُ
اأمّا الميزة الأ

ال��سية لل�الدين لي�ست من�س�خة

حَدَكُمُ الْمَوتُ اإِنْ ترََكَ خَيْراً الوَ�شيةُ لِلْوالِدَيْنِ 
َ
رَ اأ يقول �شبحانه: {كُتِبَ عَلَيْكُمْ اإِذا حَ�شَ

(1(

قْرَبينَ بِالْمَعْرُوفِ حَقّاً عَلى الْمُتَّقين}. 
َ
وَالأ

قال ال�شيخ الطو�شي: ت�شح الو�شية للوارث مثل البن والأبوين وخالف جميع الفقهاء 

(2(

في ذلك وقالوا: ل و�شية للوارث. 

وقال �شاحب المنار: الآية �شريحة في جواز الو�شية للوالدين ول وارث اأقرب للاإن�شان 

هما بالذكر لأولويتهما بالو�شية ثمّ عمّم المو�شوع وقال: »والأقربين«  من والديه، وقد خ�شّ

الآية  باأنَّ  وقالوا  الآية  رف�شوا  الفقهاء  جمهور  اأنَّ  غير  ل،  اأم  كان  وارثاً  قريب  كلّ  ليعم 

من�شوخة باآية المواريث، ولكنَّ الإمام عبده خالف راأي الجمهور وقال: ل دليل على اأنّ اآية 

المواريث نزلت بعد اآية الو�شية هنا، فاإنَّ ال�شياق ينافي الن�شخ، فاإنَّ الله تعالى اإذا �شرع 

للنا�ص حكماً وعلم اأنَّه موؤقت واأنَّه �شين�شخه بعد زمن قريب فاإنَّه ل يوؤكّده ول يوثّقه بمثل ما 

(3(

اأكّد به اأمر الو�شية هنا من كونه حقّاً على المتّقين ومن وعيد لمن بدله. 

)1)  �شورة البقرة، الآية: 180.

)2)  الخلاف:  41/2 ، كتاب الو�شية، الم�شاألة .

)3)  تف�شير المنار:  137-136/2.
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الأئمّة  راأي  يتبع  اأن  دون  بعقلية حرة من  الآية  اإلى  نظر  الإمام  اأنَّ  على  دليل  وهذا 

الأربعة وبذلك وجه لوم المتحجرين اإلى نف�شه كما هو �شاأن كلّ م�شلح. 

واأمّا الميزة الثانية، فالحقّ اأنَّ تف�شير الإمام م�شحونة بهذه المباحث ول يمكن لنا 

عر�ص مع�شار ما جاء في ذلك الكتاب من هذا النوع من الم�شائل، ولنقت�شر بالمورد 

التالي:

الصبر وأثره البنّـاء 
بْر} وال�شبر ملكة في النف�ص  وا بِال�شَّ يقول الإمام في تف�شير قوله �شبحانه: {وَتوَا�شَ

يتي�شر معها احتمال ما ي�شق احتماله، والر�شى بما يكره في �شبيل الحقّ، وهو خلق يتعلّق 

توا من فقد ال�شبر 
ُ
وتي النا�ص من �شيء مثل ما اأ

ُ
به بل يتوقّف عليه كمال كلّ خُلق، و ما اأ

مّة �شعف ال�شبر في نفو�ص اأفرادها، �شعف فيها كلّ �شيء، وذهبت منها 
ُ
اأو �شعفه، كلّ اأ

اإذا  اليوم،  مم كالم�شلمين 
ُ
الأ مّة من 

ُ
اأ العلم عند  كلّ قوة، ولن�شرب لذلك مثلًا: نق�ص 

دقّقت النظر وجدت ال�شبب فيه �شعف ال�شبر، فاإنَّ من عرف باباً من اأبواب العلم، ل 

يجد في نف�شه �شبراً على التو�شع فيه، والتعب في تحقيق م�شائله، وينام على فرا�ص من 

التقليد هين لين، ل يكلفه م�شقة، ول يج�شمه تعباً، وي�شلّي نف�شه عن ك�شله بتعظيم من 

�شوة له في عمله، فحذا حذوهم، 
ُ
�شبقه، ولو كان عنده احترام حقيقي ل�شلفه، لتّخذهم اأ

اأنف�شهم عليه واعتقد كما كانوا يعتقدون  و�شلك م�شلكهم، وكلّف نف�شه بع�ص ما حمّلوا 

(1(

اأنَّهم لي�شوا بمع�شومين. 

�شتاذ بيانات �شافية حول المحرمات كالقمار والزنا، وحول الجهاد وتحريم 
ُ
وكم للاأ

�ش�ص الجتماعية في الإ�شلام. 
ُ
الربا اإلى غير ذلك من الأ

  واأمّا الميزة الثالثة فنقت�شر بالمورد التالي: 

)1)  تف�شير جزء عمّ، تف�شير �شورة الع�شر.
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ان�سقاق ال�سماء عند اختلال نظامها 

تْ} ان�شقاق ال�شماء مثل انفطارها  مَاء ان�شَقَّ يذكر في تف�شير قوله �شبحانه: {اإِذَا ال�شَّ

انفَطَرَتْ} وهو ف�شاد تركيبها واختلال نظامها  مَاء  ال�شَّ {اإِذَا  الذي مر تف�شيره في �شورة 

الحوادث  من  بحادثة  يكون  وهو  فيه،  نحن  الذي  العالم  هذا  خراب  الله  يريد  عندما 

اآخر فيتجاذبا  العالم، كاأن يمر كوكب في �شيره بالقرب من  اإليها �شير  التي قد ينجر 

فيت�شادما في�شطرب نظام ال�شم�ص باأ�شره، ويحدث من ذلك غمام واأي غمام، يظهر 

في موا�شع متفرقة من الجو والف�شاء الوا�شع، فتكون ال�شماء قد ت�شققت بالغمام واختل 

(1(

نظامها حال ظهوره.

وهذه الأمثلة نقلناها من تف�شيره المعروف لجزء عمّ، ذلك التف�شير الذي األفه بقلمه 

بم�شورة من بع�ص اأع�شاء الجمعية الخيرية الإ�شلامية ليكون مرجعاً لأ�شاتذة مدار�ص 

الجمعية في تفهيم التلاميذ معاني ما يحفظونه من �شور هذا الجزء، وعاملًا للاإ�شلاح 

في اأعمالهم واأخلاقهم، وقد اأتمّ ال�شتاذ تف�شير هذا الجزء �شنة  1321 هـ وهو ببلاد 

المغرب. 

واأمّا الدرو�ص التي األقاها الإمام فقد ابتداأ باأوّل القراآن في غرة محرم �شنة 1317هـ، 

ر�سِ وَكانَ اللهُ بِكُلِّ �شَيْء 
َ
ما فِي الأ ماواتِ وََ وانتهى عند تف�شير قوله تعالى: {ولله ما فِي ال�شَّ

(2(

مُحِيطاً}.

ولى من ال�شنة 
ُ
في منت�شف محرم �شنة  هـ، اإذ توفّـي M لثمان خلون من جمادى الأ

�شتاذ هذه الدرو�ص على تلاميذه. 
ُ
نف�شها. وقد اأملى الأ

اأو  اأملاه بلا ت�شرف بزيادة  اأملاه الإمام لم ين�شر على وفق ما  اإنَّ ما  ومع الأ�شف 

نقي�شة، فاإنَّ تلميذه ال�شيد محمد ر�شيد ر�شا لمّا كتب تف�شيره الم�شمّى بتف�شير »المنار« 

)1)  تف�شير جزء عمّ، �ص 49.

)2)  �شورة الن�شاء، الآية: 126.
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�شتاذه من اآراء واأقوال ومزجها باآرائه واأفكاره، ولذلك ل يمكن 
ُ
اأدخل فيه ما كتبه عن اأ

اأن ين�شب كلّ ما فيه اإلى الإمام اإلّ اإذا �شرح الكاتب به. 

 وعلى كلّ حال فقد ابتداأ التلميذ باأوّل القراآن وانتهى عند قوله تعالى من �شورة يو�شف 

نْتَ وَلِيّ 
َ
رْ�سِ اأ

َ
مواتِ وَالأ حاديثِ فاطِرَ ال�شَّ

َ
ويلِ الأ

ْ
{رَبِّ قَدْ اآتيَْتنَي مِنَ الْمُلْكِ وَعَلَّمْتنَي مِنْ تاَأ

.
(1(

الِحينَ} لْحِقْنِي بِال�شّ
َ
نْيا وَالآخِرَةِ توََفَّنِي مُ�شْلِماً وَاأ فِي الدُّ

ثمّ وافته المنية قبل اأن يتم تف�شير القراآن. 

موقف المنار من المعاجز والكرامات 
قد تعرّفت على المزايا الإيجابية لتف�شير المنار، وما فيه من اهتمام بالغ بتف�شير 

القراآن وفق المعايير الجتماعية ال�شائدة على الحياة. 

اأنَّ التف�شير المذكور ل يخلو من �شلبيات في موارد واأخ�صّ بالذكر المعاجز  بيد 

خوارق  من  النوع  هذا  على  الم�شتملة  الآيات  من  كثير  في  حاول  فقد  والكرامات، 

دفع  والذي  المادي  الطابعَ  عليها  وي�شبغ  الغيبي  طابعها  عن  يخرجها  اأن  العادات، 

حينما  المادية  الغربية  بالح�شارة  انبهاره  هو  التفكير  من  النوع  هذا  اإلى  الم�شنّف 

)باري�ص(،  منفاه  في  الإقامة  رحل  واألقى  الهجري  ع�شر  الرابع  القرن  اأوائل  نفي 

�شاهد عن كثب تقدّم العلوم الطبيعية وازدهارها في مختلف المجالت و�شار العلم 

والملك.  الجن  اإلى عوامل غيبية من  ين�شبها  اأن  دون  مادية  علة  لكلّ ظاهرة  يقيناً 

تف�شير  خلال  من  والعلم  الدين  بين  الجمع  محاولة  اإلى  �شتاذ 
ُ
الأ ذلك،  دفع  وقد 

الخوارق بالأ�شباب الطبيعية على نحو يخرجها عن كونها اأمراً خارقاً للعادة، وقد تاأثر 

للعلوم  الوحي  اإخ�شاع  ـ  الحقيقة  في  ـ  المحاولة  وهذه  تلامذته  من  كثير  المنهج  بهذا 

الطبيعة وتف�شير له من هذا المنظار. 

)1)  �شورة يو�شف، الآية: 101.
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وها نحن نذكر في المقام نماذج من هذه التاأويلات ونقت�شر من اأجزاء المنار على 

الجزء الأوّل، كما نقت�شر منه على بع�ص ما ذكره في تف�شير �شورة البقرة ونُحيل الباقي 

اإلى القارئ الكريم. 

 . 1 * خا�شئِين  قِرَدةً  كُونوُا  لهَُم  فَقُلنا  بتِ  ال�شَّ فِي  مِنكُم  اعتدََوْا  الذِّينَ  عَلِمتمُُ  {وَلقََد 

 .
(1(

فَجَعَلناها نكَالً لِما بيَنَ يدََيها وَما خَلفَها وَمَوعِظةً للمتَّقين}

كتب ما يلي:

قِرَدَةً  {كُونوُاْ  قوله:  معنى  اأنّ  اإلى  ذهب  ـ  �شذّ  من  اإلّ  ـ  المف�شّرين  من  ال�شلف  اإنَّ 

ئِينَ}اأنّ �شورهم م�شخت فكانوا قردة حقيقيّين.  خَا�شِ

�شتاذ في 
ُ
واإنّما ن�شب هذا المعنى اإلى ال�شلف، لأنّه ي�شطدم بالمنهج الذي اختاره الأ

تف�شير القراآن، حيث ل ت�شدقه اأن�شار الح�شارة المادية الّذين ينكرون اإمكان �شيرورة 

�شتاذ اإلى راأي مجاهد الذي قال: 
ُ
اإن�شان قرداً حقيقياً دفعة واحدة، ولأجل ذلك مال الأ

قوله  في  بالحمار  مثّلوا  كما  بالقردة  فمثّلوا  قلوبهم  م�شخت  ولكن  �شورهم  م�شخت  ما 

 
(2(

لُوا التَّوراة ثمَّ لمَ يحَمِلُوها كَمَثلَِ الحِمارِ يحَمِلُ اأ�شفاراً }.  تعالى: {مَثلَُ الذِّينَ حُمِّ

ـ : فما قاله مجاهد هو الأوفق بالعبرة  اأن قال  اإلى  ـ  اأخذ في نقد قول الجمهور  ثم 

(3(

والأجدر بتحريك الفكرة.

ول يخفى اأنّه اإذا �شحّ هذا التاأويل، في�شح لكل من ينكر المعاجز والكرامات وخوارق 

العادات هذا النمط من التاأويل، وعندئذ تبطل المعارف ويكون الكتاب العزيز لعبة بيد 

المحرّفين.

)1)  �شورة البقرة، الآيات: 66-65 .

)2)  �شورة الجمعة، الآية: 5.

)3)  تف�شير المنار:  354-343/1.
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نقل �شاحب المنار عن بع�ص المف�شّرين مذهباً خا�شاً في معنى الملائكة وهو اأنّ  . 2 

مجموع ما ورد في الملائكة من كونهم موكلين بالأعمال من اإنماء نبات، وخلقة 

حيوان، وحفظ اإن�شان وغير ذلك، فيه اإيماء اإلى الخا�شة بما هو اأدق من ظاهر 

العبارة، وهو اأنّ هذا النمو في النبات لم يكن اإلّ بروح خا�ص نفخه الله في البذرة 

فكانت به هذه الحياة النباتية المخ�شو�شة، وكذلك يقال في الحيوان والإن�شان، 

فاإنّما  اإيجاده  الإلهية في  الحكمة  به  تمت  بنظام مخ�شو�ص  قائم  كلّي  اأمر  فكل 

ي في ل�شان ال�شرع ملكاً ومن لم يبال في الت�شمية بالتوقيف  قوامه بروح اإلهي، �شُمِّ

ي�شمّي هذه المعاني القوى الطبيعية اإذا كان ل يعرف من عالم الإمكان اإلّ ما هو 

طبيعة اأو قوة يظهر اأثرها في الطبيعة. 

اإلى قبول هذا  اأنّ نف�شاً مالت  وقال الإمام عبده بعد نقل نظير هذه التاأويلات: ولو 

وركون  القلب  اطمئنان  على  والعمدة  ذلك،  من  يمنعها  ما  الدين  في  تجد  لم  التاأويل 

النف�ص على ما اأب�شرت من الحق.

ول يخفى اأنّ هذا التاأويل لو �شحّ في بع�ص الأحاديث لما �شحّ في الملائكة الواردة 

�شتاذ 
ُ
في ق�شة اآدم وغيرها، وما هذا التاأويل اإلّ للخ�شوع للمنهج الخا�ص الذي اختاره الأ

في تف�شير القراآن. 

خَذتكُمُ 
َ
فَاأ جَهْرَة  الله  نرَى  حَتّى  لكََ  نوُؤْمِنَ  لنَْ  مُو�شى  يا  قُلْتمُْ  ذْ  وَاإِ . 3 } يقول �شبحانه: 

 
(1(

نْتمُْ تنَْظُرونَ ثمَُّ بعََثْناكُمْ مِنْ بعَْدِ مَوتِكُمْ لعََلَّكُمْ تَ�شْكُرُون}. 
َ
ال�شاعِقَةُ وَاأ

المعا�شرين  لليهود  والخطاب  الموت،  بعد  اإحياوؤهم  هو  ية  الآ من  المتبادر 

P باعتبار اأحوال اأ�شلافهم، ول يفهم اأيّ عربي �شميم من لفظة {ثمَُّ بعََثْناكُمْ  للنبي 

مِنْ بعَْدِ مَوتِكُمْ}، غير هذا اإلّ اأنّ �شاحب المنار ذهب اإلى اأنّ المراد من البعث هو كثرة 

الن�شل، اأي اأنّه بعد ما وقع فيهم الموت بال�شاعقة وغيرها وظن اأنّهم �شينقر�شون، بارك 

)1)  �شورة البقرة، الآيات: 56-55. 
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الله في ن�شلهم ليعد ال�شعب بالبلاء ال�شابق للقيام بحقّ ال�شكر على النعم التي تمتع بها 

(1(

الآباء الذين حل بهم العذاب بكفرهم لها. 

الموت في  بعد  بالإحياء  العتراف  اأنَّ  اإلّ لأجل  �شتاذ 
ُ
الأ التف�شير من  يكن هذا  ولم 

الظروف المادية ممّا ل ي�شدقه العلم الح�شي والتجربة، فلاأجل ذلك التجاأ اإلى تف�شيره 

�شتاذَ يتفوّه بهذا التف�شير في نظائر الآية في القراآن الكريم.
ُ
بما ترى، وما اأظن اأنَّ الأ

مُرُكُمْ 
ْ
 ياَأ

َ
نَّ الله {وَاإِذْ قَالَ مُو�شَى لِقَوْمِهِ اإِ اأمر �شبحانه بني اإ�شرائيل بذبح البقرة، وقال  4 .

كُونَ مِنَ الْجَاهِلِينَ}  اإلى اأن 
َ
نْ اأ

َ
عُوذُ بِالِله اأ

َ
تتََّخِذُناَ هُزُواً قَالَ اأ

َ
نْ تذَْبحَُواْ بقََرَةً قَالوُاْ اأ

َ
اأ

رِبوُهُ  ا كُنتمُْ تكَْتمُُونَ * فَقُلْناَ ا�شْ تمُْ فِيهَا وَاللهُ مُخْرِجٌ مَّ
ْ
ارَاأ قال  : {وَاإِذْ قَتلَْتمُْ نفَْ�شاً فَادَّ

(2(

هَا كَذَلِكَ يحُْيِي اللهُ الْمَوْتىَ وَيرُِيكُمْ اآياَتِهِ لعََلَّكُمْ تعَْقِلُونَ}. بِبعَْ�شِ

ومجمل الق�شة هو اأنَّ رجلًا قتل قريباً له غنياً ليرثه، واأخفى قتله له، فرغب اليهود 

في معرفة قاتله، فاأمرهم الله اأن يذبحوا بقرة وي�شربوا بع�ص المقتول ببع�ص البقرة 

فاإنّه يحيى، ويخبر عن قاتله. وهذا هو ما اختاره الجمهور في تف�شير الآية، وهو �شريح 

ها كَذلِكَ يحُيى الله المَوتى}. رِبوُهُ بِبعَْ�شِ قوله �شبحانه: {فَقُلْنا ا�شْ

�شتاذ فقد �شلك طريقاً اآخر تحت تاأثير موقفه الم�شبق من المعاجز والكرامات 
ُ
واأمّا الأ

اإلى  فعادت  �شربوه  اإنّهم  قالوا:  قال:  الجمهور،  راأي  نقل  اأن  بعد  فهو  العادة،  وخوارق 

المقتول الحياة، وقال: قتلني اأخي، اأو ابن اأخي فلان، قال: والآية لي�شت ن�شاً في مجمله 

فكيف بتف�شيله؟ 

اإذا قتل قتيل ولم يعرف قاتله، فالواجب  اأنّه  التوراة من  ثمّ ف�شر الآية بما ورد في 

البقرة  على  اأيديهم  القبيلة  اأفراد  جميع  ويغ�شل  ال�شيلان  دائم  واد  في  بقرة  تذبح  اأن 

ل�شعبك  اغفر  الدم.  هذا  ت�شفك  لم  اأيديَنا  اإنَّ  ويقولون:  الوادي،  في  العنق  المك�شورة 

)1)  تف�شير المنار:  322/1 .

)2)   �شورة البقرة، الآية: 73-67.
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ون دعوات يبراأ بها من يدخل في هذا العمل من دم القتيل، ومن لم يفعل  اإ�شرائيل، ويُتِمُّ

يتبين اأنّه القاتل، ويراد بذلك حقن الدماء.

 ومعناه 
(1(

حَياَةٌ} ا�سِ  الْقِ�شَ فِي  {وَلكَُمْ  ثمّ قال: وهذا الإحياء على حد قوله تعالى: 

(2(

حفظ الدماء التي كانت عر�شة لأن ت�شفك ب�شبب الخلاف في قاتل تلك النف�ص.

هَا} اأي ا�شربوا  رِبوُهُ بِبعَْ�شِ واأنت ترى اأنّ هذا التف�شير ل ينطبق على قوله {فَقُلْناَ ا�شْ

غ�شل  في  كان  فهل  الْمَوْتىَ}،  اللهُ  يحُْيِي  {كَذَلِكَ  البقرة  ج�شم  ببع�ص  المقتولة  النف�ص 

الأيدي على البقرة المك�شورة العنق، �شرب المقتول ببع�ص البقرة ؟! هذا اأوّلً. 

التوراة،  ـ بما ورد في  الآية الحا�شرة  ـ في تف�شير  �شتاذ 
ُ
الأ ا�شتند  واأمّا ثانياً: كيف 

ورد  ما  توافق  ربما  التي  الروايات  بع�ص  من  كثيراً  ي�شتوح�ص  اأنَّه  منه  الم�شهور  اأنّ  مع 

في الكتب المقد�شة، وي�شفها بالإ�شرائيليات والم�شيحيات، ومع ذلك عدل عن م�شلكه 

وا�شتند في تف�شير الذكر الحكيم بالكلم المحرفة ؟! 

�شتاذ من موقف م�شبق تجاه 
ُ
ولي�ص هذا التف�شير ـ في حقيقته ـ اإلّ لأجل ما اتخذه الأ

المعاجز والكرامات، وخوارق العادة، وغير ذلك ممّا يرجع اإلى عالم الغيب. 

الْمَوت  حَذَرَ  لوُفٌ 
ُ
اأ وَهُمْ  دِيارِهِمْ  مِنْ  خَرَجُوا  الذّينَ  اإِلىَ  ترَ  لمَْ 

َ
اأ . 5 } تعالى:  قال الله 

النّا�س ل  كْثرَ 
َ
اأ النّا�س ولكِنْ  ل عَلَى  لذَُو فَ�شْ اإِنَّ الله  حياهُمْ 

َ
اأ ثمَُّ  لهَُمُ الله مُوتوُا  فَقالَ 

 
(3(

ي�شكُرون}. 

الجهاد  من  اأو  الطاعون  من  وا  فرُّ اإ�شرائيل  بني  من  قوم  اأنَّهم  اإلى  الجمهور  ذهب 

منه،  فراراً  ديارهم  من  خرجوا  فيهم  كثر  الموت  اأنَّ  راأوا  فلمّا  الموت،  عليهم  فاأر�شل 

فاأماتهم الله جميعاً واأمات دوابَّهم ثمّ اأحياهم لم�شالح وغايات اأ�شير اإليها في الآية. 

)1)  �شورة البقرة، الآية: 179.

)2)  تف�شير المنار:  350-345/1 .

)3)  �شورة البقرة، الآية: 243.
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واأنَّ المراد بهم قوم  اأنكر ذلك واختار كون الآية م�شوقة �شوق المثل،  �شتاذَ 
ُ
الأ لكنَّ 

ولو القوة والقدرة من اأعدائهم فلم يدافعوا عن ا�شتقلالهم وخرجوا من 
ُ
هجم عليهم اأ

والعلم  موت  والخزي  والجهل،  الخزي  موت  موتوا  الله  لهم  فقال  لوف، 
ُ
اأ وهم  ديارهم 

باإلقاء روح النه�شة والدفاع عن  اأحياهم  واإباء ال�شيم حياة، فهوؤلء ماتوا بالخزي ثمّ 

الحقّ، فقاموا بحقوق اأنف�شهم وا�شتقلّوا في اأمرهم.

يلاحظ عليه: اأنّه لو كانت الآية م�شوقة �شوق المثل وجب اأن تذكر فيه لفظة »المثل « 

(1(

كما هو داأبه �شبحانه في الأمثال القراآنية، مثل قوله: {كَمَثلَ الَّذي ا�شْتوَقَدَ ناراً }. 

(2(

نْزَلْناهُ}. 
َ
نْيا كَماء اأ وقوله تعالى: {اإِنمّا مَثلَُ الحَياة الدُّ

 
(3(

�شفاراً}.
َ
لُوا التَّوراة ثمَُّ لمَْ يحَْمِلُوها كَمَثلَِ الحِمار يحَْمِلُ اأ وقوله تعالى: {مَثلَُ الَّذينَ حمِّ

فحمل الآية على المثل واإخراجها عن كونها وردت لبيان ق�شة حقيقية، تف�شير بلا 

�شاهد، وتاأويل بلا دليل. 

)1)  �شورة البقرة، الآية: 243.

)2)  �شورة البقرة، الآية: 17.

)3)  �شورة يون�ص، الآية: 24.
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خ���ا����ص���ة

ال�شنن  �شوء  على  التف�شير  العقلية:  التف�شيرية  المناهج  من  الثالثة  ال�شورة 

الجتماعية:

هو  لها  العام  الطابع  اأن  عن  تعرب  ع�شر  الرابع  القرن  قبل  األفت  التي  التفا�شير 

بمعزل  مفاهيمها  وك�شف  جملها،  وتو�شيح  مفرداتها،  وتبيين  القراآنية،  الآيات  تف�شير 

الحلول  اأجل و�شع  القراآن من  ي�شتنطقوا  اأن  المجتمع وم�شائله وم�شاكله، من دون  عن 

المنا�شبة لمعاناتهم مع اأنَّ الواجب على الم�شلمين الرجوع اإلى القراآن لمعالجة دائهم 

اأخبركم  القراآن فا�شتنطقوه، ولن ينطق، ولكن  »ذلك   :Q المام علي  يقول  كما 

عنه: األ اإنَّ فيه علم ما ياأتي: والحديث عن الما�شي، ودواء دائكم، ونظم ما بينكم« 

فاإذا كان هذا موقف القراآن الكريم، فاأول من فتح هذا الباب على م�شراعيه هو ال�شيد 

عبدهMفاتبع  محمد  ال�شيخ  الإمام  تلميذه  وتبعه   { اآبادي  الأ�شد  الدين  جمال 

منهجاً خا�شاً للتف�شير له ميزاته التالية:

الآيات،  في  المروية  والآراء  الأقوال  في  العقل  واأعمال  التقليد  قيود  التحرر من  . 1 

وفهم كتاب الله على وجه يكون هو المتبع دون مذهب الإمام.

الهتمام ببيان نظم الجتماع وم�شاكل الأمة الإ�شلامية. . 2 

التوفيق بين القراآن والنظريات العلمية. . 3 

وقد ذكرت الأمثلة على الإهمال لهذا التوجه في التف�شير كم�شاألة الو�شية للوالدين، 

وال�شبر واأثره البناء وغير ذلك فراجع.
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4 - التفسير على ضوء العلم الحديث
ومن المولعين بهذا النمط من التف�شير ال�شيخ طنطاوي جوهري )1287-1358هـ) 

باأنّ  قائلًا  النمط،  بهذا  يهتم  وهو  القراآن«  تف�شير  في  »الجواهر  المعروف  كتابه  في 

في القراآن من اآيات العلوم ما يربو على 750 اآية في حين اأنَّ علم الفقه ل تزيد اآياته 

ال�شريحة على  150 اآية. 

ثمّ اإنّه يهيب بالم�شلمين اأن يتاأمّلوا في اآيات القراآن التي تر�شد اإلى علوم الكون ويحثّهم 

على العمل بما فيها ويندد بمن يغفل عن هذه الآيات على كثرتها، وينعى على من اأغفلها 

مور العقيدة. 
ُ
من ال�شابقين الأوّلين ووقف عند اآيات الأحكام وغيرها ممّا يتعلق باأ

من  ا�شتخرجها  التف�شير  من  النوع  هذا  من  نماذج  ذكر  قد  الذهبي  ال�شيخ  اإنّ  ثمّ 

علمياً  تف�شيراً  القراآن  اآيات  يف�شر   M الموؤلف  لنجد  اإنّا  وقال:  التف�شير  درا�شة هذا 

يقوم على نظريات حديثة وعلوم جديدة لم يكن للعرب عهد بها من قبل ثمّ قال: واإليك 

بع�ص ما جاء في هذا التف�شير. 

 
(1(

يعَْمَلُون} بِما كانوُا  رجُلهُمْ 
َ
وَاأ يديهِم 

َ
وَاأ نتَهُمْ  لْ�شِ

َ
اأ عَلَيْهِمْ  تَ�شْهَدُ  {يوَْمَ  يقول �شبحانه: 

كانوُا  بِما  رْجُلهُمْ 
َ
اأ وَتَ�شْهَدُ  يديهِمْ 

َ
اأ وَتكَُلِّمُنا  فْواهِهِمْ 

َ
اأ عَلى  نخَْتِمُ  {الَْيوَمَ  �شبحانه:  وقوله 

 وال�شيخ طنطاوي يف�شر الآيتين ونظائرهما بما اأثبته العلم. 
(2(

بوُن}  يكَْ�شِ

يقول: »اأو لي�ص ال�شتدلل باآثار القدام، واآثار اأ�شابع الأيدي في اآياتنا الحا�شرة، هو 

نف�ص الذي �شرح به القراآن، واإذا كان الله يعلم ما في البواطن بل هو القائل للاإن�شان: 

)1)  �شورة النور، الآية: 34.

)2)  �شورة ي�ص، الآية: 65.

الدرس الثامن
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 .
(1(

يباً}  كَ الْيوَْمَ عَلَيْكَ حَ�شِ {كَفَى بِنفَْ�شِ

 اأفلا يكون ذكر الأيدي والأرجل والجلود 
(2(

يرَةٌ}  هِ بَ�شِ والقائل: {بلَِ الْإِن�شَانُ عَلَى نفَْ�شِ

و�شهادتها يوم القيامة ليلفت عقولنا اإلى اأنّ من الدلئل ما لي�ص بالبينات الم�شهورة عند 

الم�شلمين ؟ واأنَّ هناك ما هو اأف�شل منها ؟ وهي التي يحكم بها الله فاحكموا بها. ويكون 

النفو�ص  اأ�شرار، وفي  اأ�شرار، وفي الأرجل  اأنَّ الأيدي فيها  لينبهنا ويفهمنا  القول  ذلك 

اأ�شرار، فالأيدي ل ت�شتبه، والأرجل ل ت�شتبه، فاحكموا على الجانين وال�شارقين باآثارهم 

هذه  فلماذا  واإلّ  ؟  وغرائبه  القراآن  معجزات  من  هذا  اإنّ  اأقول:  اأن  الحق  في  لي�ص  اأو 

(3(

الم�شائل التي ظهرت في هذا الع�شر تظهر في القراآن بن�شها وف�شها. 

ماوات وَالأرْ�سَ كانتَا رَتْقاً فَفَتقَْناهُما  وَ لمَْ يرَ الَّذين كَفَرُوا اأنّ ال�شَّ
َ
اأ يقول �شبحانه: { 4 .

.
(4(

فلا يوُؤمِنوُن} 
َ
وَجَعَلْنا مِنَ الْماءِ كُلّ �شَيء حَيّ اأ

اأنَّ  غير  النبات  بخروج  الأر�ص  وفتق  المطر  بنزول  ال�شماء  فتق  القدماء  ف�شر  فقد 

ال�شيخ طنطاوي يف�شره بما يوحي اإليه العلم الحديث، يقول: ها اأنت قد اطّلعت على ما 

اأبرزه القراآن قبل مئات ال�شنين، من اأنّ ال�شماوات و الأر�ص اأي ال�شم�ص والكواكب وما 

هي فيه من العوالم، كانت ملتحمة ف�شلها الله تعالى، وقلنا: اإنَّ هذه معجزة، لأنّ هذا 

العلم لم يعرفه النا�ص اإلّ في هذه الع�شور، ـ اإلى اأن قال: ـ كاأنّه يقول: �شيرى الذين كفروا 

اأنَّ ال�شماوات والأر�ص كانت مرتوقة فف�شلنا بينهما، فهو و اأنْ ذكرها بلفظ الما�شي فقد 

مْرُ الِله} وهذه معجزة تامة للقراآن، وعجيبة من 
َ
تىَ اأ

َ
ق�شد منه الم�شتقبل كقوله تعالى: {اأ

.
(5(

اأعجب ما ي�شمعه النا�ص في هذه الحياة الدنيا

 5 . قوله: والمارج 
(6(

ارِجٍ مِّن نَّارٍ} يذكر في تف�شير قوله �شبحانه: {وَخَلَقَ الْجَانَّ مِن مَّ

المختلط بع�شه ببع�ص، فيكون اللهب الأحمر والأ�شفر والأخ�شر مختلطات، وكما 

)1)  �شورة ال�شراء، الآية: 14.

)2)  �شورة القيامة، الآية: 14.

)3)  الجواهر:  9/3 .

)4)  �شورة الأنبياء، الآية: 30.

)5)  الجواهر:  10/ 199.

)6)  �شورة الرحمن، الآية: 15.
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اللهب مختلطات،  اأنواع من  الجان من  الإن�شان من عنا�شر مختلفات هكذا  اأنَّ 

لم  ما  غير  �شبعة  األوان  من  مركب  ال�شوء  انّ  الحديث  الك�شف  في  ظهر  ولقد 

انّ  واإلى  ال�شبعة،  األوانها  من  الأ�شواء  تركيب  اإلى  ي�شير  المارج  فلفظ  يعلموه. 

اللهب م�شطرب دائماً، واإنّما خلق الجن من ذلك المارج الم�شطرب، اإ�شارة اإلى 

اأنَّ نفو�ص الجان ل تزال في حاجة اإلى التهذيب والتكميل. تاأمل في مقال علماء 

الأرواح الذين ا�شتح�شروها اإذ اأفادتهم اأنَّ الروح الكاملة تكون عند ا�شتح�شارها 

(1(

�شاكنة هادئة، اأمّا الروح الناق�شة فاإنّها تكون قلقة م�شطربة.

طنطاوي،  ال�شيخ  تف�شير  من  الذهبي  �شتاذ 
ُ
الأ ا�شتخرجها  ونظائرها  النماذج  هذه 

واأعقبها بقوله:

والكتاب ـ كما ترى ـ مو�شوعة علمية، �شربت في كلّ فن من فنون العلم ب�شهم وافر، 

ممّا جعل هذا التف�شير يو�شف بما يو�شف به تف�شير الفخر الرازي، فقيل عنه )فيه كلّ 

�شيء اإلّ التف�شير( بل هو اأحقّ من تف�شير الفخر بهذا الو�شف واأولى به، واإذا دلّ الكتاب 

والأر�ص بفكره،  ال�شماوات  ي�شبح في ملكوت  الموؤلف كان كثيراً ما  اأنَّ  على �شيء، فهو 

وفي  الآفاق  في  اآيات الله  للنا�ص  ليجلي  وقلبه،  بعقله  العلم  �شتى من  نواح  في  ويطوف 

اأنف�شهم، ثمّ ليظهر لهم بعد هذا كلّه اأنَّ القراآن قد جاء مت�شمناً لكلّ ما جاء به الإن�شان 

من علوم ونظريات، ولكلّ ما ا�شتمل عليه الكون من دلئل واأحداث، تحقيقاً لقول الله 

طْناَ فِي الكِتاَبِ مِن �شَيْءٍ} ولكن هذا خروج بالقراآن عن ق�شده،  ا فَرَّ تعالى في كتابه: {مَّ

.
(2(

وانحراف به عن هدفه

الكتاب  هو  الآية  في  »الكتاب«  من  المراد  اأنَّ  الذهبي  ذكره  ما  ذيل  على  ويلاحظ 

التكويني لله �شبحانه، ل التدويني، يظهر ذلك لمن اأمعن في الآية و�شياقها. 

)1)  الجواهر:  24/17 .

)2)  التف�شير والمف�شرون:  517/2 .
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خ���ا����ص���ة

العلم  �شوء  على  التف�شير  العقلية:  التف�شيرية  المناهج  من  الرابعة  ال�شورة 

الحديث.

عنه  يقول  التف�شير،  من  النمط  بهذا  المولعين  من  ال�شيخ طنطاوي جوهري  يعتبر 

حديثة  نظريات  على  يقوم  علمياً  تف�شيراً  القراآن  اآيات  يف�شر  اأنه  الذهبي  ال�شيخ 

وعلوم جديدة لم يكن للعرب عهد بها من قبل ومثّل ببع�ص الآيات وتف�شيرها كقوله 

فقد   ،
(1(

يعَْمَلُونَ} كَانوُا  بِمَا  رْجُلُهُم 
َ
وَاأ يْدِيهِمْ 

َ
وَاأ نتَهُُمْ  لْ�شِ

َ
اأ عَلَيْهِمْ  تَ�شْهَدُ  {يوَْمَ  �شبحانه: 

ف�شرها بما اأثبته العلم. واعتبر اأن �شهادة الأيدي والأرجل اأف�شل من البينات الم�شهورة 

بين الم�شلمين، وهي التي يحكم بها الله فاحكموا بها.

)1)  �شورة النور، الآية: 34.
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5 - التفسير حسب تأويلات الباطنية
جعفر  بن  اإ�شماعيل  باإمامة  قالوا  الذين  الإ�شماعيلية  بها  ويراد  الباطنية  تطلق 

ال�شادق Qبعد رحيل اأبيه، وعرفوا بالباطنية لأخذهم باطن القراآن دون ظاهره. 

اأما اإ�شماعيل بن جعفر Q فهو بريء من هذه الو�شمة، واإنّما هي اأفكار موروثة من 

محمد بن مقلا�ص المعروف باأبي الخطاب الأ�شدي وزملائه، نظراء: المغيرة بن �شعيد، 

وب�شار ال�شعيري، وعبد الله بن ميمون القداح، اإلى غير ذلك من روؤ�شاء الباطنية، وقد 

تبرّاأ الإمام ال�شادق Q والأئمّة المع�شومون من هذه الفرقة في بلاغات وخطابات 

خا�شة اإلى اأتباعهم، ولعنوا الخطابية، ولم نعثر لهم على كتاب تف�شيري يف�شر القراآن 

برمته، واإنّما حاولوا تف�شير المو�شوعات الواردة في القراآن والأحاديث واأ�شموها بباطن 

القراآن.

ال�شرع  من  عليها  دلّ  ما  �شابطة  الإ�شلامية  المفاهيم  لتف�شير  و�شعوا  الباطنية  اإنّ 

�شيء وهو اأنّ للقراآن ظاهراً وباطناً، والمراد منه باطنه دون ظاهره المعلوم من اللغة، 

العمل  اإلى ترك  يوؤدي  باطنه  واإنّ  الق�شر،  اإلى  اللب  الظاهر كن�شبة  اإلى  الباطن  ون�شبة 

بظاهره، وا�شتدلّوا على ذلك بقوله �شبحانه: 

حْمَةُ وَظَاهِرُهُ مِن قِبلَِهِ الْعَذَابُ}.  رِبَ بيَْنهَُم بِ�شُورٍ لَّهُ باَبٌ باَطِنهُُ فِيهِ الرَّ {فَ�شُ

وعلى �شوء ذلك فقد اأوّلوا المفاهيم الإ�شلامية بالنحو التالي:

الو�شوء عبارة عن موالة الإمام.  . 1 

التيمم هو الأخذ الماأذون عند غيبة الإمام الذي هو الحجة. . 2 

الدرس التاسع
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من  الآية   في  تعالى  قوله  بدليل  الر�شول  هو  الذي  الناطق  عبارة عن  وال�شلاة  . 3 

لاة تنَْهى عَنِ الفَحْ�شاء وَالْمُنْكر}. �شورة العنكبوت:  {اإِنَّ ال�شَّ

والغ�شل تجديد العهد فمن اأف�شى �شراً من اأ�شرارهم من غير ق�شد، واإف�شاء ال�شر  . 4 

عندهم على هذا النحو هو معنى الحتلام.

والزكاة هي تزكية النف�ص بمعرفة ما هم عليه من الدين. . 5 

والكعبة النبي. . 6 

والباب علي. . 7 

وال�شفا هو النبي. . 8 

والمروة علي. . 9 

 10 .والميقات الإينا�ص.

 11 .والتلبية اإجابة الدعوة.

 12 .والطواف بالبيت �شبعاً موالة الأئمة ال�شبعة.

 13 .والجنة راحة الأبدان من التكاليف.

. 14 
(1(

والنار م�شقّتها بمزاولة التكاليف.

هذا ما نقلناه عن كتاب »المواقف«، واإن كنت في �شك ممّا ذكره فنحن ننقل �شيئاً من 

تاأويلاتهم من كتاب »تاأويل الدعائم« للقا�شي النعمان الذي كان قا�شي ق�شاة الخليفة 

الفاطمي المعز لدين الله من�شئ القاهرة وجامعة الأزهر، وهذا الكتاب ي�شم في طياته 

 بالطهارة وال�شلاة وانتهاءً بكتاب الجهاد، فقد اأوّل كلّ ما 
ً
تاأويل الأحكام ال�شرعية بداأ

جاء في هذه الأبواب من العناوين والأحكام، وطبع الكتاب في مطبعة دار المعارف في 

)1) المواقف: 390/8.
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م�شر، واإليك نزراً من هذه التاأويلات. 

 :
)((

جاء في كتاب »تاأويل الدعائم«: عن الباقر Q: »بني الإ�شلام على �شبع دعائم

الولية: وهي اأف�شل وبها وبالوليّ يُنتهى اإلى معرفتها، والطهارة، وال�شلاة، والزكاة، 

�شوله 
ُ
واأ قواعده،  الإ�شلام  دعائم   :Q قال  كما  فهذه  والجهاد«،  والحج،  وال�شوم، 

التي افتر�شها الله على عباده.

ولها في التاأويل الباطن اأمثال، فالولية مَثلُها مَثلُ اآدم Q لأنّه اأوّل من افتر�ص 

 عزّ وجلّ وليته، واأمر الملائكة بال�شجود له، وال�شجود: الطاعة، وهي الولية، ولم 
ُ
الله

 Q باآدم  المحنةُ  فكانت  تعالى،  اأخبر  كما  اإبلي�ص،  اإلّ  ف�شجدوا  ذلك  غير  يكلّفهم 

الولية، وكان اآدمُ مثلَها، ولبدَّ لجميع الخلق من اعتقاد وليته، ومن لم يتولّه، لم تنفعْهُ 

ولية من تولّه من بَعده، اإذا لم يدُن بوليته ويعترف بحقّه، وباأنّه اأ�شل مَنْ اأوجب الُله 

نوح  مَثَلُ  مَثَلُها  والطهارة:  واأبوهم.  اأوّلهم  وهو  دينه،  واأئمّة  واأنبيائه  ر�شله  من  وليتَه 

والذنوب  المعا�شي  العباد من  لتطهير  ـ  اأوّل مبعوث ومر�شل من قبل الله  Q، وهو 

ولي 
ُ
اأ واأوّلُ  بعده،  ناطق من  اأوّل  Q، وهو  اآدم  بعد  فيها من  ووقعوا  اقترفوها،  التي 

العزم من الر�شل، اأ�شحاب ال�شرائع، وجعلَ الله اآياته التي جاء بها، الماء، الذي جعله 

للطهارة و�شمّاه طهوراً. 

وال�شلاة: مَثَلُها مَثَلُ اإبراهيم Q وهو الذي بَنى البيتَ الحرام، ون�شبَ المقام، 

فجعل الله البيت قبلة، والمقامَ م�شلّى. 

ر�شل بها، قال تعالى: {هَلْ اأتاَكَ 
ُ
والزكاة: مثلها مثل مو�شى، وهو اأوّل من دعا اإليها، واأ

نَّهُ طَغَى * فَقُلْ هَل  �سِ طُوًى * اذْهَبْ اإِلىَ فِرْعَوْنَ اإِ حَدِيثُ مُو�شَى * اإِذْ ناَدَاهُ رَبُّهُ بِالْوَادِ الْمُقَدَّ

.
(((

ى} ن تزََكَّ
َ
لَّكَ اإِلىَ اأ

مّه، اأن تقولَ لِمَنْ راأته 
ُ
 اأوّل ما خاطب به اأ

(3(

وال�شوم: مَثَلُه مثل عي�شى Q وهو 

)1)  المروى عن طرقنا: بني الإ�شلام على خم�ص.

)2)  �شورة النازعات، الآيات: 18-15.

)3)  الظاهر اأنّ �شمير الفاعل يرجع اإلى روح الأمين.
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اإِنِّي  فَقُولي  حَداً 
َ
اأ الْبَ�شَرِ  مِنَ  ترََيِنَّ  {فَاإِمّا  من الب�شر، وهو قوله الذي حكاه تعالى عنه لها: 

.  وكان هو كذلك ي�شوم دهره، و لم يكن 
(((

يّاً} كَلِّمَ الْيوَمَ اإِنْ�شِ
ُ
وْماً فَلَنْ اأ حْمنِ �شَ نذََرْتُ لِلرَّ

ياأتي الن�شاء، كما ل يَجوز لل�شائم اأن ياأتيهنّ في حال �شومه. 

والحج: مَثَلُه مَثَلُ محمّد P، وهو اأوّل من اأقام منا�شك الحج، و �شنَّ �شنته، وكانت 

مم، تحجّ البيت في الجاهليّة و ل تقيم �شيئاً من منا�شكه، كما 
ُ
العرب و غيرها من الأ

.
(((

دِيةًَ} لاتهُُمْ عِنْدَ الْبيَْتِ اإِلّ مُكاءً وَ تَ�شْ اأخبر الله تعالى عنهم بقوله: {وما كانَ �شَ

التي  العُمرة  في  فقال،  ذلك  عنه  نهاهم  �شيء  اأوّلُ  فكان  عُراة،  به  يطوفون  وكانوا 

اعتمرها، قبل فتح مكة، بعد اأن وادعَ اأهلَها، وهم م�شركون: »ل يطوفنّ بعد هذا بالبيت 

عريان، ول عريانة«، وكانوا قد ن�شبوا حول البيت اأ�شناماً لهم يعبدونها، فلمّا فتح الُله 

مكّة ك�شّرها، واأزالها، و�شنَّ لهم �شُنن الحجّ، و منا�شكه، واأقام لهم باأمر الِله معالمه. 

وافتر�ص فرائ�شه. و كان الحجّ خاتمة الأعمال المفرو�شة، وكان هو P خاتم النبيين، 

فلم يبق بعدَ الحجّ من دعائم الإ�شلام غير الجهاد، وهو مثل �شابع الأئمّة، الذي يكون 

(3(

�شابع اأ�شبوعهم الأخير، الذي هو �شاحب القيامة.

مع ال�شهر�شتاني في كتابه »مفاتيح الأ�شرار«.

ياأخذ   ... اأ�شعري  ه  اأنَّ هو  هـ(   548-467( ال�شهر�شتاني  مذهب  في  ال�شائد  الراأي 

بظواهر القراآن وفي الوقت نف�شه يطلب له تاأويلًا تن�شجم مع الفكر الإ�شماعيلي. 

علم  اأنّ  على  متّفقين  عنهم(   الله  )ر�شي  ال�شحابة  كانت  لقد  مقدّمته:  في  يقول 

القراآن مخ�شو�ص باأهل البيت R، اإذ كانوا ي�شاألون علي بن اأبي طالب Q هل 

خ�ش�شتم اأهل البيت دوننا ب�شيء �شوى القراآن؟ وكان يقول: »ل، والذي فلق الحبة وبراأ 

الن�شمة اإلّ بما في قراب �شيفي هذا«.

فا�شتثناء القراآن بالتخ�شي�ص دليل على اإجماعهم باأنّ القراآن وعلمه، تنزيله، وتاأويله 

)1)  �شورة مريم، الآية: 26.

)2)  �شورة الأنفال، الآية: 35.

)3)  تاأويل الدعائم: 52-51/1.
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مّة عبد الله بن عبا�ص )ر�شي الله عنه( م�شدر تف�شير 
ُ
مخ�شو�ص بهم، ولقد كان حبر الأ

جميع المف�شرين، وقد دعا له ر�شول الله P باأن قال: »اللهمّ فقّهه في الدين، وعلّمه 

التاأويل« فتلمّذ لعلي Q حتى فقّهه في الدين وعلَّمه التاأويل. 

ولقد كنت على حداثة �شنّي اأ�شمع تف�شير القراآن من م�شايخي �شماعاً مجرداً حتى 

�شتاذي نا�شر ال�شنّة اأبي القا�شم �شلمان بن نا�شر الأن�شاري )ر�شي 
ُ
وُفقْتُ، فعلّقته على اأ

الله عنهما( تلقفاً )كذا(. 

ثمّ اأطلعتني مطالعات كلمات �شريفة عن اأهل البيت واأوليائهم )ر�شي الله عنهم( 

الوادي  �شاطئ  في  هو  من  وناداني  القراآن،  علم  في  متينة  �شول 
ُ
واأ دفينة  اأ�شرار  على 

يُّها الَّذينَ اآمنوا اتَّقُوا الله وَكُونوُا مَعَ 
َ
الأيمن في البقعة المباركة من ال�شجرة الطيبة {يا اأ

(1(

ادِقين}. ال�شّ

فطلبت ال�شادقين طلبَ العا�شقين، فوجدت عبداً من عباد الله ال�شالحين كما طلب 

 
(2(

مْناهُ مِنْ لدَُناّ عِلْماً}  مو�شى Q مع فتاه {فَوَجَدا عَبْداً مِنْ عِبادِنا اآتيَْناهُ رَحْمَةً مِنْ عِنْدِنا وَعَلَّ

فتعلّمت منه مناهج الخلق والأمر، ومدارج الت�شاد والترتيب، ووجهي العموم والخ�شو�ص، 

ماآكل  التي هي  الأمعاء  الواحد، دون  المِعَا  ف�شبعت من هذا  والم�شتاأنف،  المفروغ  وحكمي 

ت�شنيم  من  مزاجه  كان  بكاأ�ص،  الت�شليم  �شرب  من  وارتويت  الجُهّال،  ومداخل  لّال  ال�شُّ

فاهتديت اإلى ل�شان القراآن: نظمه، وترتيبه، وبلاغته وجزالته، وف�شاحته، وبراعته.

ثمّ اإنّه بعد ما ي�شير اإلى اأنّ القراآن بحر ل يدرك غوره، ول يدرك �شاحله، وال�شباحة 

في هذا البحر كان مقروناً بالخطر، يقول: فوجدت الحبر العالم فاتّبعته على اأن يعلِّمني 

واللغة،  والنحو  القراءة  فنقلت  النار هدى  على  فوجدت  ناراً،  واآن�شت  رُ�شداً،  عُلّم  ممّا 

غير  من  �شحيحاً،  نقلًا  الكتب  في  اأوردوه  ما  على  اأ�شحابها  من  والمعاني  والتف�شير، 

ت�شرّف فيها بزيادة اأو نق�شان، �شوى تف�شير مجمل، اأو تق�شير مطوّل، وعقّبتُ كل اآية 

)1)  �شورة التوبة، الآية: 119.

)2)  �شورة الكهف، الآية: 65.
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بما �شمعت فيها من الأ�شرار، وتو�شمتها من اإ�شارات الأبرار، ولقد مرّ على الخو�ص فيها 

ف�شول في علم القراآن هي مفاتيح العرفان، وقد بلغت اثنا ع�شر ف�شلًا، قد خلت عنها 

�شائر التفا�شير و�شمّيت التف�شير ب  »مفاتيح الأ�شرار وم�شابيح الأبرار« واأ�شتعيذ بالله 

ال�شميع العليم من القول فيها براأي وا�شتبداد دون رواية واإ�شناد، والخو�ص في اأ�شرارها 

ومعانيها جزافاً واإ�شرافاً دون العر�ص على ميزان الحقّ والباطل، واإقامة الوزن بالق�شط 

(1(

وتقرير الحقّ وتزييف الراأي المقابل له.

ثمّ اإنّه ذكر في الف�شل الثامن معنى التف�شير والتاأويل وبما اأنَّ لأكثر كلامه م�شحة 

من الحق ناأتي به. 

يقول: ثمّ التاأويل المذكور في القراآن على اأق�شام:

(2(

ويلُ رُوؤْيايَ مِنْ قَبْل}.
ْ
منها: تاأويل الروؤيا بمعنى التعبير {هذا تاَأ

(3(

حادِيثِ}. 
َ
ويلِ الأ

ْ
ومنها: تاأويل الأحاديث {وَيعَُلِّمُكَ مِنْ تاَأ

(4(

بْراً }.  ومنها: تاأويل الأفعال {ذلك تاَأويلُ ما لمَْ تَ�شَطِعْ عَلَيْهِ �شَ

(5(

وِيلَهُ}
ْ
ومنها: الرد اإلى العاقبة والمال: {هَلْ ينَْظُرُونَ اإِلّ تاَأ

�شُولِ اإِنْ كُنْتمُْ  وهُ اإِلىَ الِله وَالرَّ ومنها: الرد اإلى الله والر�شول {فَاإِنْ تنَازَعْتمُْ في �شَيْء فَرُدُّ

(6(

وِيلًا}.
ْ
حْ�شَنُ تاَأ

َ
توُؤْمِنوُنَ بِالِله وَالْيوَمِ الآخِرِ ذلِكَ خَيْرٌ وَاأ

مّا الَّذِينَ فِي قُلُوبِهِمْ زَيْغٌ فَيتََّبِعُونَ ما تَ�شابهََ مِنْهُ ابْتِغاءَ الْفِتْنةَِ 
َ
ومنها: تاأويل المت�شابهات {فَاأ

(7(

وِيلِهِ}.
ْ
وَابْتِغاءَ تاَأ

)1)  مفاتيح الأ�شرار:  2/1 .

)2)  �شورة يو�شف، الآية: 100.

)3)  �شورة يو�شف، الآية: 6.

)4)  �شورة الكهف، الآية: 82.

)5)  �شورة الأعراف، الآية: 53.

)6)  �شورة الن�شاء، الآية: 59.

)7)  �شورة اآل عمران، الآية: 7.
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الت�شاد،  على  متقابلات  واأحكام  الم�شتاأنف،  واأحكام  المفروغ،  اأحكام  القراآن  وفي 

واأحكام متفا�شلات على الترتب، فروؤية الم�شتاأنف هو الظاهر والتنزيل والتف�شير، وروؤية 

خُونَ فِي الْعِلْمِ يقَُولوُنَ اآمَنّا  حكم المفروغ هو الباطن والتاأويل والمعنى والحقيقة {وَالرّا�شِ

.
(2(

-
(1(

لْباب}
َ
ولوُا الأ

ُ
رُ اإِلّ اأ

كَّ بِهِ كُلٌّ مِنْ عِنْدِ رَبِّنا وَمَا يذََّ

التي يودعها في  القراآن، فالأ�شرار  تاأويل  يبيّن موقفه من  المقطع من كلامه  فهذا 

اإلى التف�شير بالراأي.  اإلى ن�ص معتبر فهو مقبول، واإلّ فيرجع  تف�شيره اإن كان م�شتنداً 

ومن اأراد اأن يقف على منهج تف�شيره وتاأويله، فلينظر اإلى تف�شير قوله �شبحانه {وَاإِذْ قُلْنا 

 فلاحظ 
(3(

بى وَا�شْتكَْبرََ وَكانَ مِنَ الكافِرِينَ} 
َ

لِلْمَلائِكةِ ا�شْجُدُوا لآدَمَ فَ�شَجَدُوا الّ اإِبْلي�سَ اأ

(4(

�ص117-121  من التف�شير المذكور. 

)1)  �شورة اآل عمران، الآية: 7.

)2)  مفاتيح الأ�شرار وم�شابيح الأبرار:  1/ 19. 

)3)  �شورة البقرة، الآية: 34.

)4)  ونرفع اآية العتذار اإلى القرّاء الأعزاء لإطناب الكلام فيه، وما ذلك اإلّ نتيجة الغمو�ص الذي كان يكتنف بع�ص جوانب �شيرة الموؤلف، 

حتى وقفنا على تف�شيره فاطّلعنا على جانب من حياته ومذهبه الّذي كان مكتوماً حقبة طويلة من الزمن، واإن كان في بع�ص الكلمات التي 

نقلناها في كتاب الملل والنحل اإ�شارة اإليه.
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خ���ا����ص���ة

ال�شـــورة الخام�شـــة مـــن المناهـــج التف�شـــيرية بالعقـــل: التف�شـــير ح�شـــب تاأويلات 

الباطنية.

تطلق الباطنية ويراد بها اأتباع المذهب ال�شماعيلي الذين قالوا باإمامة اإ�شماعيل بن 

جعفر ال�شادق Q بعد رحيل اأبيه، وعرفوا بذلك لأخذهم باطن القراآن دون ظاهره. 

حْمَةُ وَظَاهِرُهُ  رِبَ بيَْنهَُم بِ�شُورٍ لَّهُ باَبٌ باَطِنهُُ فِيهِ الرَّ وا�شتدلّوا على ذلك بقوله �شبحانه: {فَ�شُ

، وعلى �شوء ذلك فقد اأوّلوا المفاهيم الإ�شلامية بالنحو التالي:
(1(

مِن قِبلَِهِ الْعَذَابُ}

. . 1 Q الو�شوء عبارة عن موالة الإمام

. التيمم هو الأخذ الماأذون عند غيبة الإمام الذي هو الحجة | 2 .

. . 3 P الكعبة النبي

، اإلى غير ذلك. . 4 Q والباب علي

)1)  �شورة الحديد، الآية: 13.
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6 - التفسير حسب تأويلات الصوفية
التف�شير ال�شوفي تاأثر اإلى حد كبير باأفكار الباطنية، وا�شتخدم القراآن في تعقيب 

�ش�ص العرفانية والفل�شفية، وفي الحقيقة اأنَّهم لم يخدموا القراآن 
ُ
هدف خا�ص وهو دعم الأ

الكريم ب�شيء واإنّما خدموا اآراءهم واأفكارهم من خلال تطبيق الآيات على اآرائهم. 

اأ�شرنا  كما  معين  قالب  في  الباطني  التف�شير  �شعب  من  �شعبة  ال�شوفي  فالتف�شير 

اإليه. 

وهو ينق�شم اإلى: تف�شير نظري، وفي�شي. 

اأ�شحابها، فحاولوا  �شول فل�شفية ورثوها من 
ُ
اأ التف�شير المبني على  اأمّا الأوّل، فهو 

تحميل نظرياتهم على القراآن الكريم. 

واأمّا التف�شير الفي�شي، فهو تاأويل الآيات على خلاف ما يظهر منها بمقت�شى اإ�شارات 

رمزية تظهر لأرباب ال�شلوك من غير دعم بحجة اأو برهان. 

خرى: التف�شير الفي�شي يرتكز على ريا�شة روحية ياأخذ بها ال�شوفي نف�شه 
ُ
وبعبارة اأ

حتى ي�شل بها اإلى درجة تنهل على قلبه من �شحب الغيب ما تحمله الآيات من المعارف 

الإلهية. 

وعلى كلّ تقدير فتفا�شيرهم من غير فرق بين النظري والفي�شي مبنية على حمل 

�شول والقواعد من دون حجة وبرهان. 
ُ
القراآن على ما يعتقدون به من الأ

وهانحن نذكر �شيئاً من تفا�شيرهم:

الدرس العاشر
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تف�سير الت�ستري 

ولعلّ اأوّل تف�شير ظهر هو تف�شير اأبي محمد �شهل بن عبد الله الت�شتري )200 - 283 هـ) 

وقد طبع بمطبعة ال�شعادة بم�شر عام 1908 هـ، جمعه اأبو بكر محمد بن اأحمد البلدي، 

فهو يف�شر الب�شملة بال�شكل التالي: 

اأ. الباء: بهاء الله، وال�شين: �شناء الله، والميم: مجد الله، والله: هو ال�شم الأعظم 

الذي حوى الأ�شماء كلها، وبين الألف واللام منه حرف مكنّى، غيب من غيب اإلى 

.
(1(

غيب، و�شر من �شر اإلى �شر

 لم يرد الله معنى 
(2(

جَرَةَ }  ب. من ذلك ما ذكره في تف�شير الآية {وَلَ تقَْرَباَ هَـذِهِ ال�شَّ

تهتم  ل  اأي  ل�شيء هو غيره  الهمة  م�شاكنة  اأراد معنى  واإنّما  الحقيقة،  الأكل في 

ب�شيء هو غيري، قال: فاآدم Q لم يع�شم من الهمة والفعل في الجنة، فلحقه 

ما لحقه من اأجل ذلك، قال: وكذلك كلّ من ادّعى ما لي�ص له و�شاكنه قلبه ناظراً 

اإلى هوى نف�شه، لحقه الترك من الله مع ما جبلت عليه نف�شه، اإلّ اأن يرحمه الله 

(3(

فيع�شمه من تدبيره وين�شره على عدوه وعليها. 

عَ  وُ�شِ بيَْتٍ  لَ  وَّ
َ
اأ {اإِنَّ  عمران:  اآل  �شورة  من   96 الآية  تف�شير  في  ذكره  ما  ومنها  ج. 

الظاهر،  هو  هذا  بمكة،  وجلّ  عزّ  الله  بيت  للنا�س  و�شع  بيت  »اأوّل  لِلنَّا�سِ}... 

(4(

وباطنها الر�شول يوؤمن به من اأثبت الله في قلبه التوحيد من النا�س«. 

وَالْجَارِ  الْقُرْبىَ  ذِي  {وَالْجَارِ  الن�شاء  �شورة  من  الآية   تف�شير  في  ذكره  ما  ومنها  د. 

بِيلِ...}: واأمّا باطنها، فالجار ذي القربى هو القلب،  احِبِ بِالجَنبِ وَابْنِ ال�شَّ الْجُنبُِ وَال�شَّ

وابن  بال�شريعة،  المقتدى  العقل  هو  بالجنب:  وال�شاحب  الطبيعة،  هو  الجنب:  والجار 

(5(

ال�شبيل هو الجوارح المطيعة لله. 

)1)  تف�شير الت�شتري: 12 .

)2)  �شورة البقرة، الآية: 35.

)3)  تف�شير الت�شتري: 17-16.

)4)  تف�شير الت�شتري: 45.

)5)  تف�شير الت�شتري: 66.
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حقائق التف�سير لل�سلمي 

  اإنّ ثاني تفا�شير ال�شوفية التي ظهرت اإلى الوجود، هو تف�شير اأبي عبد الرحمن 

»حقائق التف�شير« وكان �شيخ ال�شوفية ورائدهم  ال�شلمي )330- 412 هـ( الم�شمّى ب  

بخرا�شان، وله اليد الطولى في الت�شوّف. 

وِ اخْرُجُوا مِنْ دِيارِكُمْ 
َ
نْفُ�شَكُمْ اأ

َ
نِ اقْتلُُوا اأ

َ
ناّ كَتبَْنا عَلَيْهِمْ اأ

َ
اأ. قال في تف�شير الآية {وَلوَْ اأ

(1(

ما فَعَلُوهُ اإِلّ قَلِيلٌ مِنْهُمْ}.

قال محمد بن الف�شل: اقتلوا اأنف�شكم بمخالفة هواها، اأو اخرجوا من دياركم، اأي 

اأخرجوا حب الدنيا من قلوبكم ما فعلوه اإلّ قليل منهم في العدد، كثير في المعاني، وهم 

.
(2(

اأهل التوفيق والوليات ال�شادقة

  .
(3(

ي} رْ�سَ وَجَعَلَ فِيها رَوا�شِ
َ
ب. وفي �شورة الرعد عند قوله تعالى: {وَهُوَ الَّذِي مَدَّ الأ

و�شادة من  اأوليائه  اأوتاداً من  فيها  وجعل  الأر�ص،  ب�شط  الذي  هو  بع�شهم:  قال  يقول: 

عبيده فاإليهم الملجاأ وبهم النجاة، فمن �شرب في الأر�ص يق�شدهم فاز ونجا، ومن كان 

(4(

بغيته لغيرهم خاب وخ�شر. 

ماءِ ماءً فتُ�شبِحُ الأر�سُ  لمَْ ترََ اأنَّ اللهَ اأنزلَ من ال�شَّ
َ
ج. وفي �شورة الحجّ عند قوله تعالى: {اأ

 .
(5(

رّة}  مُخْ�شَ

يقول: قال بع�شهم: اأنزل مياه الرحمة من �شحائب القربة وفتح اإلى قلوب عباده عيوناً 

من ماء الرحمة، فاأنبتت فاخ�شرّت بزينة المعرفة، واأثمرت الإيمان، واأينعت التوحيد، 

اأ�شاءت بالمحبة فهامت اإلى �شيّدها، وا�شتاقت اإلى ربها فطارت بهمتها، واأناخت بين 

يديه، وعكفت فاأقبلت عليه، وانقطعت عن الأكوان اأجمع. ذاك اآواها الحق اإليه، وفتح 

)1)  �شورة الن�شاء، الآية: 66.

)2)  تف�شير ال�شلمي: 49.

)3)  �شورة الرعد، الآية: 3.

)4)  تف�شير ال�شلمي: 138.

)5)  �شورة الحج، الآية: 63.
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(1(

لها خزائن اأنواره، واأطلق لها الخيرة في ب�شاتين الأن�ص، وريا�ص ال�شوق والقد�ص. 

يقول: 
(2(

كْمَامِ} 
َ
د. وفي �شورة الرحمن عند قوله تعالى: {فِيهَا فَاكِهَةٌ وَالنَّخْلُ ذَاتُ الْأ

قال جعفر: جعل الحقّ تعالى في قلوب اأوليائه ريا�ص اأن�شه، فغر�ص فيها اأ�شجار المعرفة 

ثمار  الم�شهد، فهم يجنون  بالح�شرة في  اأ�شرارهم، وفروعها قائمة  ثابتة في  �شولها 
ُ
اأ

كْمَامِ} اأي ذات الألوان، 
َ

الأن�ص في كلّ اأوان، وهو قوله تعالى: {فِيهَا فَاكِهَةٌ وَالنَّخْلُ ذَاتُ الْأ

(3(

كلّ يجتني منه لوناً على قدر �شعته، وما كو�شف له من بوادي المعرفة و اآثار الولية.

لّفت على هذا الغرار نظير:
ُ
خرى اأ

ُ
وهاهنا كتب اأ

- لطائف الإ�سارات 

لأبي القا�شم عبد الكريم بن هوازن الق�شيري الني�شابوري )376 - 465 هـ). 

- تف�سير الخواجة 

   لعبد الله الأن�شاري )المتوفّى480 هـ).

- ك�سف الأ�سرار وعدّة الأبرار 

لأبي الف�شل ر�شيد الدين الميبدي، وهو ب�شط وتو�شيح لمباني تف�شير الخواجة عبد 

الله الأن�شاري. 

- تف�سير ابن عربي

 هو لأبي بكر محيي الدين محمد بن علي بن محمد بن اأحمد بن عبد الله الحاتمي 

الطائي الأندل�شي المعروف بابن عربي )560 - 638 هـ). 

بيَنهَُما   * يلَتقيان  البحَرين  {مَرجَ  الرحمن:  �شورة  19-20 من  الآية  تف�شير  في  يقول 

جاج، 
ُ
برَزخٌ ل يبَغيان} باأنّ مرج البحرين هو بحر الهيولى الج�شمانية الذي هو الملح الأ

)1)  تف�شير ال�شلمي: 212.

)2)  �شورة الرحمن، الآية: 11.

)3)  تف�شير ال�شلمي: 344.
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وبحر الروح المجرد هو العذب الفرات، يلتقيان في الموجود الإن�شاني، واإنّ بين الهيولى 

الروح  �شفاء  في  لي�شت  التي  الحيوانية  النف�ص  هو،  برزخ  المجردة  والروح  الج�شمانية 

المجردة ولطافتها، ول في كثرة الأج�شاد الهيولئية وكثافتها، ولكن مع ذلك ل يبغيان، 

اأي ل يتجاوز اأحدهما حدّه فيغلب على الآخر بخا�شيته، فلا الروح المجردة تجرد البدن 

.
(1(

وتخرج به وتجعله من جن�شه، ول البدن يج�شد الروح ويجعله مادياً

- عرائ�س البيان في حقائق القراآن 

لأبي محمد روزبهان بن اأبي ن�شر البقلي ال�شيرازي )المتوفّى 666 هـ). 

- التاأويلات النجمية

 لأبي بكر عبد الله الرازي المعروف ب  »داية« )المتوفىّ 654 هـ(. اإلى غير ذلك من 

(2(

التفا�سير.

 وفي الختام نكتفي بما ذكره الذهبي حول هذه التفا�شير، وقال:

اأ�شفيائه واأحبائه،  اأفهاماً يلقيها الله في قلوب  اأنَّ ثَم  نحن ل ننكر على ابن عربي 

ويخ�شهم بها دون غيرهم، على تفاوت بينهم في ذلك بمقدار ما بينهم من تفاوت في 

درجات ال�شلوك ومراتب الو�شول، كما ل ننكر عليه اأن تكون هذه الأفهام تف�شيراً للقراآن 

وبياناً لمراد الله من كلامه، ولكن ب�شرط: اأن تكون هذه الأفهام يمكن اأن تدخل تحت 

اأن تكون هذه  اأمّا  يوؤيدها،  واأن يكون لها �شاهد �شرعي  القراآني،  العربي  اللفظ  مدلول 

الأفهام خارجة عن مدلول اللفظ القراآني ولي�ص لها من ال�شرع ما يوؤيدها فذلك ما ل 

يمكن اأن نقبله على اأنّه تف�شير للاآية وبيان لمراد الله تعالى، لأنّ القراآن عربي قبل كلّ 

لت اآياتهُُ قُراآناً عَرَبِيّاً لقوم  �شيء كما قلنا، والله �شبحانه و تعالى يقول في �شاأنه: {كتابٌ فُ�شِّ

)1)  تف�شير ابن عربي:  280/2 .

�شتاذ محمد هادي معرفة {.
ُ
)2)  وقد ر�شدرنا في تحرير هذا المو�شوع عن كتاب التف�شير والمف�شرون، للمحقّق الأ
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 وحا�شا لله اأن يلغز في اآياته اأو يعمى على عباده طريق النظر في كتابه، وهو 
(1(

يعَْلَمُون} 

(3(

 .
(2(

كْرِ فَهَل مِنْ مُدّكِر} رنا القُراآنَ للذِّ يقول: {وَلقََد يَ�شَّ

التف�سير الإ�ساري بين القب�ل والرف�ض 

هناك منهج ا�شطلحوا عليه بالتف�شير الإ�شاري وهو نف�ص التف�شير ال�شوفي، وعرّفوه 

اإلى دقائق  اإ�شارات خفية  باأنّ ن�شو�ص القراآن محمولة على ظواهرها ومع ذلك ففيها 

(4(

تنك�شف على اأرباب ال�شلوك ويمكن التطبيق بينها وبين الظواهر المرادة. 

خرى: ما يظهر من الآيات بمقت�شى اإ�شارات خفية تظهر لأرباب ال�شلوك 
ُ
وبعبارة اأ

ويمكن التطبيق بينها و بين الظواهر المرادة. 

يقول  ولكن  مراداً،  الظاهر  كون  ينكر  ل  الإ�شاري  بالتف�شير  القائل  ثالثة:  وبعبارة 

ولو 
ُ
واأ ال�شلوك  اأرباب  من  عدّة  تفهمه  خفية  معانٍ  اإلى  اإ�شارات  الظواهر،  هذه  في  باأنّ 

العقل والنهى، وبذاك يمتاز عن تف�شير الباطنية فاإنّهم يرف�شون كون الظواهر مرادة 

وياأخذون بالبواطن، هذا هو حا�شل التف�شير الإ�شاري.

وا�شتدلّ القائلون بالتف�شير الإ�شاري بوجهين:

نّ القراآن يحتوي 
َ
الأوّل: اإنَّ القراآن يدعو اإلى التدبّر والتفكّر فيه، ومعنى ذلك هو اأ

ولى، بل لبدّ من التاأمّل والتعمّق حتى يقف 
ُ
على معانٍ وحقائق ل تدرك بالنظر الأ

الإن�شان على اإ�شاراته ورموزه، يقول �شبحانه:

(5(

{فَمَا لِهَـوؤُلء الْقَوْمِ لَ يكََادُونَ يفَْقَهُونَ حَدِيثاً }. 

)1)  �شورة ف�شلت، الآية: 3. .

)2)  �شورة القمر، الآية: 17.

)3)  التف�شير والمف�شرون:  274/2.

)4)  �شعد الدين التفتازاني: �شرح العقائد الن�شفية: 142.

)5)  �شورة الن�شاء، الآية: 78.
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اختلافاً  فِيهِ  لوجَدُوا  الِله  غَيرِ  عِندِ  مِنْ  كانَ  ولوَ  القُراآنَ  يتَدَبرّونَ  فَلا 
َ
{اأ تعالى:  وقوله 

 
(1(

كَثِيراً}.

(2(

قْفَالهَُا}. 
َ
مْ عَلَى قُلُوبٍ اأ

َ
فَلَا يتَدََبَّرُونَ الْقُرْاآنَ اأ

َ
وقوله تعالى: {اأ

فهذه الآيات ت�شف الكافرين باأنّهم ل يكادون يفقهون حديثاً ل يريد بذلك اأنّهم ل 

يفهمون نف�ص الكلام، لأنّ القوم كانوا عرباً والقراآن لم يخرج عن لغتهم فهم يفهمون 

هم على اأن  ظاهره بلا �شك، واإنّما اأراد بذلك اأنّهم ل يفهمون مراده من الخطاب، فح�شّ

يتدبّروا في اآياته حتى يقفوا على مق�شود الله ومراده، وذلك هو الباطن الذي جهلوه 

(3(

ولم ي�شلوا اإليه بعقولهم. 

يلاحظ عليه: اأوّلً: اإنَّ ال�شتدلل بهذه الآيات من ال�شعف بمكان، فانّها تدعو اإلى 

التدبّر في نف�ص المفاهيم الم�شتفاد من ظاهر الآيات وكون القراآن عربياً، وكون القوم 

عُرباً ل يكفي في فهم القراآن الكريم من دون التدبّر والإمعان، فهل يكفي كون القوم 

وّل وَالآخر وَالظّاهر وَالباطن وَهُوَ بِكُلِّ �شَيء 
َ
عرباً في فهم مغزى قوله �شبحانه: {هُوَ الأ

؟
(4(

عَليم} 

 اأو في فهم قوله �شبحانه: {لوَْ كَانَ فِيهِمَا اآلِهَةٌ اإِلَّ اللهُ لفََ�شَدَتاَ فَ�شُبْحَانَ الِله رَبِّ الْعَرْ�سِ 

؟ 
(5(

فُونَ} ا يَ�شِ عَمَّ

وَلعََلَا  خَلَقَ  بِمَا  لهٍَ  اإِ كُلُّ  لَّذَهَبَ  اإِذًا  لهٍَ  اإِ مِنْ  مَعَهُ  كَانَ  وَمَا   }  اأو في فهم قوله �شبحانه: 

؟ 
(6(

فُونَ} ا يَ�شِ هُمْ عَلَى بعَْ�سٍ �شُبْحَانَ الِله عَمَّ بعَْ�شُ

فالدعوة اإلى التدبّر ل يدلّ على اأنّ للقراآن وراء ما تفيده ظواهره بطناً.

)1)  �شورة الن�شاء، الآية: 82.

)2)  �شورة محمد، الآية: 24.

)3)  التف�شير والمف�شرون، نقلًا عن الموافقات:  382/3 ـ 383.

)4)  �شورة الحديد، الآية: 3.

)5)  �شورة الأنبياء، الآية: 22.

)6)  �شورة الموؤمنون، الآية: 91.
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وثانياً: اأنَّه يمكن اأن يكون الأمر بالتدبّر هو تطبيق العمل على ما يفهمونه من القراآن، 

فربّ نا�شح يدلي بكلام فيه ن�شيحة الأهل والولد، ولكنّهم اإذا لم يطبقوا عملهم على 

ل  لماذا  ؟  كلامي  في  تتدبّرون  ل  لماذا  ويقول:  اإليهم،  النا�شح  يعود  نا�شحهم،  قول 

تعقلون ؟ م�شعراً بذلك اأنّكم ما و�شلتم اإلى ما اأدعوكم اإليه واإلّ لتركتم اأعمالكم القبيحة 

و�شرتم عاملين بما اأدعو اإليه. 

الثاني: ما دلّ من الروايات على اأنّ للقراآن ظهراً وبطناً، ظاهره حكم، وباطنه علم، 

(1(

ظاهره اأنيق وباطنه عميق.

يلاحظ عليه: اأنّ ما روي عن النبي الأكرم P باأنّ للقراآن بطناً وظهراً فالحديث 

فيه ذو �شجون.

مم من الق�ش�ص، 
ُ
- المق�شود من البطن هو اأنّ ما ورد في القراآن حول الأقوام والأ

ولئك الأقوام، بل هوؤلء مظاهر لكلامه 
ُ
وما اأ�شابهم من النعم والنقم، ل ينح�شر على اأ

رَبَ اللهُ مَثلًَا قَرْيةًَ  �شبحانه وهو يعم غيرهم ممّن ياأتون في الأجيال فقوله �شبحانه: {وَ�شَ

لِباَ�سَ  اللهُ  ذَاقَهَا 
َ
فَاأ الِله  نْعُمِ 

َ
بِاأ فَكَفَرَتْ  مَكَانٍ  كُلِّ  مِّن  رَغَدًا  رِزْقُهَا  تِيهَا 

ْ
ياَأ طْمَئِنَّةً  مُّ اآمِنةًَ  كَانتَْ 

خَذَهُمُ الْعَذَابُ 
َ
بوُهُ فَاأ نْهُمْ فَكَذَّ نعَُونَ * وَلقََدْ جَاءهُمْ رَ�شُولٌ مِّ الْجُوعِ وَالْخَوْفِ بِمَا كَانوُاْ يَ�شْ

مم 
ُ
واإن كان وارداً في قوم خا�ص، لكنّها قاعدة كلية م�شروبة على الأ

(2(

وَهُمْ ظَالِمُونَ}

جمعاء. 

- المراد من بطـن القراآن هو الهتـداء اإلى الم�شاديـق الخفيـة التي يحتاج الو�شول 

في  يقول   Q علياً  اأنّ  نرى  ولأجل ذلك  الإمام،  تن�شي�ص من  اأو  التدبّر،  اإلى  اإليها 

ةَ  تف�شير قوله �شبحانه: {واإن نكََثوُا اأيْمانهَُم مِن بعَدِ عَهدِهِم وطَعَنوُا في دِينِكُم فَقاتِلُوا اأئمَّ

: »اإنّه ما قوتل اأهلها منذ نزلت حتى اليوم«.
(3(

الكُفْرِ اإنهُّم ل اأيْمانَ لهَُم لعََلّهُم ينَتهَُون}

)1)  الكافي:  2/ 598 الحديث 2. 

)2)  �شورة النحل، الآيات: 112- 113.

)3)  �شورة التوبة، الآية: 12.
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خرى قال علي Q: »عذرني الله من طلحة والزبير بايعاني طائعين، 
ُ
وفي رواية اأ

 .
(1(

غير مكرهين، ثم نكثا بيعتي من غير حدث اأحدثته« ثم تلا هذه الآية

- وهناك احتمال ثالث للبطن، وهو حمل الآية على مراتب مفهومها و�شعة معناها 

واختلاف النا�ص في ال�شتفادة منها ح�شب ا�شتعداداتهم وقابلياتهم، لحظ قوله �شبحانه: 

ا يوُقِدُونَ عَلَيْهِ فِي  ابِياً وَمِمَّ يْلُ زَبدًَا رَّ وْدِيةٌَ بِقَدَرِهَا فَاحْتمََلَ ال�شَّ
َ

مَاء مَاء فَ�شَالتَْ اأ نزَلَ مِنَ ال�شَّ
َ
{اأ

بدَُ فَيذَْهَبُ جُفَاء  ا الزَّ مَّ
َ
رِبُ اللهُ الْحَقَّ وَالْباَطِلَ فَاأ ثْلُهُ كَذَلِكَ يَ�شْ وْ مَتاَعٍ زَبدٌَ مِّ

َ
النَّارِ ابْتِغَاء حِلْيةٍَ اأ

(2(

مْثاَلَ}.
َ
رِبُ اللهُ الأ رْ�سِ كَذَلِكَ يَ�شْ

َ
ا مَا ينَفَعُ النَّا�سَ فَيمَْكُثُ فِي الأ مَّ

َ
وَاأ

اإنّ للاآية مراتب ودرجات من التف�شير كل ي�شتفيد منها ح�شب قابليته والكل ي�شتمد 

الآية وتطبيقها  المف�شرون في تف�شير   فقد خا�ص 
(3(

النور.  اآية  من الظاهر، ونظيرها 

على موارد مختلفة وكل ا�شتفاد من نورها ح�شب موؤهّلاته وكفاءاته. 

وحا�شل القول في التف�شير الإ�شاري: اإنّ ما يفهمه المف�شّر من المعاني الدقيقة اإن 

كان لها �شلة بالظاهر فهو مقبول، �شواء �شمّي تف�شيراً على ح�شب الظاهر اأم تف�شيراً 

اإ�شارياً، وعلى كل تقدير فالمف�شّر على حجّة من ربّه في حمل الآية على ما اأدرك، واأمّا 

اإذا كان مقطوع ال�شلة عن الظاهر، المتبادر اإلى الأذهان، فلا ي�شح له حمل القراآن 

عليه اإلّ اإذا ح�شل له القطع باأنّه المراد، وعندئذ يكون القطع حجّة له ل لغيره واإن كان 

مخالفاً للواقع، ولإي�شاح الحال ناأتي باأمثلة:

عَلَيكِ رُطباً  تُ�شاقِطْ  النَّخلَةِ  بِجِذعِ  اإليَكِ  {وهُزّي  مّ الم�شيح بقوله: 
ُ
اأ  يخاطب �شبحانه 

 
(4(

جَنيّاً}.

مّ الم�شيح، حتى الرطب 
ُ
فلو قال اأحد: اإنّه �شبحانه هيّاأ مقدّمات الولدة وموؤخّراتها لأ

في غير ف�شله من ال�شجرة الياب�شة، ومع ذلك اأمرها اأن تهُزَّ بجذع النخلة مع اأنّ في و�شع 

)1)  البرهان في تف�شير القراآن:  105/1 .

)2)  �شورة الرعد، الآية: 17.

)3)  �شورة النور، الآية: 35.

)4)  �شورة مريم، الآية: 25.
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المولى �شبحانه اأن يرزقها الرطب بلا حاجة اإلى الهز، ـ اأمرها بالهزّ ـ هذا لتفهيمها اأنّها 

م�شوؤولة في حياتها عن معا�شها، واأنّه �شبحانه لو هيّاأ كل المقدّمات فلا تغني عن �شعيها 

وحركتها ولو بالهز بجذع النخلة. 

هذا ربما ما يعلق بذهن بع�ص المف�شّرين، ول باأ�ص به، لأنّ له �شلة بالظاهر. 

روي اأنّه بعدما نزل قوله �شبحانه: {اليومَ اأكمَلْتُ لكَُمْ دِينكَُمْ وَاأتمَمتُ عَليكُمْ نِعمَتي 

 فرحَ ال�شحابة وبكى بع�شهم فقال: الآية تنعي اإلينا برحلة 
(1(

وَرَ�شيتُ لكَُمُ الإ�شلامَ ديناً}

 .Pوكاأنّه فهم الملازمة بين اإكمال الدين ورحلة النبيP
(2(

النبي 

نعم هناك تفا�شير با�شم التف�شير الإ�شاري ل ي�شح اإ�شناده اإلى الله �شبحانه، كتف�شير 

»الم« باأنّ الألف اإ�شارة اإلى الله واللام اإلى جبرئيل والميم اإلى محمّد P، فاإنّه اأ�شبه 

بالتف�شير بالراأي اإلّ اإذا كان هناك ن�صّ من المع�شوم.

ولو �شحّ هذا التف�شير، فيمكن تف�شيره بوجوه كثيرة باأنّ يقال الألف اإ�شارة اإلى األف 

الوحدانية، واللام اإلى لم اللطف، والميم اإ�شارة اإلى الملك، فمعنى الكلمة: من وحّدني 

تلطفت له فجزيته بالملك الأعلى.

احِبِ  واأ�شواأ من ذلك تف�شير قوله �شبحانه: {وَالْجَارِ ذِي الْقُرْبىَ وَالْجَارِ الْجُنبُِ وَال�شَّ

باأن يقال: »والجار ذي القربى« هو القلب، »والجار الجنب«   
(3(

بِيلِ} ال�شَّ وَابْنِ  بِالجَنبِ 

هو  ال�شبيل«  »وابن  بال�شريعة،  المقتدي  العقل  هو  بالجنب«  »وال�شاحب  الطبيعة،  هو 

الجوارح المطيعة لله. 

فمثل هذا النوع من التف�شير يلتحق بتفا�شير الباطنية التي م�شى البحث فيها.

)1)  �شورة المائدة، الآية: 3.

)2)  الآلو�شي: روح المعاني:  60/6 . 

)3)  �شورة الرعد، الآية: 17.



129

م�����ن�����اه�����ج ال���ت���ف�������س���ي���ر

خ���ا����ص���ة

تاأويلات  ح�شب  التف�شير  بالعقل:  التف�شيرية  المناهج  من  ال�شاد�شة  ال�شورة 

ال�شوفية.

هذا التف�شير تاأثر اإلى حد كبير باأفكار الباطنية، وا�شتخدم القراآن في تعقيب هدف 

القراآن  يخدموا  لم  اأنهم  الحقيقة  وفي  والفل�شفية،  العرفانية  الأ�ش�ص  دعم  وهو  خا�ص 

الكريم ب�شيء واإنما خدموا اآرائهم واأفكارهم من خلال تطبيق الآيات على اآرائهم.

فالتف�شير ال�شوفي �شعبة من �شعب التف�شير الباطني في قالب معين وهو ينق�شم اإلى 

تف�شير نظري وفي�شي.

اأمّا الأول: فهو التف�شير المبني على اأ�شول فل�شفية ورثوها من اأ�شحابها، فحاولوا 

تحميل نظرياتهم على القراآن الكريم.

بمقت�شى  منها  يظهر  ما  خلاف  على  الآيات  تاأويل  فهو  الفي�شي:  التف�شير  واأما 

اإ�شارات رمزية تظهر لأرباب ال�شلوك من غير دعم بحجة اأو برهان.

وبتعبير اآخر: التف�شير الفي�شي يرتكز على ريا�شة روحية ياأخذ بها ال�شوفي نف�شه 

حتى ي�شل بها اإلى درجة تنهل على قلبه من �شحب الغيب ما تحمله الآيات من المعارف 

والفي�شي مبنية على  النظري  بين  اللهية، وعلى كل تقدير فتفا�شيرهم من غير فرق 

حمل القراآن على ما يعتقدون به من الأ�شول والقواعد من دون حجة وبرهان.

نموذج ذلك ما ورد في تف�شير الت�شتري حيث يف�شر الب�شملة بال�شكل التالي:

الأعظم  والميم: مجد الله، والله: هو ال�شم  �شناء الله،  وال�شين:  بهاء الله،  الباء: 

الذي حوى الأ�شماء كلها، وبين الألف واللام منه حرف مكنّى، غيب من غيب اإلى غيب، 

و�شر من �شر اإلى �شر.





التفسير بالنقل
و�شوره:

1- تف�سير �لقر�آن ب�لقر�آن

2 - �لتف�سير �لبي�ني للقر�آن

3 - تف�سير �لقر�آن ب�للغة و�لق��عد �لعربية

 P �لنبيّ  عن  ب�لم�أث�ر  �لقر�آن  تف�سير   -  4

.R و�لاأئمّة

المنهج الثاني
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1 - تفسير القرآن بالقرآن
الآية  من  المق�شود  لتبيين  الكافلة  ال�شحيحة  المناهج  اأ�شمى  من  المنهج  هذا  اإنّ 

كيف وقد قال �شبحانه :

(1(

{وَنزَّلْنا عَلَيْكَ الكِتابَ تِبياناً لِكُلِّ �شَيء}. 

كلّه  والقراآن  كيف  اأي�شاً،  لنف�شه  مو�شح  فهو  �شيء،  لكل  مو�شحاً  القراآن  كان  فاإذا 

»هدى« و »بيّنة« و »فرقان« و »نور« كما في قوله �شبحانه:

(2(

نْزِلَ فِيهِ القُراآنُ هُدًى لِلنّا�سِ وَبيِّنات مِنَ الهُدى والفُرقان}. 
ُ
{�شَهرُ رَم�شانَ الذّي اأ

وقال �شبحانه:

.
(3(

{واأنزَلنا اإليَكُمْ نوُراً مُبيناً }

وعن النبي الأكرم P: »اإنّ القراآن ي�شدّق بع�شه بع�شاً«. 

 وقال علي Q في كلام له ي�شف فيه القراآن: »كتاب الله تب�شرون به، وتنطقون 

به، وت�شمعون به، وينطق بع�شه ببع�س، وي�شهد بع�شه على بع�س، ول يختلف في الله 

.
(4(

ول يخالف بم�شاحبه عن الله«

وهذا نظير تف�شير المطر الوارد في قوله �شبحانه: {واأمطَرنا عَلَيهِمْ مَطَراً فَ�شاءَ مَطَرُ 

)1)  �شورة النحل، الآية: 89.

)2)  �شورة البقرة، الآية: 185.

)3)  �شورة الن�شاء، الآية: 174. 

)4)  نهج البلاغة: الخطبة 129.

الدرس الحادي عشر
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عَلَيهِم  {واأمطَرنا  قال:  ال�شاأن  هذا  في  خرى 
ُ
اأ اآية  في  الواردة  بالحجارة   ،

(1(

المُنذَرين}

 
(2(

يل}.  جِّ حِجارَةً مِن �شِ

عليها  يقف  المنهج  هذا  من  كثيرة  نماذج  البيت  اأهل  عن  الماأثورة  الروايات  وفي 

المتتبع في الآثار الواردة عنهم عند ال�شتدلل بالآيات على كثير من الأحكام ال�شرعية 

الفرعية وغيرها. 

المت�شمّنة لهذا  النوع من الأحاديث  با�شتق�شاء جميع هذا  الف�شلاء  اأحد  وقد قام 

النمط من التف�شير.

ولنذكر بع�ص النماذج من هذا المنهج. 

�شاأل زرارة ومحمد بن م�شلم اأبا جعفرQ 1 . عن وجوب الق�شر في ال�شلاة في 

 ولم يقل افعلوا ؟ 
(3(

ال�شفر مع اأنّه �شبحانه يقول: {وَليَْ�سَ عَلَيْكُمْ جُناَحٌ} 

فاأجاب الإمامQ بقوله: »اأو لي�ص قد قال الله عزّ وجلّ في ال�شفا والمروة: {فَمَن 

 األ ترون اأنّ الطواف بهما واجب 
(4(

فَ بِهِما} وَّ
حَجَّ البيَتَ اأوِ اعتمَرَ فَلا جُناحَ عَلَيْهِ اأن يطََّ

.
(5(

مفرو�ص«

تي بامراأة قد ولدت ل�شتة اأ�شهر فهمَّ برجمها 
ُ
روى المفيد في اإر�شاده اأنّ عمر اأ . 2 

اإنّ الله  »اإن خا�شمتك بكتاب الله خ�شمتك،   :Q الموؤمنين  اأمير  له  فقال 

{وَالوالِداتُ  ويقول:   .
(6(

{ �شَهراً  ثلَاثوُنَ  وَفِ�شالهُُ  {وَحَملُهُ  يقول:  تعالى 

تم،  فاإذا   
(7(

الرّ�شاعَة}.  يتُِمَّ  اأن  اأراد  لِمَن  كامِلَيْنِ  حَوليَْنِ  اأولدَهُنَّ  عنَ  يرُ�شِ

كان  �شهراً  ثلاثين  وف�شاله  حمله  وكان  ل�شنتين،  الر�شاع  المراأة  اأتمّت 

)1)  �شورة ال�شعراء، الآية: 173.

)2)  �شورة الحجر، الآية: 74.

)3)  �شورة الحزاب، الآية: 5.

)4)  �شورة البقرة، الآية: 158.

)5)  الو�شائل: ، الباب  22 من اأبواب �شلاة الم�شافر، الحديث 2. 

)6)  �شورة الأحقاف، الآية: 15. 

)7)  �شورة البقرة، الآية: 233.
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(1(

المراأة.  �شبيل  عمر  فخلّى  اأ�شهر«،  �شتة  منها  الحمل 

 . 3 
(2(

نْزَلْناهُ في ليَْلَة مُبارَكة}. 
َ
يقول �شبحانه: {حم * والكِتاب المُبين * اإِناّ اأ

اأي �شهر  اأيّة ليلة تلك، وفي  اأنّ القراآن نزل في ليلة مباركة، واأمّا  فالآية تدل على 

 وقوله 
(3(

نْزَلْناهُ في ليَْلَة القَدْر} 
َ
خريين، يقول �شبحانه: {اإِناّ اأ

ُ
في�شتفاد من �شم اآيتين اأ

 فمن �شم هذه الآيات الثلاثة ي�شتفاد 
(4(

نْزلَ فيهِ القُراآن} 
ُ
�شبحانه: {�شَهْرُ رَمَ�شان الَّذي اأ

اأنَّ القراآن في ليلة مباركة هي ليلة القدر من �شهر رم�شان. 

�شُول اإِذا دَعاكُمْ لِما يحُْييكُمْ  يُّهَا الذّينَ اآمَنوُا ا�شْتجَِيبوُا لله وَلِلرَّ
َ
يا اأ  يقول �شبحانه: { 4 .

 
(5(

 يحَُولُ بيَْنَ الْمَرْءِ وَقَلْبِهِ}. 
َ
وَاعْلَمُوا انَّ الله

{وَل  اإبهام يف�شره، قوله �شبحانه:  يعلوه  المرء وقلبه  اأنَّ حيلولته �شبحانه بين  غير 

 
(6(

قُون}.  ولئِكَ هُمُ الْفا�شِ
ُ
نْفُ�شَهُمْ اأ

َ
نْ�شاهُمْ اأ

َ
تكَُونوُا كَالذّينَ نَ�شُوا الله فَاأ

فاإن�شاء الذات الذي هو فعله تعالى عبارة عن حيلولته بين المرء وقلبه، ومن ن�شي 

ذاته فقد اأهلك نف�شه.

طْرافِها وَالله يحَْكُمُ ل مُعقِّب 
َ
رْ�س ننَْقُ�شها مِنْ اأ

َ
تِي الأ

ْ
وَ لمَْ يرََوا اناّ ناَأ

َ
اأ يقول �شبحانه: { 5 .

 ول �شكّ اأنَّ الأر�ص ل تنق�ص بل ربما تزيد كال�شماء 
(7(

لِحُكْمِهِ وَهُوَ �شَريعُ الحِ�شاب}

، ولكن يرتفع الإبهام 
(8(

عُون}  يْد وَاناّ لمَُو�شِ
َ
ماء بنَيَْناها بِاأ في قوله �شبحانه: {وَال�شَّ

ريد منها البلد العامر، يقول: {اإِنمّّا جَزاءُ الذّينَ يحُارِبوُنَ 
ُ
خرى حيث اأطلق واأ

ُ
باآية اأ

رْجُلهُمْ 
َ
يديهِمْ وَاأ

َ
و تقطّع اأ

َ
و يُ�شلّبوا اأ

َ
نْ يقُتَّلُوا اأ

َ
رْ�س فَ�شاداً اأ

َ
الله وَرَ�شُولهَُ وَيَ�شْعَونَ في الأ

)1)  نور الثقلين: 14/5 ؛ الدر المنثور لل�شيوطي:  441/7، طبع دار الفكر بيروت. 

)2)  �شورة الدخان، الآيات: 3-1.

)3)  �شورة القدر، الآية: 1.

)4)  �شورة البقرة، الآية: 185.

)5)  �شورة الأنفال، الآية: 24.

)6)  �شورة الح�شر، الآية: 19.

)7)  �شورة الرعد، الآية: 41.

)8)  �شورة الذاريات، الآية: 47.
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نيا وَلهَُمْ فِي الآخرة عَذابٌ  ر�س ذلكَ لهَُمْ خِزي فِي الدُّ
َ
و ينفوا من الأ

َ
اأ مِنْ خِلاف 

المحارب  فيها  يقطن  الذي  العامر  البلد  هو  الأر�ص  من  المراد  فاإنَّ   
(1(

عَظيم}

فينفى منها ليعي�ص بين البراري والقفار. 

»فقد  Q حيث قال:  واأمّا النق�ص فتف�شره ال�شنّة، كما ورد عن الإمام ال�شادق 

(2(

العلماء، وموت علمائها« .

الِله  مِنَ  نكَالً  كَ�شَبا  بِما  يديهَُما جَزاءً 
َ
اأ فَاقْطَعُوا  وَال�شّارِقَة  وَال�شّارِقُ  . 6 } يقول �شبحانه: 

وَاللهُ عَزيزٌ حَكيم}.

على  الأ�شابع،  خ�شو�ص  على  تطلق  اإنّها  حيث  منه  المراد  واأبهم  اليد  اأطلق  فقد 

{وَانّ  اإلى المرافق، واإلى الكتف، فيرفع الإبهام بقوله �شبحانه:  خ�شو�ص الكف وعليه 

 حيث اإنّ الم�شتفاد منه على اأنّ موا�شع ال�شجود 
(3(

حداً }
َ
الم�شاجِدَ لله فَلا تدَْعُوا مَع الله اأ

لله، وراحة الكف من موا�شع ال�شجود، وما كان لله ل يقطع. 

نْ يحَْمِلْنها 
َ
بين اأ

َ
رْ�س وَالجِبال فَاأ

َ
موات وَالأ مانةَ عَلى ال�شَّ

َ
نا الأ اإِناّ عَرَ�شْ يقول �شبحانه: { 7 .

، فالآية تدلّ على كرامة 
(4(

�شْفَقْنَ مِنْها وَحَمَلَها الإِنْ�شان اإِنهُّ كانَ ظَلُوماً جَهُولً} 
َ
وَاأ

هل لحمل الأمانة. 
ُ
الإن�شان، بحيث اأ

واأمّا ما هو المراد من تلك الأمانة فيف�شرها قوله �شبحانه: {وَاإِذْ قالَ رَبُّكَ لِلْمَلائِكة 

التي  الأمانة  �شبحانه هي  الإن�شان عن الله  ، فخلافة 
(5(

خَليفَة} رْ�س 
َ
الأ في  انيّ جاعِلٌ 

يكون  اأن  يجب  �شبحانه  لله  خليفة  اأنَّه  فبما  الإن�شان،  عاتق  على  �شبحانه  الله  و�شفها 

ب�شفاته واأفعاله مظهراً ل�شفات الله واأ�شمائه واأفعاله. 

اإلى غير ذلك من الآيات التي يف�شر بع�شها بع�شاً من دون راأي م�شبق. 

)1)  �شورة المائدة، الآية: 33.

)2)  البرهان:  302/2 ، رقم الحديث: . 

)3)  �شورة المائدة، الآية: 38.

)4)  �شورة الجن، الآية: 18.

)5)  �شورة الأحزاب، الآية: 71.
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اأقول: هذا النمط من التف�شير كما يتحقّق بالتف�شير المو�شوعي، اأي تف�شير القراآن 

ح�شب المو�شوعات، يتحقّق بالتف�شير التجزيئي، اأي ح�شب ال�شور، �شورة بعد �شورة، وهذا 

هو تف�شير »الميزان« كتب على نمط تف�شير القراآن بالقراآن، لكن على ح�شب ال�شور، دون 

ختها. 
ُ
المو�شوعات، فبيّن اإبهام الآية باآية اأ

ولكن ال�شورة الكاملة لهذا النمط من التف�شير ي�شتدعي الإحاطة بالقراآن الكريم، 

وجمع الآيات الواردة في مو�شوع واحد، حتى تتجلّـى الحقيقة من �شمِّ بع�شها اإلى بع�ص، 

القراآن على ح�شب  تف�شير  النمط،  القائم بهذا  ببع�ص، فيجب على  وا�شتنطاق بع�شها 

اإلى عناء كثير، وقد قام العلامة المجل�شي برفع  المو�شوعات، وهو نمط جليل يحتاج 

بع�ص م�شاكل هذا النمط فجمع الآيات الواردة في كل مو�شوع ح�شب الأبواب. 

للتف�شير  مفتاحاً  يكون  ربّما  م�شتقل  جزء  في  البحار  من  الق�شم  هذا  انت�شر  ولو 

المو�شوعي فهو } قد ا�شتخرج الآيات ح�شب المو�شوعات، و�شرحها بوجه اإجمالي. 

ولكن النمط الأو�شط منه هو قراءة القراآن من اأوّله اإلى اآخره، والدقة في مقا�شد الآيات، 

ثم ت�شنيف الآيات ح�شب ما ورد فيها من الأبحاث والمو�شوعات، ففي هذا النوع من التف�شير 

ت�شتخرج المو�شوعات من الآيات ثم ت�شنّف الآيات ح�شب المو�شوعات الم�شتخرجة، وهذا 

بخلاف ما قام به العلامة المجل�شي، فهو �شنّف الآيات ح�شب المو�شوعات على �شوء ما 

جادت بها فكرته، اأو جاءت في كتب الأحاديث والأخبار. 

وهذا النمط من التف�شير ل يعني قول القائل: »ح�شبنا كتاب الله« المجمع على بطلانه 

عند عامة الم�شلمين، لهتمامهم بال�شنّة مثل اهتمامهم بالقراآن، واإنّما يعني اأنّ م�شاكل 

القراآن ومبهماته ترتفع من ذلك الجانب.

واأمّا اأنّه كاف لرفع جميع المبهمات حتى مجملات الآية ومطلقاتها فلا، اإذ ل �شك اأنّ 

�ص بها، والمطلقات تقيّد  المجملات كال�شلاة والزكاة تبيّن بال�شنّة والعمومات تخ�شّ

بالأخبار، اإلى غير ذلك من موارد الحاجة اإلى ال�شنّة. 
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هذا بع�ص الكلام في هذا المنهج، وقد وقع مورد العناية في هذا الع�شر.

اأي تف�شير الآيات بالآيات بين الحين   واإنّ تف�شير ابن كثير ي�شتمد من هذا النمط 

والآخر، كما اأنّ ال�شيخ محمد عبده في تف�شيره الذي حرر بقلم تلميذه اتّبع هذا المنهج 

في بع�ص الأحايين. 

العلامة  ال�شيد  تف�شير  هو  المنهج  هذا  اتّباع  في  التف�شيرين  من  والأكمل 

الطباطبائي} فقد بنى تف�شيره »الميزان« على تف�شير الآية بالآية. 

اأي  التجزيئي،  التف�شير  نحو  على  كتبت  عرفت  كما  الثلاثة  التفا�شير  هذه  اأنّ  غير 

تف�شير القراآن �شورة بعد �شورة ل على تف�شيره ح�شب المو�شوعات. 

وعلى كل تقدير فتف�شير القراآن بالقراآن يتحقّق على النمط المو�شوعي كما يتحقّق 

على النمط التجزيئي غير اأنّ الأكمل هو اقتفاء النمط الأوّل. 

خ���ا����ص���ة

ال�شورة الأولى من المناهج التف�شيرية النقلية: تف�شير القراآن بالقراآن.

الآية  من  المق�شود  لتبيين  الكافلة  ال�شحيحة  المناهج  اأ�شمى  من  المنهج  هذا 

 فاإذا كان القراآن 
(1(

تِبْياَناً لِّكُلِّ �شَيْءٍ} الْكِتاَبَ  لْناَ عَلَيْكَ  كيف وقد قال �شبحانه: {وَنزََّ

»بينة«  و  »هدى«  كله  والقراآن  كيف  اأي�شاً،  لنف�شه  مو�شع  فهو  �شيء  لكل  مو�شحاً 

ي�شدّق  القراآن  »اإنّ   :P النبي  وعن  الكريم  القراآن  في  ورد  »نور«  و  »فرقان«  و 

.» بع�شاً بع�شه 

وقال اأمير الموؤمنين Q في كلام ي�شف فيه القراآن: »كتاب الله تب�شرون به، 

ول  بع�س،  بع�شه على  وي�شهد  ببع�س،  بع�شه  وينطق  به،  وت�شمعون  به،  وتنطقون 

)1)  �شورة النحل، الآية: 89.
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يختلف في الله ول يخالف بم�شاحبه عن الله«.

طَرًا فَ�شَاء مَطَرُ  مْطَرْناَ عَلَيْهِم مَّ
َ
وهذا نظير تف�شير المطر الوارد في قوله �شبحانه: {وَاأ

مْطَرْناَ عَلَيْهِمْ 
َ
  بالحجارة الواردة في اآية اأخرى في هذا ال�شاأن قال: {وَاأ

(1(

الْمُنذَرِينَ}

  وفي الروايات الماأثورة عن اأهل البيت R نماذج كثيرة 
(2(

يلٍ}  جِّ حِجَارَةً مِّن �شِ

في هذا المنهج.

هذا النمط من التف�شير كما يتحقق بالتف�شير المو�شوعي، اأي تف�شير القراآن ح�شب 

المو�شوعات، يتحقق بالتف�شير التجزيئي، اأي ح�شب ال�شور، �شورة بعد �شورة، وهذا هو 

تف�شير »الميزان« كتب على نمط تف�شير القراآن بالقراآن، ولكن على ح�شب ال�شور، دون 

المو�شوعات، فبيّن اإبهام الآية باآية اأختها.

وعلى كل تقدير فتف�شير القراآن بالقراآن يتحقق على النمط المو�شوعي كما يتحقق 

على النمط التجزيئي غير اأن الأكمل هو اقتفاء النمط الأول.

)1)  �شورة ال�شعراء، الآية : 173.

)2)  �شورة الحجر، الآية: 74.
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2 - التفسير البياني للقرآن
هذا المنهج الذي ابتكره ح�شب ما تدّعيه الدكتورة عائ�شة عبد الرحمن بنت ال�شاطئ 

�شتاذها الأمين الخولي الم�شري، عبارة عن ا�شتقراء اللفظ القراآني في كل موا�شع 
ُ
اأ

الكتاب  في  نظائرها  كل  على  الأ�شلوبية  الظاهرة  وعر�ص  دللته  اإلى  للو�شول  وروده 

المحكم، وتدبّر �شياقها الخا�ص في الآية وال�شورة ثم �شياقها العام في الم�شحف كلّه 

التما�شاً ل�شرّه البياني. 

وحا�شل هذا المنهج يدور على �شوابط، وهي.

األف: التناول المو�شوعي لما يراد فهمه من القراآن، ويُبداأ بجمع كل ما في الكتاب 

المحكم من �شور واآيات في المو�شوع المدرو�ص. 

ب: ترتّب الآيات فيه ح�شب نزولها، لمعرفة ظروف الزمان والمكان كما ي�شتاأن�ص 

اأن  الآية دون  نزول  النزول من حيث هي قرائن لب�شت  اأ�شباب  بالمرويات في 

فيه  نزلت  الذي  ال�شبب  بخ�شو�ص  ل  اللفظ  بعموم  العبرة  اأنَّ  المف�شّـر  يفوت 

الآية. 

ج: في فهم دللت الألفاظ يُقدّر اأنّ العربية هي لغة القراآن، فتلتم�ص الدللة اللغوية 

الح�شية  ا�شتعمالتها  مختلف  في  للمادة  العربية  ح�ص  تعطينا  التي  الأ�شلية 

والمجازية. 

وتدبّر  اللفظ  �شيغ  من  القراآن  في  ما  كل  بجمع  القراآنية  الدللة  لِلَمحِ  يخل�ص  ثم 

�شياقها الخا�ص في الآية وال�شورة و�شياقها العام في القراآن كله. 

الدرس الثاني عشر
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د: وفي فهم اأ�شرار التعبير يحتكم اإلى �شياق الن�ص في الكتاب المحكم ملتزمين ما 

يحتمله ن�شاً وروحاً، ويعر�ص عليه اأقوال المف�شّرين فيقبل منها ما يقبله الن�ص. 

�شتاذ الخولي الم�شري واقتفت اأثره تلميذته 
ُ
هذا خلا�شة هذا المنهج الذي ابتكره الأ

»التف�شير البياني للقراآن الكريم«  بنت ال�شاطئ، فخرج من هذا المنهج كتاب با�شم 

الزلزلة،  »ال�شحى، وال�شرح،  الأوّل:  التالية في الجزء  ال�شور  تناول تف�شير  في جزئين 

النازعات، العاديات، البلد، التكاثر« كما تناول في الجزء الثاني تف�شير ال�شور التالية: 

»العلق، القلم، الع�شر، الليل، الفجر، الهمز، الماعون«.

لّف في القرون الما�شية 
ُ
ول �شك اأنّه نمط بديع بين التفا�شير، اإذ ل يماثل �شيئاً مما اأ

وتف�شير  عبده  الإمام  تف�شير  فيه  عرف  الذي  الأخير  الع�شر  اإلى  الطبري  زمن  من 

المراغي، فهذا النمط ل ي�شابه التفا�شير ال�شابقة، غير اأنّه لون من التف�شير المو�شوعي 

اأوّلً، وتف�شير القراآن بالقراآن ثانياً، والنقطة البارزة في هذا النمط هو ا�شتقراء اللفظ 

القراآني في كل موا�شع وروده في الكتاب. 

خرى: يهتم المف�شّر في فهم لغة القراآن بالتتبع في جميع �شيغ هذا اللفظ 
ُ
وبعبارة اأ

اللغوي  المعنى  اإلى بع�ص بحقيقة  الكريم ثم يخرج من �شمّ بع�ص  القراآن  الواردة في 

قوله  تف�شير  تتبع في  مثلًا  الألفاظ.  اأو�شح  في  العمل حتى  يترك هذا  وهو ل  الأ�شيل، 

درَك} كل اآية ورد فيها مادة »ال�شرح« ب�شورها، اأو كل اآية  �شبحانه: {األمَ نَ�شرَح لكََ �شَ

معناها  كان  واإن  كلمة حتى  كل  وهكذا في  المختلفة،  ب�شيغه  »ال�شدر«  مادة  فيها  ورد 

عليه  يطبّق  ثم  القراآن  نف�ص  اإلى  يرجع  بل  الو�شوح،  بهذا  ليعتني  لكنّه  عندنا  وا�شحاً 

�شائر ال�شوابط من تدبّر �شياق الآية و�شياق ال�شورة، و�شياق الآية العام في القراآن كله. 

والذي يوؤخذ على هذا النوع من التف�شير فمع اأنّه اأمر بديع قابل للاعتماد، غير اأنّه 

ل يكفي في تف�شير الآيات الفقهية بلا مراجعة ال�شنّة، لأنّها عمومات فيها مخ�ش�شها، 

اأو مطلقات فيها مقيدها، اأو مجملات فيها مبينها. 

طرحها  التي  اللغوية  الأبحاث  من  كثير  عن  يُغني  التف�شير  من  النمط  هذا  نعم 
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المف�شرون، لأنّ المف�شّـر في هذا النمط يريد اأن ي�شتخرج معنى اللفظ من التدبّر في 

الن�ص القراآني، نعم معاجم العربية وكتب التف�شير تعينه في بداية الأمر. 

وربما يوجد في روايات اأهل البيت في موا�شع، هذا النوع من النمط، وهو الدقة في 

خ�شو�شيات الآية وجملها ومفرداتها. 

1 - روى ال�شدوق باإ�شناده عن زرارة قال: 

قلت لأبي جعفر Q: األ تخبرني من اأين علمت وقلت: اإنّ الم�شح ببع�ص الراأ�ص 

وبع�ص الرجلين ؟ ف�شحك فقال: »يا زرارة قاله ر�شول الله P ونزل به الكتاب من الله 

لُوا وُجُوهَكُم} فعرفنا اأنّ الوجه كلّه ينبغي اأنّ  عزّ وجلّ، لأنّ الله عزّ وجلّ قال: {فاغْ�شِ

يغ�شل«، ثم قال: {واأيْدِيكَُمْ اإلى المَرَافِق} فعرفنا اأنّه ينبغي لهما اأن يغ�شلا اإلى المرفقين، 

كُم} اأنّ الم�شح ببع�س الراأ�س لمكان  ثم ف�شل بين الكلامين فقال: »{وام�شَحُوا بِروؤُو�شِ

»الباء« ثم و�شل الرجلين بالراأ�ص، فعرفنا حين و�شلهما بالراأ�ص اأنّ الم�شح على بع�شهما، 

 .
(1(

ثم ف�شر ذلك ر�شول الله P للنا�ص ف�شيّعوه«

اأنّه   Qاأبي عبد الله بن عي�شى، عن  ب�شند �شحيح عن حمّاد  الكليني  روى   - 2

لُوا  �شئل عن التيمّم، فتلا هذه الآية: {وال�شّارِقُ وال�شّارِقَةُ فاقطَعُوا اأيْدِيهَُما} وقال: {فاغ�شِ

 
(2(

وجُوهَكُمْ واأيْدِيكَُمْ اإلى المَرَافِق} قال: فام�شح على كفّيك من حيث مو�شع القطع.

اأطلق  اأنّه  بحجّة  الكفين  على  الم�شح  كفاية  التيمّم  في  الإمام  ا�شتظهر  فقد 

مُوا  فَتيَمََّ ماءً  تجَِدُوا  {فَلَم  وقال:  بالمرافق  تقيّد  ولم  والتيمّم  ال�شرقة  اآية  في  الأيدي 

لي�ص من  والتيمّم  القطع  اأنّ  فعلم   
(3(

مِنه} يْدِيكُم  واأ بِوجُوهِكُم  فَام�شَحُوا  طَيّباً  عيداً  �شَ

المرفقين. 

)1)  الو�شائل: 1، الباب 23 من اأبواب الو�شوء، الحديث1 . والآية 6 من �شورة المائدة.

)2)  الو�شائل: 2، الباب 13 من اأبواب التيمم، الحديث2 . والآية 38 و 6 من �شورة المائدة.

)3)  �شورة المائدة، الآية:6 .
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ـ  اأنَّه لي�ص مو�شع القطع عند ال�شرقة كما مرّ  ـ مع  واأمّا التعبير عن الزند بمو�شع القطع 

فاإنما هو لأجل اإفهام مبداأ الم�شح بالتعبير الرا�شخ ذلك اليوم، اأي مو�شع القطع عند القوم. 

�شاأل اأبو ب�شير اأحد ال�شادقين L  هل كانت �شلاة النبي اإلى بيت المقد�ص باأمر 

الله �شبحانه اأو ل؟ قال: »نعم، األ ترى اأنّ الله تعالى يقول: {وَما جَعَلنا القِبْلَةَ التي كُنْتَ 

 .
(1(

�شُول} عَلَيها اإلّ لِنعَلَمَ مَن يتََّبِعُ الرَّ

خ���ا����ص���ة

ال�شورة الثانية من المناهج التف�شيرية النقلية: التف�شير البياني للقراآن.

بنت  الرحمن  عبد  عائ�شة  الدكتورة  تدّعيه  ما  ح�شب  ابتكره  الذي  المنهج  هذا 

ال�شاطيء اأ�شتاذها الأمين الخولي الم�شري وهو عبارة عن ا�شتقراء اللفظ القراآني في 

كل موا�شع وروده للو�شول اإلى دللته وعر�ص الظاهرة الأ�شلوبية على كل نظائرها في 

الكتاب المحكم، وتدبر �شياقها الخا�ص في الآية وال�شورة ثم �شياقها العام في الم�شحف 

كله التما�شاً ل�شرّه البياني.

�شوابطه هي: 

1 - التناول المو�شوعي لما يراد فهمه من القراآن.

2 - ترتّب الآيات فيه ح�شب نزولها.

3 - نتلم�ص الدللة اللغوية للاألفاظ من خلال اللغة العربية التي هي لغة القراآن.

4 - يحتكم اإلى �شياق الن�ص في فهم اأ�شرار التعبير في الكتاب المحكم ملتزمين 

ما يحتمله ن�شاً وروحاً، ويعر�ص عليه اأقوال المف�شّرين فيقبل منها ما يقبله الن�ص.

)1)  الو�شائل: 3، الباب 2 من اأبواب القبلة، الحديث2 . والآية 143 من �شورة البقرة.
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هذا  �شيغ  في جميع  بالتتبع  القراآن  لغة  فهم  في  المف�شّر  يهتم  المنهج  هذا   في 

اللفظ الواردة في القراآن الكريم ثم يخرج من �شم بع�ص اإلى بع�ص بحقيقة المعنى 

دْرَكَ} كل اآية ورد  لمَْ نَ�شْرَحْ لكََ �شَ
َ
اللغوي الأ�شيل، مثلًا التتبع في تف�شير قوله تعالى: {اأ

فيها مادة »ال�شرح« ب�شورها، اأو كل اآية ورد فيها مادة »ال�شدر« ب�شيغه المختلفة.

والذي يوؤخذ على هذا النوع من التف�شير فمع اأنه اأمر بديع قابل للاعتماد، غير اأنه ل 

يكفي في تف�شير الآيات الفقهية بلا مراجعة ال�شنّة، لأنها عمومات فيها مخ�ش�شها، اأو 

مطلقات فيها مقيدها، اأو مجملات فيها مبينها.
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3 - تفسير القرآن باللغة والقواعد العربية
ففي هذا المنهج يهتم المف�شّـر اهتماماً �شديداً بالقراءة حتى يقف على ال�شحيح 

منها، لأنّه ينبعث عن تحريف القراءة، تحريف اللفظ القراآني المنزل، ومن ثمّ تحريف 

المعنى. 

فالحر�ص على �شلامة المنطق حر�ص على �شلامة معنى الن�ص القراآني، و�شيانته 

من ال�شبهة اأو التحريف. 

الن�ص  في  النحوية،  بال�شنعة  الهتمام  ـ  منطقياً  ـ  ي�شتدعي  بالقراءة  والهتمام 

المعنى،  اإلى  اأ�شا�شاً  اإنّما يق�شد  الكلمات،  اأواخر  اأنّ هذا الهتمام ب�شبط  اإذ  القراآني 

فعلى المعنى يدور �شبط الكلمة واإعرابها، فالفاعل يرفع والمفعول به ين�شب وما لحقه 

من الجر ب�شبب من اأ�شبابه يجر. 

فالتفات النحويين اإلى اإعراب القراآن كان التفاتاً طبيعياً، لأنّ الغاية من و�شع النحو 

هو خدمة معنى القراآن وتحليته. 

هذا  في  الآية  مفاد  يت�شح  القراآني،  الإعراب  �شبط  ثم  القراءة  �شبط  �شوء  ففي 

الإطار الخا�ص، م�شافاً اإلى تحقيق مفردات الآية لغوياً، وتو�شيح معانيها الأ�شيلة. 

وعلى هذا النمط تجد التفا�شير الآتية: 

هـ)   207 )المتوفّى  الفرّاء  زياد  بن  يحيى  زكريا  ابن  تاأليف  القراآن«:  -»معاني   (

الكتاب في جزئين،  وقد طبع  المنهج،  ومعانيه على هذا  القراآن  اإعراب  فف�شر م�شكل 

حقّقهما محمد علي النجار واأحمد يو�شف نجاتي.

الدرس الثالث عشر
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ويبدو من ديباجة الكتاب اأنّ الفرّاء �شرع في تاأليفه �شنة )204 هـ).

والكتاب قيّم في نوعه، واإن كان غير واف بعامة مقا�شد القراآن الكريم. 

2 - »مجاز القراآن« لأبي عبيدة معمر بن المثنى )المتوفّى 213 هـ( وقيل غير ذلك. 

نزل القراآن بل�شان عربي وم�شداق ذلك في 
ُ
يقول في مقدّمة الكتاب: قالوا: اإنّما اأ

 فَلم يحتج 
(1(

�شُولٍ اإِلَّ بِلِ�شَانِ قَوْمِهِ}  رْ�شَلْناَ مِن رَّ
َ
اأ خرى: {وَمَا 

ُ
اآية من القراآن، وفي اآية اأ

ال�شلف ول الّذين اأدركوا وحيه اإلى النبي اأن ي�شاألوا عن معانيه، لأنّهم كانوا عرب الأل�شن، 

فا�شتغنوا بعلمهم به عن الم�شاألة عن معانيه، وعمّا فيه ممّا في كلام العرب من وجوه 

الإعراب، ومن الغريب والمعاني.

وهذا يعرب عن اأنّه كان معتقداً باأنّ الإحاطة باللغة العربية، كافية في اإخراج معاني 

القراآن وهو كما ترى.

البيان،  عن  غنياً  عربي  تعبير  كل  لي�ص  لكن  العربي  التعبير  من  نمط  القراآن  نعم 

خ�شو�شاً في مجال الت�شريع والتقنين الذي نرى تف�شيله في ال�شنّة. 

ول يق�شد اأبو عبيدة من المجاز ما يقابل الحقيقة، بل يريد ما يتوقف فهم الآية على 

ـ  الر�شي  لل�شريف  القراآن«  »مجازات  تقدير محذوف، وما �شابه ذلك، وهو على غرار 

�ص كتابه بالمجاز ب�شكله الم�شطلح.  ر�شوان الله عليه ـ ولكن ال�شريف خ�شّ

قال:  م�شمر،  وفيه  اخت�شر  ما  مجاز  من  المحتمل  ومن  عبيدة:  اأبو  يقول  مثلًا 

 فهذا مخت�شر فيه �شمير مجازه: »وانطلق 
(2(

 مِنهُم اأنِ ام�شُوا وَا�شبِرُوا} 
ُ
{وانطَلَقَ المَلاأ

الملاأ منهم« ثم اخت�شر اإلى فعلهم واأ�شمر فيه وتوا�شوا اأن ام�شوا اأو تنادوا اأن ام�شوا 

اأو نحو ذلك. 

 فهذا من قول الكفّار، ثم اخت�شر اإلى قول 
(3(

خرى: {ماذا اأرادَ اللهُ بِهذا مَثلًا} 
ُ
وفي اآية اأ

)1)  �شورة اإبراهيم، الآية:4 .

)2)  �شورة �ص، الآية: 6.

)3)  �شورة البقرة، الآية: 26.
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فهذا من كلام الله. 
(1(

لُّ بِهِ كَثيراً}  �شمر فيه قل يا محمّد، {يُ�شِ
ُ
الله، واأ

قبلَْنا 
َ
ومن مجاز ما حُذف وفيه م�شمر، قال: {وا�شْئلَِ القَرْيةََ التي كُنَّا فِيها والعِيرَ التي اأ

 فهذا محذوف فيه �شمير مجازه: وا�شاأل اأهل القرية، ومَن في العير. 
(2(

فِيها}، 

وقد طبع الكتاب وانت�شر. 

311 هـ( يحدّد ابن النديم تاريخ  اج )المتوفّـى  جَّ اإ�شحاق الزَّ »معاني القراآن« لأبي 

تاأليف هذا الكتاب في ن�ص قراأه على ظهر كتاب المعاني: ابتداأ اأبو اإ�شحاق اإملاء كتابه 

المو�شوم بمعاني القراآن في �شفر �شنة 285 هـ واأتمّه في �شهر ربيع الأوّل �شنة 301 هـ. 

والكتاب بعد مخطوط ومنه ن�شخ متفرقة في المكتبات. 

»تلخي�س البيان في مجازات القراآن«: تاأليف ال�شريف الر�شي اأبي الح�شن، محمد 

بن الح�شين )359 - 406 هـ). 

يقول في اأوّله: اإنّ بع�ص الإخوان جاراني وذكر ما ي�شتمل عليه القراآن من عجائب 

ال�شتعارات وغرائب المجازات، التي هي اأح�شن من الحقائق مَعْر�شاً، واأنفع للعلة معنى 

لكان  الحقيقة  لفظة  موقعها،  في  اأوقعت  لو  م�شتعارة  وقعت  التي  اللفظة  واإنّ  ولفظاً، 

األفاظ  يورد  لم  �شبحانه  الحكيم  كان  اإذا  بمركّبها،  قلقاً  ون�شابها  بها،  نابياً  مو�شعها 

بلغة  واأ�شبه  ال�شامعين،  اأ�شماع  في  اأجلى  لأنّها  ولكن  عليه،  العبارة  ل�شيق  المجازات 

اأن اأجرد جميع ما في القراآن في ذلك على ترتيب ال�شور ليكون  المخاطبين، و�شاألني 

خرى. 
ُ
اجتماعه اأجل موقعاً واأعم نفعاً، وليكون في ذلك اأي�شاً فائدة اأ

»حقائق التاأويل في مت�شابه التاأويل«  اأوردت في كتابي الكبير  اأن قال( وقد  )اإلى 

طرفاً كبيراً من هذا الجن�ص، اأطلتُ الكلام والتنبيه على غوام�ص العجائب التي فيه من 

.
(3(

غير ا�شتق�شاء اأوانه

)1)  �شورة البقرة، الآية: 26.

)2)  �شورة يو�شف، الآية: 82.

)3)  تلخي�ص البيان في مجازات القراآن: 2، طبع عالم الكتب.
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وبهذا البيان امتاز نمط هذا التاأليف عمّا األّفه اأبو عبيدة واأ�شماه بمجاز القراآن. 

فال�شريف يروم من المجاز الق�شم الم�شطلح، ولكنّ اأبا عبيدة يروم الكلام الخارج 

على غير النمط العادي من حذف وتقدير وتاأخير، واإ�شمار وغير ذلك. 

خ���ا����ص���ة

ال�شورة الثالثة من المناهج التف�شيرية النقلية: تف�شير القراآن باللغة والقواعد 

العربية.

هذا المنهج يهتم المف�شّر اهتماماً �شديداً بالقراءة حتى يقف على ال�شحيح منها، 

تحريف  ثم  ومن  المنزل،  القراآني  اللفظ  تحريف  القراءة،  تحريف  عن  ينبعث  لأنه 

المعنى.

فالحر�ص على �شلامة المنطق حر�ص على �شلامة معنى الن�ص القراآني، و�شيانته 

من ال�شبهة  اأو التحريف، والتفات النحويين اإلى اإعراب القراآن كان التفاتاً طبيعياً، لأنَّ 

الغاية من و�شع النحو هو خدمة معنى القراآن وتحليته.

هذا  في  الآية  مفاد  يت�شح  القراآني،  الإعراب  �شبط  ثم  القراءة  �شبط  �شوء  ففي 

الإطار الخا�ص، م�شافاً اإلى تحقيق مفردات الآية لغوياً وتو�شيح معانيها الأ�شيلة.

وعلى هذا النمط تجد تف�شير »مجاز القراآن« لأبي عبيدة معمر بن المثنى، فمثلًا من 

  
(1(

قْبلَْناَ فِيهَا}
َ
لِ الْقَرْيةََ الَّتِي كُنَّا فِيهَا وَالْعِيْرَ الَّتِي اأ

َ
مجاز ما حذف وفيه م�شمر، قال: {وَا�شْاأ

فهذا محذوف فيه �شمير مجازه: وا�شاأل اأهل القرية، ومن في العير.

)1)  �شورة يو�شف، الآية : 82.
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R 4 - تفسير القرآن بالمأثور عن النبي والأئمة
المع�شومين والأئمة  النبي  عن  اأثر  بما  القراآن  تف�شير  هو  بالمنقول  التف�شير  ومن 

 ،P اأو ال�شحابة والتابعين، وقد ظهر هذا النوع من المنهج بعد رحلة النبي   R

ومن المعروفين في �شلوك هذا المنهج بعد عهد الر�شالة عبد الله بن عبا�ص، وهو القائل: 

Q وح�شبك هذه ال�شهادة من 
(1(

ما اأخذت من تف�شير القراآن فعن علي بن اأبي طالب

ترجمان القراآن.

(2(

نعم روي عن النبي P اأنّه دعا له بالفقه والحكمة وتاأويل القراآن.

وقد ذاع هذا المنهج من القرن الأوّل اإلى ع�شرنا هذا، فظهر بين المف�شرين من 

يكتفون في التف�شير بالأثر المروي ول يتجاوزون عنه، حتى اأنّ بع�ص المف�شرين ل يذكر 

لل�شيد  البرهان  تف�شير  والأئمة، كما هو ديدن  النبي  اأثراً من  التي ل يجد حولها  الآية 

البحراني، فاإليك اأ�شهر التفا�شير الحديثة بين الفريقين.

فاأ�شهر الم�شنّفات على هذا النمط عند اأهل ال�شنّة عبارة عن:

تف�شيـر اأبي جعفر محمد بن جرير الطبري )224-310 1 . هـ( وهذا الكتاب اأو�شع ما 

لّف في هذا المجال، ومن مزايا هذا التف�شير ذكر الروايات م�شندة اأو موقوفة 
ُ
اأ

نعم  منها،  والتثبيت  التحقيق  بذلك طريق  �شهّل  وقد  والتابعين،  ال�شحابة  على 

فيها من الإ�شرائيليّات والم�شيحيّات ما ل يح�شى كثرة. 

)1)  مناهل العرفان:  468/1 .

�شد الغابة:  193/3 .
ُ
)2)  اأ

الدرس الرابع عشر
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« وهو  ويليه في التب�شط تف�شير الثعلبي )المتوفّى 427 هـ( با�شم »الك�شف والبيان 2 .

تف�شير مخطوط، ون�شخه قليلة، ع�شى اأن يقيّ�ص الله رجال التحقيق لإخراجه اإلى 

R، فقد روى نزول  البيت  اأهل  المعترفين بف�شائل  النور، وموؤلّفه من  عالم 

كثير من الآيات في حقّ العترة الطاهرة، وينقل عنه كثيراً ال�شيد البحراني في 

كتبه مثل غاية المرام وتف�شير البرهان.

في  الطبري  ذكره  ما  ففيه  هـ(  )المتوفّى911 3 .  لل�شيوطي  المنثور  الدر  تف�شير 

التف�شير، وقد  اأنّه جعله مقدّمة لذلك  تف�شيره وغيره ويبدو من كتابه »الإتقان« 

ذكر في خاتمة »الإتقان« نبذة من التف�شير بالماأثور المرفوع اإلى النبي P من 

اأوّل الفاتحة اإلى �شورة النا�ص. 

هذه م�شاهير التفا�شير الحديثية عند اأهل ال�شنّة، اكتفينا بذلك روماً للاخت�شار. 

- واأمّا التف�شير بالماأثور عند ال�شيعة، فاأ�شهرها ما يلي:

تف�شير محمد بن م�شعود العيا�شي المعا�شر للكليني الذي توفّي عام 329 1 . هـ، وقد 

الكتاب  ال�شابقة، جنى على  القرون  في  الكتاب  نا�شخ  اأنّ  طبع في جزئين، غير 

على  �شدّ  وبذلك  بالمتون،  واأتى  الأ�شانيد،  اأ�شقط  حيث  لتغتفر  علمية  جناية 

المحقّقين باب التحقيق. 

تف�شير علي بن اإبراهيم القمي )الذي كان حياً عام 307 2 . هـ(، وتف�شيره هذا مطبوع 

قديماً وحديثاً، غير اأنّ التف�شير لي�ص لعلي بن اإبراهيم القمي وحده، واإنّما هو تف�شير 

ممزوج من تف�شيرين، فهو ملفّق مما اأملاه علي بن اإبراهيم على تلميذه اأبي الف�شل 

 .Qالعبا�ص، وما رواه تلميذه ب�شنده الخا�ص، عن اأبي الجارود عن الإمام الباقر

لّف في اأواخر القرن الحادي ع�شر تف�شيران بالمنهج المذكور، اأعني بهما: 
ُ
وقد اأ . 3 

»البرهان في تف�شير القراآن« لل�شيد ها�شم البحراني )المتوفّى 1107 هـ).
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و »نور الثقلين« لل�شيخ عبد علي الحويزي من علماء القرن الحادي ع�شر. 

 

  وال�شتفادة من التف�شير بالماأثور يتوقّف على تحقيق اأ�شناد الروايات، لكثرة تطرق

اأو  اإليها  الكتاب  اأهل  م�شلمة  من  المروية  والمجو�شيات  والم�شيحيات  الإ�شرائيليات 

م�شت�شلمتهم.

وهناك كلمة قيّمة لبن خلدون يقول: اإنّ العرب لم يكونوا اأهل كتاب ولعلم، واإنّما 

النفو�ص  اإليه  تتوق  ممّا  �شيء  معرفة  اإلى  ت�شوّقوا  واإذا  ميّة، 
ُ
والأ البداوة  عليهم  غلبت 

اأهل  ي�شاألون عنه  فاإنّما  الوجود،  واأ�شرار  الخليقة  وبدء  المكونّات،  اأ�شباب  الب�شرية في 

الكتاب قبلهم وي�شتفيدون منهم، وهوؤلء مثل: كعب الأحبار ووهب بن منبه، وعبد الله 

بن �شلام واأمثالهم، فامتلاأت التفا�شير من المنقولت عنهم وتُلقّيت بالقبول، وت�شاهل 

المف�شرون في مثل ذلك، وملاأوا كتب التف�شير بهذه المنقولت، واأ�شلها كلها ـ كما قلنا ـ 

من التوراة اأو مما كانوا يفترون 

ولأجل ذلك ترى اأنّ ما اأتى به الطبري في تف�شيره حول ق�شة اآدم وحواء تطابق ما 

جاء في التوراة. 

اأهل الكتاب( ومن  اأقاويل هوؤلء )اأي م�شلمة  التف�شير مملوءة من  اأنّ كتب  والعجب 

اأخذ عنهم، من الم�شلمين اأمثال عكرمة ومجاهد وعطاء وال�شحاك. 

فهوؤلء م�شافاً اإلى ما ورد فيهم من الجرح والطعن في كتب الرجال المعتبرة عند 

(1(

اأهل ال�شنّة، كانوا ياأخذون ما اأثر عنهم من التفا�شير من اليهود والن�شارى. 

الطائفة  ل�شيخ  »التبيان«  كـ  ال�شيعة  تفا�شير  في  اأقوالهم  نقل  من  يتراءى  ما  واأمّا 

الطو�شي، و »مجمع البيان« لل�شيخ الطبر�شي، فعذرهم في نقل اأقوالهم هو رواجها في 

تلك الع�شور والأزمنة بحيث كان الجهل بها نق�شاً في التف�شير و�شبباً لعدم العتناء به. 

)1)  لحظ اآلء الرحمن:  46/1 .
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وعلى كل تقدير فالتف�شير بالماأثور يتوقف على توفر �شرائط الحجية فيه، اإلّ اإذا كان 

الخبر ناظراً اإلى بيان كيفية ال�شتفادة من الآية، ومر�شداً اإلى القرائن الموجودة فيها، 

فعندئذ تلاحظ كيفية ال�شتفادة، فعلى فر�ص �شحة ال�شتنتاج يوؤخذ بالنتيجة واإن كان 

الخبر غير واجد لل�شرائط. كما عرفت نماذج منه. 

واأمّا اإذا كان التف�شير مبنياً على التعبّد فلا يوؤخذ به اإلّ عند توفر ال�شرائط. 

هذه هي المناهج التف�شيرية على وجه الخت�شار قد عرفت المقبول والمردود، غير 

اأنّ المنهج الكامل عبارة عن المنهج الذي يعتمد على المناهج ال�شحيحة، فيعتمد في 

تف�شير القراآن على العقل القطعي الذي هو كالقرينة، كما يف�شر القراآن بع�شه ببع�ص 

ختها، وي�شتفيد من الأثر ال�شحيح الذي يكون حجّة بينه وبين ربّه، 
ُ
ويرفع اإبهام الآية باأ

اإلى غير ذلك من المناهج التي مر بيانها. 
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خ���ا����ص���ة

ال�شورة الرابعة من المناهج التف�شيرية النقلية: تف�شير القراآن بالماأثور عن 

.R النبي والأئمة

P ومن المعروفين في �شلوك هذا  ظهر هذا النوع من المناهج بعد رحلة النبي 

المنهج بعد عهد الر�شالة عبد الله بن عبا�ص، وهو القائل: ما اأخذت من تف�شير القراآن 

بالفقه والحكمة  له  اأنه دعا   P النبي  Q، وقد روي عن  اأبي طالب  فعن علي بن 

في  »اللهم فقهه  له:  قال  P حيث  الر�شول  ابن عم  وهو  القراآن لبن عبا�ص  وتاأويل 

.
(1(

الدين، وعلمه التاأويل«

وقد ذاع هذا المنهج من القرن الأول اإلى ع�شرنا هذا، فظهر بين المف�شرين من 

يك�شفون في التف�شير بالأثر المروي ول يتجاوزون عنه.

وال�شتفادة من التف�شير بالماأثور يتوقف على تحقيق اأ�شناد الروايات، لكثرة تطرق 

اأو  اإليها  الكتاب  اأهل  م�شلمة  من  المروية  والمجو�شيات  والم�شيحيات  ال�شرائيليات 

م�شت�شلمتهم. والكامل من المناهج عبارة  عن المنهج الذي يعتمد على ال�شحيحة منه، 

القراآن  يف�شر  كما  كالقرينة،  هو  الذي  القطعي  العقل  على  القراآن  تف�شير  في  فيعتمد 

اإبهام الآية باأختها، وي�شتفيد من الأثر ال�شحيح الذي يكون حجّة  بع�شه ببع�ص ويرفع 

بينه وبين ربّه، اإلى غير ذلك من المناهج التي مرّ بيانها.

)1)  علوم القراآن عند المف�شرين:  ج2 / �ص 486. 





157

م�����ن�����اه�����ج ال���ت���ف�������س���ي���ر

الفهر�ض

5 ...................................................................... مقدّمة

المقدمات التمهيدية للتف�سير....................................................... 7

9 ................................................................... الدر�س الأول: تعريف التف�سير

9 ............................................................. حاجتنا اإلى تف�شير القراآن وتاأويله

13 ................................................................... القراآن واآفاقه اللامتناهية

خلا�شة....................................................................................... 15

17 .................................... الدر�س الثاني: �سروط التف�سير والمف�سّر واآدابه

22 ............................................................... 1- معرفة قواعد اللغة العربية

23 ....................................................................... 2-   معاني المفردات  

24 .................................................................. 3 - تف�شير القراآن بالقراآن 

25 ................................................................. 4- الحفاظ على �شياق الآية 

30 ..................................... 5 - الرجوع اإلى الأحاديث ال�شحيحة واإجماع الم�شلمين

32 ................................................................ النبيّ P هو المف�شّر الأوّل 

34 .................................................................... 6 - معرفة اأ�شباب النزول

7 -  الإحاطة بتاريخ �شدر الإ�شلام........................................................... 36

38 ......................................................... 8 - تمييز الآيات المكّية عن المدنية

9 - الوقوف على الآراء المطروحة حول الآية................................................. 39

39 ........................................................... 10- الجتناب عن التف�شير بالراأي

خلا�شة....................................................................................... 42



158

درو��������������������������������س ف������ي

45 ................................................ الدر�س الثالث: القراآن قطعي الدللة

ال�شفات الخبرية وكون الظواهر قطعيّة ........................................................ 49

53 ......................................................................................... خلا�شة

الدر�س الرابع: التف�سير بالراأي...................................................... 57

63 .................................................. الجتهاد في فهم القراآن غير التف�شير بالراأي 

65 ......................................................................................... خلا�شة

67 ................................................................. المناهج التف�سيرية

67 .................................................................... المنهج الأول: التف�شير بالعقل

67 ................................................................... المنهج الثاني: التف�شير بالنقل

التف�سير بالعقل..................................................................... 69

الدر�س الخام�س: المنهج التف�سيري غير الهتمام التف�سيري........................... 71

اإي�شاح .......................................................................................... 71

اأنواع المناهج التف�شيرية........................................................................ 72

72 ........................................................... تف�شير القراآن في ظل العقل ال�شريح

القراآن والعقل العملي ........................................................................... 77

تنزيهه �شبحانه عن العبث ...................................................................... 78

83 ......................................................................................... خلا�شة

الدر�س ال�ساد�س: تف�سير القراآن على �سوء المدار�س الكلامية.......................... 85

85 ....................................................... تف�شير الآيات على �شوء مدر�شة العتزال

90 .............................................................. التف�شير على �شوء منهج الأ�شعري

94 ......................................................................................... خلا�شة

95 ............................... الدر�س ال�سابع: التف�سير على �سوء ال�سنن الجتماعية

الو�شية للوالدين لي�شت من�شوخة................................................................ 96

97 ............................................................................ ال�شبر واأثره البنـاّء 



159

م�����ن�����اه�����ج ال���ت���ف�������س���ي���ر

98 .......................................................... ان�شقاق ال�شماء عند اختلال نظامها 

99 .................................................. موقف المنار من المعاجز والكرامات 

خلا�شة................................................................................ 105

107 .............................. الدر�س الثامن: التف�سير على �سوء العلم الحديث

خلا�شة................................................................................ 110

111 ............................. الدر�س التا�سع: التف�سير ح�سب تاأويلات الباطنية

خلا�شة................................................................................ 118

119 ............................. الدر�س العا�سر: التف�سير ح�سب تاأويلات ال�سوفية

120 ....................................................................... تف�شير الت�شتري 

121 ............................................................... حقائق التف�شير لل�شلمي 

122 ..................................................................... لطائف الإ�شارات 

122 ......................................................................  تف�شير الخواجة 

ك�شف الأ�شرار وعدّة الأبرار ........................................................... 122

122 ...................................................................... تف�شير ابن عربي

123 ..................................................... عرائ�ص البيان في حقائق القراآن 

التاأويلات النجمية..................................................................... 123

124 ................................................ التف�شير الإ�شاري بين القبول والرف�ص 

خلا�شة................................................................................ 129

131 ............................................................. التف�سير بالنقل

1 .131 ........................................................... تف�شير القراآن بالقراآن

2 .131 .......................................................... التف�شير البياني للقراآن

3 .131 ........................................... تف�شير القراآن باللغة والقواعد العربية

4 .131 ..............................R تف�شير القراآن بالماأثور عن النبي والأئمة

133 ................................. الدر�س الحادي ع�سر: تف�سير القراآن بالقراآن

خلا�شة................................................................................ 138



160

درو��������������������������������س ف������ي

141 ...................................... الدر�س الثاني ع�سر: التف�سير البياني للقراآن

خلا�شة..................................................................................... 144

147 ...................... الدر�س الثالث ع�سر: تف�سير القراآن باللغة والقواعد العربية

خلا�شة..................................................................................... 150

151 .............R الدر�س الرابع ع�سر: تف�سير القراآن بالماأثور عن النبي والأئمة

خلا�شة..................................................................................... 155

157 ........................................................................ الفهر�س


