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يقول الإمام الخميني}

بحق ال�شهيد مطهري}:

لق��د كان �لمرح��وم �ل�سي��د �لمطه��ري } �سخ�س��اً و�ح��دً� 

�لت��ي قدمه��ا  �جتمع��ت في��ه �لجو�ن��ب �لمختلف��ة، فالخدم��ة 

�لمرح��وم �لمطهري للجي��ل �ل�ساب وللآخرين، ل��م يقدمها �أحد 

م��ن قبله �إلا ن��ادرً�. فالموؤلفات �لتي خلفها جي��دة جميعها دون 

��ستثن��اء. و�أن��ا لا �عرف �سخ�س��اً �آخ��ر �أ�ستطيع �أن �أق��ول ب�ساأن 

�آث��اره �ن جميعه��ا جي��دة دون ��ستثن��اء. فاآث��اره جميعها جيدة 

دون ��ستثناء ومن �ساأنها �أن تربي �لاإن�سان؛ لقد خدم هذ� �لرجل 

�لكبي��ر �لبلد، وق��دم خدمات جليل��ة في �أج��و�ء �لاإرهاب تلك. 

فن�س��األ �لله �سبحان��ه بحق �لر�س��ول �لاأك��رم P �أن يح�سره مع 

(1(
.P لر�سول �لاأكرم�

)1) �شحيفة الإمام: ج 16 �ص 183.
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الإهداء

اإلى معلمّ الب�شرية الأوّل، 

الهادي الب�شير، ال�شراج المنير

الر�شول الأكرمPواأهل بيته الأطهار 

Rاإلى روح الله المو�شوي الخميني } باني 

دولة الإ�شلام في القرن الع�شرين 

الى قائد الأمة ال�شلامية ال�شيد علي الخامنئي 

)زيد عزه(

اإلى روح ال�شهيد الأ�شتاذ مرت�شى مطهّري 

واأرواح ال�شهداء الذين �شقوا �شجرة 

الدين واأحيوا ال�شلام بدمائهم 

الطاهرة.
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المقدمة

الحمـــد لله رب العالميـــن وال�شلاة وال�شلام على اأ�شرف خلـــق الله محمد وعلى اآله 

الطاهرين واأ�شحابه المنتجبين.

دُ فيها وي�سفك الدماء  {واإذ قال ربكّ للملائكة اإني جاعل في الأر�ض خليفة قالوا اأتجعل فيها من يفُ�سِ

 اإن اأعظـــم حدث في هذا 
 (1(

�ض ل���ك قال اإنيّ اأعلم م���ا ل تعلمون}.  ونح���ن نُ�سبِّ���ح بحمدك ونقدِّ

الوجـــود هو الخلق، وع�شـــارة هذا الخلق هو الإن�شان الذي جعلـــه الله عز وجل خليفته 

في الأر�ض، وم�شداقه قول اأمير الموؤمنين علي Q:»اأتزعم اأنك جرم �صغير وفيك 

انطوى العالم الاأكبر«.

له على جميع الخلق، بحيث يمكنه اأن ي�شمو  مه وف�شَّ اإن الله تعالـــى خلق الإن�شان وكرَّ

ـــق فـــوق مقـــام الملائكةRفي القرب مـــن الله تعالى، في�شل اإلـــى مقام {قاب  فيحلِّ

 وي�شبح الله تعالى عينه التي يرى بها واأُذنه التي ي�شمع بها ويده التي 
 (2(

قو�سين اأو اأدنى}

يبط�ض بها ويقول لل�شيء كن فيكون.

وقـــد ينحط هـــذا الإن�شان اإلى اأ�شفـــل �شافلين، في�شقـــط في بئر الظلمـــات المادية 

)1)  -  �شورة البقرة: 30.

)2)  - �شورة النجم: 9.
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 وي�شبح عبداً 
(1(

والنف�شانيـــة، ويهبط اإلى اأ�شفـــل من مقام الأنعام،{بل هم اأ�س���لّ �سبيلًا}

للغرائز الحيوانية وال�شهوات الج�شدية البهيمية التي لم يخلق لأجلها.

اإن الهدف من خلق الإن�شـــان بهذه ال�شورة وهذه ال�شتعدادات والموؤهلات الفكرية 

ح بذلك {وما  والج�شديـــة التي ا�شتودعت فيه، اإنما لأجل العبادة. والقراآن الكريم ي�شرِّ

 لكن اأي عبادة يريدها الله جل جلاله؟.
 (2(

خلقت الجن والإن�ض اإلَّ ليعبدون}

اإن العبادة الحقيقية وال�شحيحة اإنما تقوم على المعرفة، فهل من ال�شواب اأن يعبد 

الإن�شان موجوداً ل يعرفه؟! اأم اأن المعرفة مقدمة ل�شحة العبادة؟.

يقـــول اأميـــر الموؤمنين Q في جوابه لذعلـــب لما �شاأله: »هل راأي���ت ربك يا اأمير 

 .
(3(

الموؤمنين«، قال Q: »اأفاأعبد ما لا اأرى«

والمعرفـــة ب�شكل عام لها اأبعاد كثيرة، من اأهمهـــا معرفة الإن�شان لنف�شه، لأنه »من 

  كذلك معرفة اأبعاده الوجودية وال�شلوكية. ويمكن القول 
(4(

عرف نف�صه فقد عرف ربه«، 

اأن هـــدف الو�شول اإلـــى مجتمع �شليم ومت�شامٍ يعي�ض فيه جميع الب�شر باأمان و�شعادة، ل 

يتي�شر في ظل انعدام المعرفة ال�شحيحة والعمل بهذه المعرفة.

والإن�شـــان بطبيعته يملـــك الموؤهلات وال�شتعـــدادات اللامتناهيـــة، وين�شد الكمال 

بفطرته، ول كمال من دون المعرفة. 

من هذا المنطلق انبرى العلماء وجرّدوا اأقلامهم، و�شعى كل واحد منهم اأن ي�شيء 

�شمعة في محفل هـــذا الوجود الب�شري، كل ذلك في �شبيل المعرفة الإن�شانية، فحاولوا 

�شبر اأغوارها اللامتناهية لإ�شاءة الطريق اأمام الب�شر في �شوء نظرة الدين الإ�شلامي 

وكلام الوحي، الذي هو كلام خالق هذا الإن�شان.

وال�شهيـــد مرت�شـــى مطهري كان مـــن ال�شابقين في هذا الم�شمـــار، فقد كان نجمة 

)1)  - �شورة الفرقان:40.

)2) - �شورة الذاريات: 56 .

)3)  - نهج البلاغة، تحقيق موؤ�ش�شة نهج البلاغة، الم�شت�شارية الإيرانية، �شوريا، ط3، 1996، �ض 213.

)4)  - �شرح نهج البلاغة، ابن اأبي الحديد، ج20، �ض 292.
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اءة في عالم المعرفة الب�شرية، ومنبعاً ل يزال طلاب العلم والحقيقة يغترفون من  و�شَّ

معين علمه ومعارفه.

اإن اأفـــكار ال�شهيـــد مطهري هـــي انعكا�ض لروحـــه الطاهرة التي حباهـــا الله تعالى 

بلطفه، و�شملها ببركته، ففا�شت للورى معارف اإلهية لم تعطَ اإلى الآن حقها في البحث 

والتحقيق.

وما هذا الكتاب �شوى محاولة متوا�شعة للاإ�شاءة على بع�ض اأفكار ال�شهيد مطهري 

حـــول م�شائـــل مختلفة، تـــدور جميعها فـــي فلك وجـــود الإن�شان الفـــردي والجتماعي، 

وعلاقتـــه مع نف�شه والله �شبحانه العالم، وذلك فـــي نمط جديد طرحت فيه الموا�شيع 

في اإطار اأ�شئلة افترا�شية، بنيت على ما تركه ال�شهيد مطهري } من اآثار.

نتوجه الى وزارة الأوقاف لإحياء التراث في الجمهورية ال�شلامية اليرانية بال�شكر 

الجزيـــل لموافقتها علـــى ترجمة هذا الكتاب ون�شـــره في لبنان، كمـــا ون�شكر المترجم 

الحـــاج اأحمد عودة على جهده.  ون�شاأل الله تعالى اأن يكون هذا العمل المتوا�شع حجراً 

في بناء المعرفة الإن�شانية الإلهية، و�شمعة في كتاب التربية والتعليم، في �شبيل الو�شول 

اإلـــى مجتمع اإن�شاني يحمـــل ال�شفات الحقيقية للاإن�شان الذي يليـــق »بخليفة الله« في 

اأر�شه.

والله وليّ التوفيق

جمعية القراآن الكريم

محرم 1432 ه�.ق.

الموافق كانون الاأول 2010م.
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ال�ضهيد ال�ضيخ مرت�ضى مطهري} في �سطور:

ولـــد اآيـــة الله ال�شيخ مرت�شـــى مطهري في مدينة فريمـــان التابعة لمحافظة خرا�شـــان �شمال �شرق 

الجمهورية ال�شلامية اليرانية في عام 1920م. 

تربـــى ال�شهيـــد في حجر والده المرحوم ال�شيخ محمد ح�شيـــن مطهري الذي ق�شى عمره في ترويج 

الديـــن واإر�شـــاد النا�ـــض، و كان عالماً و زاهداً  و مخل�شاً و تقياً، و بلغ مقامـــات معنوية رفيعة. توفي عن 

عمر  يناهز المائة عام.

امتـــاز ال�شهيـــد مطهري فـــي طفولته عن اأقرانـــه، فكان محباً للطهـــارة والتقـــوى، يتجنب العمال 

الم�شينـــة، تواقـــا للعلم والمعرفـــة، ذكيا ونافذ الب�شيـــرة، وكان يتلهف لدار�شة العلـــوم الدينية وهو في 

مرحلة ال�شبا. 

اأكمـــل درا�شتـــه البتدائية عند والده، ثم هاجر الى مدينة م�شهـــد المقد�شة وكان عمره 12�شنة. در�ض 

هناك المنطق والفل�شفة والحقوق في ال�شلام والأدب العربي، بعد ذلك ذهب اإلى مدينة قم المقد�شة بهدف 

اإكمـــال درا�شته، فدر�ض الفل�شفة والفقه والأ�شول على يـــد الإمام الخميني }، وح�شر درو�ض الفل�شفة 

والحكمة الإلهية عند العلامة ال�شيد محمد ح�شين الطباطبائي}، وال�شيخ مهدي المازندراني}، 

ودر�ض الأخلاق على يد ال�شيخ علي ال�شيرازي الإ�شفهاني}. في عام 1944م، ذهب الى مدينة بروجرد 

لح�شور الدرو�ض التي كان يلقيها اآية الله العظمى ال�شيد ح�شين البروجردي} اآنذاك. 

في عام 1946م، عاد اإلى مدينة قم مع اأُ�شتاذه ال�شيّد البروجردي بدعوة من اأ�شاتذتها، لكن ب�شبب 

ري في مدينة قم، ا�شطرَّ اإلى ال�شفر اإلى طهران،  بع�ض الم�شكلات المعي�شية التي واجهها ال�شيخ المطهَّ

واتَّجه هناك نحو التاأليف والتدري�ض في الجامعة.
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كان ال�شهيد اآية الله ال�شيخ مرت�شى مطهّري عالما و وفيل�شوفا اإ�شلاميا، واأحد الأع�شاء الموؤ�ش�شين 

فـــي �شورى الثورة الإ�شلامية في اإيران اإبـــان الأيام الأخيرة من �شقوط نظام ال�شاه، و�شاحب الموؤلفات 

الكثيرة؛ العقائدية والفل�شفية الإ�شلامية، واأحد اأبرز تلامذة المف�شر والفيل�شوف الإ�شلامي الكبير اآية 

الله ال�شيد محمد ح�شين الطباطبائي )طاب ثراه(. 

تو�شـــع الن�شاط ال�شيا�شي لل�شيخ مطهري في الحركة الثوريه ال�شلامية التي قادها المام الخميني 

}، وقـــد كان مـــن اأوائـــل الموؤيّدين لهذه الثـــورة، فالقى اأزلم ال�شـــاه القب�ض عليـــه ب�شب تحركاته 

ال�شيا�شية الوا�شعة، واحتجزوه لمدة 43 يوما، ثم اأطلق �شراحه ب�شبب الظغط الجماهيري.

ا�شت�شهـــد هذا العالم الديني والفيل�شـــوف والمجاهد في طهران على يد جماعـــة اإرهابية انحرفت 

عن النهج الثوري ال�شلامي، واأطلقت على نف�شها ا�شم »فرقان« في 12 اأيار من عام 1980م. وقد بكاه 

المـــام الخميني} عنـــد ا�شت�شهاده بما لم يبك به ابنه، و كان يقول فـــي ماأتمه: »خذني معك فاأنا 

م�صتعد لل�صهادة، لقد فقدت ابني العزيز قطعة من ج�صدي«، وو�شفه باأنه ل نظير له في طهارة الروح 

و قوة الإيمان و القدرة على البيان، واأعلن الحداد العام ل�شهادته، و جل�ض في المدر�شة الفي�شية يتلقى 

العزاء.

من اأقوال الامام الخميني } في حقه: 

اأتقـــدم مـــن الأوليـــاء العظام والأمـــة ال�شلامية، خ�شو�شـــا المة اليرانيـــة، باأحر 

التعـــازي والتبريـــكات ب�شهادة المفكـــر العظيم وال�شهيـــد الكبير والفيل�شـــوف والفقيه 

المرحـــوم الحـــاج ال�شيخ مرت�شى مطهـــري}. اإن كل العزاء لفقد هـــذه ال�شخ�شية 

الفـــذّة التي ق�شت عمرها ال�شريف في �شبيـــل اأهداف ال�شلام المقد�شة، وفي محاربة 

النحـــراف وال�شـــلال، وكل العزاء ل�شهادة رجل قلّ مثيله فـــي معرفة ال�شلام والقراآن 

وفنونه المختلفة. 

لقـــد فقدت ابناً عزيزاً على قلبـــي، وجل�شت في عزائه وحزنه، فهو من ال�شخ�شيات 

التـــي اأعدها حا�شل عمـــري. كل التبريكات لهذه ال�شخ�شية المخل�شـــة المفادية التي 

�شعت نورا في حياتها وت�شع بتجليها �شياء بعد مماتها. 
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اأنـــا علـــى الرغم من فقدي ابناً عزيزاً على قلبي وقطعـــة من كبدي، غير اأنّي اأفتخر 

بوجود هكذا اأبناء في ال�شلام.

كان مطهـــري ل نظير لـــه في طهارة الروح وقـــوة اليمان وقدرته علـــى البيان، لقد 

رحل والتحق بالملاأ العلى، لكن ليعلم اأ�شحاب الأفكار المحرفة، اأن برحيله لن تذهب 

�شخ�شيتـــه ال�شلامية والعلميـــة والفل�شفية، فاآثار ال�شهيد كلهـــا تربوية ومفيدة وتبعث 

الحيـــاة والبهجـــة في الـــروح، وجميـــع مواعظه ون�شائحـــه عظيمة الفائـــدة وتبعث في 

النفو�ض البهجة وال�شرور.

لقـــد كان مطهري اإبنا عزيـــزا و�شندا قويا للحوزة الدينيـــة، وخادما عظيم الفائدة 

للاأمـــة والوطـــن، اأ�شـــاأل الله تعالـــى اأن يتغمـــده برحمتـــه ويح�شره مع خـــدام ال�شلام 

العظماء.

اإنـــي اأو�شي الطـــلاب والمفكرين والمتنورين، بـــاأن ل ي�شمحوا اأن ت�شيع كتب هـــذا المعلم والمفكر 

الكبير، اأو تُن�شى ب�شبب د�شائ�ض اأعداء ال�شلام ومكائدهم.  

من اأقوال الامام الخامنئي{ في حقه: 

ل �شك اأن ال�شهيد مطهري �شخ�شية بارزة مهمة ومعروفة، ترك مئات الآثار المكتوبة 

والمنطوقـــة، وهو فـــي نظر اأهل العلم والدرايـــة والب�شيرة عالم متبحـــر في ال�شلام، 

ومفكر كبير ومحقق وفيل�شوف، لي�ض بحاجة الى تعريف اأو تو�شيف.

كان مطهـــري �شاحـــب ل�شان ف�شيح، وعلـــم وا�شع، وب�شيرة نافـــذة، ودراية كاملة، 

اأحاطـــت بجميع التيارات الفكرية المعا�شرة في المجتمع، وا�شتطاع بعقله النير وفكره 

المتب�شـــر اأن ي�شتخرج ال�شـــلام ال�شافي والأ�شيل، ويعر�شه، ويميزه من الأفكار  التي 

ي�شوبها النحراف، والتي كانت تطرح  با�شم الدين. 

اإنّـــي اأعـــد ال�شيخ مطهري مـــن ال�شخ�شيات الفريـــدة التي اأبـــرزت تعاليم ال�شلام 

بالعتمـــاد على المنابـــع الأ�شيلة والمعتبـــرة، وكان يتجنب الجتهـــادات التي لي�ض لها 

اأي م�شتنـــد، والتي تعتمد فقط على ال�شتح�شـــان والذوقية النا�شئة من تطبيق ال�شلام 
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المبنـــي على اأ�ش�ض المدار�ض الرائجة وعاداتهـــا المختلطة بالخرافات ال�شعبية وجمود 

العوام.

لقد تميز ال�شهيد مطهـــري بال�شجاعة وعدم م�شايرة التيارات المختلفة، ووقف في 

مقابل جميع التيارات المنحرفة يواجهها ب�شلابة منقطعة النظير،  كما تميز بالفطنة 

الحـــادة واليقظة في ت�شخي�ض الأخطار وتمييزها من حيث الأهمية في الخطر،  فكان 

يواجه اأخطرها واأجراأها. اأنا لم اأعرف �شخ�شاً اأ�شد �شجاعة واعتماداً على النف�ض من 

مطهري في مواجهة المخالفين والمنحرفين.

ل �شـــك اأن روح ال�شهيـــد مطهري اللطيفة وال�شافية، وقلبـــه الخا�شع النّقي، وفكره 

الكبيـــر النورانـــي، و�شخ�شيته الفعالـــة والمثابرة في العمل والجهـــد العلمي والثقافي، 

وتح�شيله العلمـــي العميق، وعلمه الوافر، وفكره الذاخـــر، ويقظته واإحاطته بالتيارات 

الفكريـــة وال�شيا�شية والجتماعيـــة، وفطنته في تمييز  ومعرفـــة الم�شالح ال�شلامية، 

وقـــوت ا�شتدلله، ومهارته في الكتابة والمقال، والتنور في الفكر والفل�شفة، والإخلا�ض 

والعرفـــان والمعنويات، كلهـــا اأبعاد في �شخ�شية ال�شيخ مطهري، بحيث ل يمكن معرفة 

هذه ال�شخ�شية من دون معرفة اأبعادها.  

موؤلفاته:

لل�شهيد مطهري موؤلفات عديدة في اللغة الفار�شية، ترجم بع�شها الى العربية، وله 

كتب ومقالت عديدة غير من�شورة.

 اأهم ما خلفه من اآثار:

المدادات الغيبية في حياة الب�شر. 1 .

نظام حقوق المراأة في ال�شلام. 2 .

م�شاألة الحجاب. 3 .

الخدمات المتبادلة بين ال�شلام واإيران. 4 .

العدل اللهي. 5 .
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مرور على نهج البلاغة. 6 .

الن�شان والم�شير. 7 .

جذب المام عليQ. 8 ودفعه.

من جهة نظر الفل�شفة والتاريخ. 9 .Q ثورة المام المهدي

ختم النبوه . 10 .

النّبي الأمّي. 11 .

الحركات ال�شلامية في القرن الرابع ع�شر الهجري. 12 .

التكامل الجتماعي للان�شان. 13 .

الن�شان والإيمان. 14 .

تف�شير الكون . 15 .

الوحي والنبوة. 16 .

اأ�شول الفل�شفة. 17 .

المجتمع والتاريخ. 18 .

اأ�شباب التمايل نحو المادية. 19 .

طهارة الروح. 20 .

النبوة. 21 .

التوحيد. 22 .

�شرح المنظومة. 23 .

الحركة والزمان. 24 .

المعاد. 25 .

مقالت فل�شفية. 26 .

حول الثورة ال�شلامية. 27 .

عرفان حافظ. 28 .
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معرفة الله. 29 .

المامة والقيادة. 30 .

الملحمة الح�شينية. 31 .

الفطرة. 32 .

الن�شائح والمواعظ. 33 .

التعليم والتربية في ال�شلام. 34 .

الأخلاق الجن�شية. 35 .

الن�شان الكامل. 36 .

ال�شيرة النبوية. 37 .
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�س 1: ح�صرة الاأ�صتاذ مطهري! ما هو الهدف الاأ�صا�س والاأهم من تاأليفكم للكتب، 

وبالتال���ي م���ن �صائ���ر كتاباتك���م المختلف���ة، وما ه���و المعيار ال���ذي تتبنونه في 

اختياركم للمو�صوعات مورد البحث في كتبكم؟  

ج: عندمـــا اأتناول قلمي، واأبداأ بكتابة موؤلف اأو مقال ما،  فاإن هدف كتاباتي الوحيد 

يكـــون حـــل الم�شـــكلات المطروحة، والجـــواب على الت�شـــاوؤلت  التي تتنـــاول الم�شائل 

الإ�شلاميـــة فـــي ع�شرنا الحا�شـــر. اإن كتاباتي بع�شها يدور حـــول الموا�شيع الفل�شفية 

والجتماعيـــة، والبع�ـــض الآخر حول الموا�شيع الفقهية والتاريخيـــة؛ علماً باأن موا�شيع 

هذه الموؤلفات مختلفة. غير اأن الهدف الأ�شا�ض  منها جميعا �شيء واحد.

و ل اأدّعـــي مطلقـــاً اأن الموا�شيـــع التـــي اأختارها، واأجـــرّد لها قلمي هـــي الأهم بين 

المو�شوعـــات. وما يمكن تاأكيـــده اأن الأ�شتاذ مطهري لم يتجاوز هـــذا الأ�شل »انتخاب 

الاأه���م« بح�شب ت�شخي�شـــه لأهمية الموا�شيع. مـــن هنا، فاإنه وبحـــدود المقدور تناول 

الم�شائـــل الإ�شلاميـــة المعقّـــدة وحـــلّ مع�شلاتها، وبحـــدود الإمـــكان، اأبـــرَزَ الحقائق 

الإ�شلامية كما هـــي، واأظهرها على حقيقتها. فهو ل ي�شتطيع- على �شبيل الفر�ض- اأن 

يمنع النحرافات العملية، لكنه واجه النحرافات الفكرية وفنّدها، وكان �شداً منيعاً في 

وجهها، خ�شو�شاً، الم�شائل التي يتخذها المخالفون للاإ�شلام حججاً وم�شتم�شكات. من 

 (1(

هنا، فاإن ال�شهيد مطهري وبح�شب ت�شخي�شه للم�شائل قد راعى »الاأهم فالاأهم«.

)1) -  العدل الإلهي، �ض 14- 15.
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����س 2: اإذا  تف�صلت���م اأو�صح���وا لن���ا كي���ف يرت�ص���م ال�ص���وؤال ف���ي ذهن الاإن�ص���ان وكيف 

يطرح؟ 

ج: اإن ال�شـــوؤال يعدُّ من الغرائز الأولية للب�شر، وهو ال�شبيل لر�شد اآلة الفكر وعلوّها، 

فال�شوؤال يولد من الجهل الممزوج بالعلم؛ يعني اأن مجهولً ما يبرز نف�شه ويظهرها في 

مقابـــل الب�شر؛ فالإن�شان مـــن جهة ل يعلم المجهول، و من جهة اأخرى يدرك اأنه يواجه 

مجهـــولً ما؛ اأي اأنه يدرك جهلـــه، لذلك يبادر اإلى ال�شوؤال، فـــاإن كان المجهول معلوماً 

لـــه، ل ي�شـــاأل عنه،  واإن كان المجهول غير معلوم له واقعـــاً، وهو غير ملتفت اإلى جهله، 

وغيـــر مـــدرك لعدم علمه، فاإنه ل يبـــادر اإلى التفح�ض والتحقيق وال�شـــوؤال. لذلك فاإن 

الإن�شان يكون في �شدد التحقيق والتفح�ض، والمبادرة اإلى الت�شاوؤل عندما يكون جاهلا 

بالمو�شوع، اأي اأنه »لا يعلم«  و »يعلم اأنه لا يعلم«. وهذا ما يعبر عنه العلماء بالمتياز 

الكبير للاإن�شـــان على �شائر المخلوقات، وهو ما ي�شمى بالجهل الب�شيط، اأي اأنه ملتفت 

اإلـــى جهله ومدرك اأنه جاهل، ويعلم اأنه ل يعلم، وفي المح�شلة يتوجه بال�شوؤال وي�شرع 

بالتحقيق والتمحي�ض، وهذا بخلاف �شائر الحيوانات )العجماوات(، فاإن جهلها جهل 

مركـــب، اأي اأنها فـــي مقابل الجهل »لا تعلم اأنه���ا لا تعلم«، وبالتالي فهـــي ل تبادر اإلى 

 (1(

التحقيق وال�شوؤال.

����س 3: الاإن�ص���ان مجب���ول بالفط���رة عل���ى الت�ص���اوؤل والا�صتف�صار، فلم���اذا نهى الدين 

الاإ�صلامي النا�س عن كثرة ال�صوؤال؟. 

ج: ال�شوؤال اأمرٌُ جيد في ذاته، ومظهر ر�شد لكمال الن�شان، وهو مقدّمة ل�شيء اآخر، 

اأو مقدّمـــة للتحقيـــق اأو العمل. فالأ�شخا�ـــض الذين يقدمون علـــى التحقيق في مو�شوع 

علمـــي اأو تاريخـــي اأو حتى ديني، ل بد لهـــم اأن ي�شاألوا اأ�شحاب الطّـــلاع والمعرفة في 

هـــذا المجال؛ اإذن تكون علّة ال�شـــوؤال اأحياناً تعلُّم عملٍ مـــا، اأو معرفة �شبيل ال�شتفادة 

)1)  - بي�شت كفتار )ع�شرون مقال(، �ض 270-269.
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ال�شحيحة، ك�شوؤال المري�ض من طبيبه حول كيفية ال�شتفادة من الدواء، وطرق العلاج 

ال�شحيحة.

اإذا لم يكـــن ال�شوؤال مقدمة لتحقيق علمي اأو معرفة �شبيل عملي، فاإن مجرد الجهل 

بال�شـــيء لي�ـــض كافياً ول مجـــوزاً للاإن�شان لأن يهـــدر وقته ووقت الآخريـــن بالبحث عن 

المجهولت، لأن الجهل الب�شري لي�ض له نهاية.

واإذا اأراد الإن�شـــان اأن ي�شـــاأل عـــن كل �شيء يجهلـــه، فلن ي�شل اإلى مـــكان. من هنا 

يتوجب ال�شـوؤال عن الم�شائل اللازمة وال�شرورية والمفيدة لعلم اأو عمل.

وكثيراً ما يبتلى النا�ض، فيما يتعلق بال�شوؤال، في�شلون اإلى حدّ الإفراط اأو التفريط، 

فبع�ـــض الأ�شخا�ـــض ي�شبح عملهم ال�شـــوؤال، خ�شو�شاً حول م�شائـــل الدين والموا�شيع 

المتعلقة به، وفي ظنهم الإطلاع على خ�شو�شيات كل �شيء وعلى كمّها وكيفها، غافلين 

عن اأن الب�شر ل يمكنهم ادّعـــاء الإحاطة بالمح�شو�شات والم�شهودات الطبيعية، فكيف 

الحال بالن�شبة اإلى الدين الحنيف ومنبعه وهو ممّا وراء الطبيعة.

اأمّا البع�ض الآخر فهم في حالة تفريط، تتملكهم حالة من اللامبالة وعدم الإهتمام 

؛ بحيث ل ي�شاألون حتى عن اأهم الم�شائل واأوجبها.

بيـــن الإفـــراط والتفريط هنـــاك الحد الو�شـــط، الإن�شان عليـــه اأولً تحديد ما يجب 

معرفته، ما يلزمه وما ل يلزمه، وت�شخي�ض ما يمكنه وما ل يمكنه، من هنا يتوجب على 

المـــرء مراعاة »الاأهم فالاأهم« في ال�شوؤال عن الم�شائـــل ال�شرورية الواجب معرفتها، 

اإمّـــا للعلـــم بها اأو للعمل، كذلك يجب اأن يتوجه بال�شوؤال اإلـــى اأهل العلم والمعرفة، وفي 

نف�ض الوقت، عليـــه تجنب الإنغما�ض في كثرة الأ�شئلة، واأن ي�شبح طرح الأ�شئلة عنوانه 

الأ�شا�ض و�شغله ال�شاغل.

مـــن هنا ي�شبح نهي الإ�شلام عن كثرة طرح الأ�شئلة، وجعل ال�شوؤال ت�شلية اأو م�شغلة 

اأمـــراً منطقيـــاً. فالإ�شلام من جهـــة ياأمر بمعرفـــة الحقائق ال�شروريـــة واللازمة التي 

يجهلهـــا الإن�شان، فيكون ال�شوؤال عنها واجبـــاً و�شرورياً، بحيث ل يمكن الت�شاهل فيها، 



22 )110 �أ�سئلة(من اآثار اآية الله  ال�صهيد مطهري} 

وينهي عن الت�شاغل بكثرة الأ�شئلة من جهة اأخرى.

بع�ض الأ�شئلة الدينية واجبة، والجواب عنها اأي�شاً واجب؛ لكن هناك اأ�شئلة محرمة 

فـــي ال�شـــرع، مع اأن عنوانها دينـــي، والإجابة عنها وهدر الوقـــت لأجلها له نف�ض الحكم 

اأي�شاً. فالحكم الديني في هذه الحال يوجب ال�شكوت وترك ال�شوؤال، و ينهي عن التوجه 

 (1(

اإلى هذه الم�شائل. 

����س 4: يرت�ص���م ه���ذه الاأيام في ذهن جي���ل ال�صباب �صل�صلة من الاأ�صئل���ة والت�صكيكات 

ح���ول الم�صائ���ل الدينية، بحيث تك���ون نتائجها المبا�صرة اإيج���اد ال�صك والقلق 

والا�صط���راب، وع���دم الا�صتقرار في هذه الطبقة م���ن المجتمع. براأيكم ما هو 

طري���ق الخ���روج من هذه الاأزمة، وبالتالي ما هو ح���ل الم�صائل الموجدة لهذا 

القلق والا�صطراب، اأولي�س هكذا �صك وت�صكيك يعتبر اأمراً خطيرا؟ً.  

ج: يُعدّ ع�شرنا الحا�شر، من الوجهة الدينية والمذهبية، ع�شر ال�شطراب وال�شك 

والتـــردد، وع�شر الأزمـــات، خ�شو�شاً لجيل ال�شباب. هنـــاك مجموعة من الت�شكيكات 

والأ�شئلـــة حـــول م�شائـــل م�شتحدثة،  وكذلـــك اأ�شئلة قديمة يتم طرحهـــا من جديد، كل 

ذلـــك فـــي اإطار مقت�شيات هـــذا الع�شر، فهل نواجـــه هذه الم�شائـــل والت�شكيكات التي 

ت�شـــل اأحيانـــا اإلى حد الإفـــراط بالتاأ�شف والنزعاج؟! اأنا اأعتقد اأنـــه ل يجب الت�شجّر 

والنزعـــاج، فال�شـــك مقدمة اليقين، وال�شـــوؤال مقدمة الو�شـــول، وال�شطراب مقدمة 

ال�شّكينة والهدوء.

ال�شك معبرٌ جيد ولزم، حتى لو كان هناك بع�ض المنازل والمواقف الغير منا�شبة. 

اإن الإ�شـــلام الذي يدعو  اإلى التفكّر ويوؤكد علـــى التيقّن، يُفهمنا ب�شكل �شمني اأن حالة 

الب�شـــر الأولية هي الجهل وال�شك والتردد، واأنه بالتفكـــر واإعمال العقل ب�شكل �شحيح، 

يجب اأن ي�شل الن�شان اإلى منزلة اليقين والطمئنان.

)1)  - بي�شت كفتار )ع�شرون مقال(، �ض276-268.
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عندمـــا ترت�شم حالة ال�شوؤال فـــي الذهن، بالن�شبة اإلى مطلب ما، فاإن الذهن ي�شير 

�شد والرفعة. وال�شك هو  فـــي حالة من ال�شك والتردد، وهذه الحالة تنمّ عن نوع من الرُّ

نـــوع من عدم ال�شتقرار وعـــدم ال�شكون، لكن لي�ض كل ا�شتقـــرار و�شكون يكون مرجّحا 

لا عليه. بمعنـــى اأن الحيوان ل  علـــى هذا النوع مـــن عدم ال�شتقرار وال�شكـــون اأو مف�شّ

يملـــك ال�شـــك، اأي لي�ض عنده عـــدم ا�شتقرار،  لكن هل يعني هذا اأنـــه و�شل اإلى مرحلة 

الإيمـــان واليقيـــن؟ فهذا النوع من ال�شتقرار وال�شكون اأدنـــى من ال�شك، وهذا بخلاف 

�شكينة اأهل اليقين التي هي اأعلى من ال�شك.

لكـــن مـــا يبعث على الأ�شـــف اأن �شك بع�ض ال�شخا�ـــض ل يدفعهم اإلـــى التحقيق، اأو 

اأن ال�شكـــوك الجتماعيـــة قد ل تحثُّ الأفـــراد على الإجابة على اأ�شئلـــة المجتمع وتلبية 

 (1(

حاجاته في هذا الم�شمار.

ال�شـــك في الدين اأمر �شيء، وال�شك اإ�شـــارة اإلى خُبث الطّينة و�شواد القلب وهو اأمر 

غير جيد، لأن الهدف هو اليقين؛ اإذن الهدف- �شواء في العلم والفل�شفة اأو في الدين- 

ان يكـــون الإن�شان من اأهل اليقين، اأما ال�شك فهو التزلزل وعدم الطمئنان. في م�شاألة 

الدين يجب على الإن�شان اأن يملك الإيمان واليقين.

نحن ل نجد بين طيّات القراآن الكريم، دعوة للنا�ض اإلى ال�شك. كل القراآن يدعو اإلى 

الإيمـــان، غير اأنه في بع�ض الحالت قد يكون ال�شك اأمراً جيداً ومطلوباً، بل وفي بع�ض 

الأحيان يكون ال�شك مقد�شاً.

عندمـــا ياأتي الإن�شـــان اإلى هذه الدنيـــا، ل يولد معه اليقين والإيمـــان، فاليقين اأمرٌ 

يعر�ـــضُ للاإن�شان ويظهر له، وما دام الإن�شان ل ي�شـــك فلن يندفع نحو اليقين، فال�شك 

معبـــر جيد للاإن�شان للو�شـــول اإلى الإيمان واليقين، وال�شك اأمـــر جيد للب�شر على اأن ل 

يكون هدفاً جيداً بحدّ ذاته، فمقام ال�شك مقام �شيء.

القراآن الكريم عندما يدعو اإلى رف�ض التقليد، وفك العنق من رهن هذا القيد، اإنما 

)1)  - العدل الإلهي، �ض 14-13.
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يدعو اإلى نوع من ال�شك؛ يعني ال�شك والتردد فيما اأخذ من الآباء والأمهات والمحيط، 

وفي الهدف اأي�شاً.

التـــردد وال�شك مطلوب من اأجـــل التحقيق، �شكّوا حتى تتحققـــوا، فهو يدعوكم اإلى 

التردد وال�شك في �شحة ما تعلمتموه من اآبائكم واأخذتموه عنهم على نحو التقليد حتى 

تتمكنـــوا من التحقيـــق. اأنا اأ�شمّي هذا النوع من ال�شك »بال�ص�����ك المقد�س« ؛ اأي ال�شك 

 (1(

الذي يكون مقدمة التحقق اأو لأجل التحقيق. 

�س 5: ما دام الدين الاإ�صلامي يملك اليقين بقوة منطقه وا�صتدلاله، فلماذا يحذّر 

النا�س من ال�صوؤال حول حقيقة الوجود والذات الاإلهية، حتى اأنه يمنع التفكير 

في هذا المو�صوع؟.

ف النا�ض، اأو ليقول لهم  ج: الإ�شـــلام يعتمد على منطقه ويثق به، وهو لم يـــاأت ليخوِّ

ل تفكـــروا فـــي الله تعالى؛ بل قال لهم فكروا في اأي �شـــيء �شئتم، لكن ا�شترط اأن يكون 

التفكير مبنيا على المنطق، وعلى اأ�ش�ض عميقة ووا�شحة وفي حدود اإمكان الب�شر. فهل 

ا�شتطاع الإن�شان -على �شبيل المثال- الو�شول اإلى حقيقة مخلوق واحدٍ من المخلوقات 

حتـــى ي�شـــل اإلى حقيقة الله عز وجل. هل تمكّن الب�شر مـــن و�شع اليد على حقيقة هذا 

النّـــور الح�شّي الموجـــود؟. اليوم نرى هذا التطور العلمي الكبيـــر وهذا التقدم التقني، 

لكن مع ذلك، فاإن العلم يتجنب الدخول في البحث في حقيقة بع�ض الأ�شياء، ويعترف 

اأنه لم يتو�شل اإلى كنه كثير منها، لكن هذا ل يعني اأننا ننكر وجودها. فلو �شُئِلنا ما هي 

حقيقـــة الكهرباء؟ لقلنا ل نعلـــم، اأو ما هي حقيقة المادة؟ ل نعلم، لكن ل يمكننا اإنكار 

وجود هذه الأ�شياء.

ما هي حقيقة الحياة؟ ل يوجد اإن�شان منذ الع�شور الأولى اإلى زماننا هذا يدّعي اأنه 

يعلم حقيقة الحياة، اأو اأن يخبرنا ما هي هذه الحقيقة؟ لكن ل اأحد ينكر وجود الحياة، 

)1)  - بانزده كفتار )الخم�شة ع�شر مقالً( ، �ض 228- 232.
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لأننا نرى اآثارها في الواقع.

لوا المعرفة بـــالله تعالى، اإن الله موجود؛  فـــي هذه الحـــدود، يمكن للجميع اأن يح�شّ

الذات الأزلية الأبدية موجودة؛ الذات الغنية عن الجميع والتي هي مبداأ الأ�شياء كلها، 

العالمـــة بمخلوقاتها، القادرة على كل �شيء موجودة. في هـــذه الحدود ي�شتطيع الب�شر 

تح�شيل المعرفة به تعالى. في علاقة الإن�شان بالله جلّ جلاله لي�ض هناك مجال لل�شك 

(1(

والتردد: {اأفي الله �سك فاطر ال�سماوات والأر�ض}

اإذن، الم�شاألـــة لي�شـــت ا�شتدللية اأو نظريـــة، كاأن يختار كل اإن�شـــان نظرية ما؛ لكن 

الم�شاألـــة اإذا طرحـــت ب�شكلهـــا ال�شحيح، ل يمكن لأحـــدٍ اأن يعتريه ال�شـــك. فاإذا �شك 

اإن�شـــان ما فهـــذا يعني اأن الم�شاألة لم تطرح ب�شورتها ال�شحيحـــة، اأو اأنه �شك في غير 

 (2(

الله تعالى، لكنه �شمّاه الله وهذا عناد وجحود. 

�س 6: نحن نعلم اأن التقليد في اأ�صول الدين لا ي�صح، بمعنى اأن كل فرد مكلف �صخ�صياً 

بالتحقي����ق ف����ي اأ�صول الدي����ن، والو�صول اإلى نتيج����ة، لكن الم�صكلة اأنّن����ي اإذا اأردت 

الدخول في التحقيق والتفح�س حول م�صاألة اأ�صل التوحيد مثلا، اأو �صائر اأ�صول 

الدي����ن، ف�ص����وف تخطر في ذهني اأف����كار وم�صائل قد لا اأتمك����ن معها من الح�صول 

عل����ى اليقي����ن القلبي لفترة زمنية قد تطول، وبالتالي لن اأحقق اليقين في اأ�صول 

الدي����ن، وهذا الاأمر يبع����ث على الا�صطراب والقلق. براأي����ك واأنت المتخ�ص�س في 

الاأمور الدينية ما هو طريق الحل الاأن�صب لم�صكلتي هذه واأمثالي من النا�س؟.

ج: اإن الدين الذي يتطلب من الب�شر التحقيق في اأ�شوله، )والتحقيق يعني الو�شول 

اإلـــى المطلب من طريق التفكر والتعقل(، ل بد اأن يقول بحرية الفكر، واأن يمنح الب�شر 

هذه الحرية. الدين الذي يقول اأنا ل اأقبل منك »لا اإله اإلا الله« من دون اأن تفكر فيها، 

ول اأقبـــل منك النبوة والمعاد الذي لم تختره من طريق الر�شد الفكري، ولم ت�شل اإليه 

)1)  - �شورة ابراهيم: 10.

)2)  - فطرت )الفطرة(، �ض 246.
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مـــن دون تعقل، هذا الديـــن ل بد اأن يمنح الب�شر حرية الفكر، ول يمكنه تخويف النا�ض 

عن طريق عقولهم واأرواحهم.

اإن الدين ل يقول لك اإياك والتفكر في الم�شاألة الفلانية لأنها من و�شو�شات ال�شيطان، 

واإذا داخلتـــك و�شو�شة ال�شيطان، فم�شيرك اإلى جهنم. هناك اأحاديث كثيرة حول هذا 

المو�شوع، واأن الله ل يعذب الن�شان اذا تفكر حول الله والخلق والعالم وان داخله �شيء 

من الو�شاو�ض. يقول ر�شول اللهP: »و�صع عن اأمتي ت�صع خ�صال: الخطاأ، والن�صيان، 

وم���ا لا يعلم���ون، وم���ا لا يطيقون، وما ا�صطّروا اإليه، وم���ا ا�صتكرهوا عليه، والطّيرة، 

(1(

والو�صو�صة في التفكر في الخلق، والح�صد ما لم يظهر بل�صان اأو يد«. 

اإذن مـــا دام الإن�شـــان في حالة من التحقيق والتفح�ض، فاإن الله تعالى لن يعذبه اإن 

داخله �شيء من ال�شك في قلبه، ولن يح�شب ذلك من الذنوب.

في الخبر عن اأبي عبد الله Q قال: جاء رجلٌ الى النبيPفقال: يا ر�شول الله 

هلكـــت، فقـــال  له Q: اأتاك الخبيث. فقال لك: مَـــنْ خَلَقَك؟ فقلت: الله، فقال لك: 

الله مـــن خلقه؟ فقـــال: اأي  والذي بعثك بالحقّ لكان كذا، فقـــال ر�شول اللهP: »ذاك 

(2(

والله مح�س الايمان«.

اإن ال�شك منزل �شيّء لكنه معبرٌ جيد ولزم، وال�شّيئ فيه اإذا بقيت في هذا المنزل، 

هـــذا �شـــك الك�شالى المهلك، لكنـــك اأيها الآدمي لـــم تمكث في هذا المنـــزل، وعندما 

اعتـــراك ال�شـــك، لم توار  وجهك خجلًا مـــن النا�ض وخوفاً من اأن يقولـــوا اإيمانك غير 

كامـــل، بل ذهبـــت اإلى نبيكPوعنـــدك م�شاألة وطلبـــت منه ماذا اأفعـــل؟ )هذا عين 

 (3(

الإيمان(. فلماذا تخاف اأيها الإن�شان من هذه الأ�شياء؟. 

�س 7: براأيكم ما العمل من اأجل تجنب الو�صاو�س في الاأمور الدينية والمذهبية؟هذا 

)1)  - اأ�شول الكافي، ج2، �ض 463.

)2)  - اأ�شول الكافي، ج2، �ض 403.

)3)  -  بيرامون جمهورى ا�شلامى )حول الجمهورية الإ�شلامية(، �ض 125-123.
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من باب المر�س، اأي اأن كثر 

ج: لدينـــا نوعان مـــن ال�شك؛ �شك مقد�ض و�شك غير مقد�ـــض. فبع�ض الأفراد كثيرو 

ال�شـــك، و ة ال�شـــك نـــوع من المر�ض، ونـــرى مثال هذا النـــوع من ال�شك فـــي العبادات 

وال�شلاة والطهارة والنجا�شة. 

نرى بع�ض الأ�شخا�ض كثيري ال�شك في ال�شلاة، بحيث يطلق على هوؤلء ا�شطلاحاً 

»كثي���ر ال�ص���ك« وقد ي�شل اأحيانا �شك هـــوؤلء اإلى حد الو�شوا�ض بحيث ي�شكون كثيرا في 

الطهارة والنجا�شة.

هذا النوع من ال�شك لي�ض له اأ�شا�ض. الإن�شان ال�شليم الذي يملك اليقين في مو�شوع 

مـــا وي�شك، ف�شكه هذا فا�شد وخبيث، وعلى الإن�شان معالجة نف�شه لأن الإ�شلام ل يقبل 

كثير ال�شك اأن يبقى على حاله.

كثيـــرو الو�شوا�ض لي�شـــوا بقلّة وهم موجـــودون، فالبع�ض لديهم و�شاو�ـــض في م�شاألة 

الطهـــارة والنجا�شـــة، والبع�ض الآخر لديهـــم و�شاو�ض في القـــراءة، والأفكار المري�شة 

لديهـــا جهوزيـــة للو�شوا�ض، وهذا النوع من المر�ض هو من خفة العقل اأو �شعفه. وعلاج 

الو�شوا�ـــض عدم العتناء بـــه، وتعاليم الإ�شلام توؤكد على عـــدم العتناء بهكذا نوع من 

الو�شاو�ـــض، فـــاإذا ظن �شخ�ض كثيـــر الو�شو�شة اأن بدنه نج�ض، عليه القـــول اأن الإ�شلام 

يقبل �شلاتي بهذا البدن النج�ض.

البع�ـــض ممن لديهـــم حالة ال�شك في فـــروع الدين، ي�شكون اأي�شاً فـــي اأ�شول الدين 

»والعي���اذ ب���الله«.  لديهـــم �شك في كل �شيء لكـــن على �شكل و�شاو�ض. هـــذا ال�شك لي�ض 

مقد�شاً، اإنه و�شو�شة، وطريق العلاج لمثل هوؤلء الأفراد ذكره العلماء، فقالوا: 

اإذا كان المرء من اأهل العلم والفكر والبرهان، عليه ال�شتغال لمدة بعلوم الريا�شيات، 

كالهند�شـــة مثلا، هذا النوع من العلوم برهاني، وهو اأب�شـــط اأنواع علوم البرهان. هذه 

العلوم نافعة في علاج انحراف اأذهان هذا النوع من الب�شر.

اأما اإذا كان من عامة النا�ض وابتلى بال�شك والو�شو�شة، فاإن علاجه يكون في الأذكار؛ 
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الإكثـــار من قراءة القراآن الكريـــم، وذكر الله عز وجل؛ كاأن يكثر من قول »لا حول ولا 

ق���وة اإلا ب���الله«، »توكل���ت على الحي الذي لا يموت«، »الحم���د لله الذي لم يتخذ ولداً 

ولم يكن له �صريك في الملك، ولم يكن له وليٌّ من الذل وكبّره تكبيراً«.

وفـــي كل الأحوال اإذا ا�شتغـــل قلب الإن�شان وروحه بكثرة ذكـــر الله �شبحانه وتعالى، 

فاإن هـــذه الو�شاو�ض وال�شكوك �شتزول باإذن الله عز وجـــل، لأن هذه الو�شاو�ض و�شاو�ض 

 (1(

�شيطانية، ومتى ذكر الله زالت و�شاو�ض ال�شيطان. 

����س 8: م���ن الم�صلّ���م به اأن الاإ�ص���لام لم يبين في تعاليم���ه ال�صامية اأحكام���اً �صفافة، 

اأو قواني���ن وا�صح���ة حول بع�س الاإبهام���ات اأو المو�صوعات الخا�صة في بع�س 

الميادي���ن المختلف���ة، اأفلي�س ال�صك���وت مقابل هذه الم�صائ���ل مغايرا ل�صمولية 

الاإ�صلام وبالتالي مخالفا لها؟ 

ج:  اإن �شمولية الدين الإ�شلامي تقت�شي في كثير من الحوال والم�شائل عدم فر�ض 

اأي نـــوع مـــن الأحـــكام اأو القوانين، وهذا الأمر لي�ـــض من باب اأنه ل يملـــك اأحكاماً، بل 

الحكـــم فيـــه اأن يترك النا�ض اأحراراً، اأي اإنه ل يُوجـــد تكليفاً في هذه الم�شائل بالمعنى 

ال�شطلاحي للتكليف.

اإن الله تعالى يريد اأن يكون النا�ض اأحراراً في الم�شائل التي ترك لهم الحرية فيها، 

اأي الحريـــة في اختيار »الم�صائل الح���رة«، وحرية التعامل معها. يو�شح اأمير الموؤمنين 

Q هـــذه الم�شاألـــة كالتالي: »اإن الله افتر�س عليكم فرائ�س، ف���لا ت�صيعوها، وحدّ 

لك���م ح���دوداً، فلا تعتدوها، ونهاك���م عن اأ�صياء، فلا تنتهكوها، و�صك���ت لكم عن اأ�صياء 

 اإذن، الله �شبحانـــه وتعالـــى �شكت عن بع�ض 
(2( 

ول���م يدعه���ا ن�صيان���ا، ف���لا تتكلّفوه���ا«.

الم�شائـــل، ل بمعنـــى اأنه ن�شِيَها، بل �شكت عنها لأنـــه اأراد للنا�ض في هذه الأمور الحرية 

والختيار، ففي هذه الم�شائل لم يكلف النا�ض بتكليف معين. 

)1)  -  بي�شت كفتار)الخم�شة ع�شر مقالً(، �ض 243-239.

)2)  - نهج البلاغة، ق�شار الحكم،  105.
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هنـــاك �شل�شلـــة من الآداب والعـــادات بين النا�ض، فـــاإن قام بها النا�ـــض واأدوها » لا 

مُ �صيءٌ« كذلك الأمـــر اإن تركوها، وهذه الأمور هي التي �شكت الله  ���رُ �ص���يءٌ ولا يُهدَّ يُعمَّ

 (1(

عنها.

����س 9: اإذا كان الدي���ن الاإ�صلام���ي دي���ن الفط���رة، وقوانين���ه تحاك���ي فط���رة الاإن�صان 

وتنا�صبه���ا، فلم���اذا نرى اإعرا�س بع����س النا�س - خ�صو�ص���اً الطبقة المتعلمة- 

عن الدين والمذهب؟

ج: ، اإن تلـــوث المحيـــط والبيئـــة بالف�شـــاد، وانغما�ض النا�ض في ال�شهـــوات والأهواء 

ال�شخ�شية والنف�شية واحدة من اأهم موجبات اإعرا�ض البع�ض ونفورهم من الله والدين 

والم�شائل الروحية، فالمحيط الملوث بالف�شاد كان ول يزال موجباً لتحريك ال�شهوات، 

وموجـــداً لأر�شية التوجه اإلى ملذات الج�شد والنحدار نحـــو ال�شفات الحيوانية، ومن 

البديهي اأن النغما�ض في ال�شهوات الحيوانية الو�شيعة يتنافى مع الح�شا�شات الروحانية 

المتعالية المتمثلـــة بالتدين والأخلاق ال�شامية، بالإ�شافة اإلى الم�شائل العلمية والفنية 

والذوقية، بل ويقتلها في نف�ض الإن�شان. فالإن�شان الغارق في ال�شهوات ل يمكنه اأن يربي 

الح�شا�شـــات الدينية والأخلاقية في نف�شه فقط، بل يفقـــد الإح�شا�ض بالعزة وال�شرف 

والكرامـــة وال�شيـــادة، اإن اأ�شير ال�شهـــوة ل يتاأثر كثيرا بالجاذبـــات المعنوية والروحية، 

ناهيك عن الم�شائل الدينية والأخلاقية والعلمية والفنية والذوقية.

فـــي لغة الدين يعبّر عن هذه الم�شاألة بالتالي: عندما تق�شو القلوب وتملوؤها الكدورة 

 
 

.
(2(

والظلمة، ل تهتدي اإلى نور الإيمان: {اإن الله ل يهدي القوم الفا�سقين}

مـــن هنا، فاإن الإنغما�ض فـــي ال�شهوات الحيوانية عامل اأ�شا�شـــي في ت�شعيف الدين 

والأخلاق في وجود الب�شر، وبالتالي النفور منه.

اأمـــر اآخر مـــن موجبات الإعرا�ض وعـــدم  التوجه اإلى الديـــن، النزاع والجدال 

)1)  - ا�شلام ومقت�شيات زمان )الإ�شلام ومقت�شيات الزمان(، �ض 292-291.

)2)  -  �شورة المنافقون: 6 .
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الـــذي يوجده بع�ض المبلّغيـــن والمدّعين الحمقاء، بين الديـــن من جهة، والغرائز 

الفطريـــة والطبيعيـــة للب�شـــر مـــن جهة اأخـــرى، فبـــدل اأن يظهروا الديـــن على اأنه 

م�شحـــح وموجّه للغرائز الطبيعية، يعرّفونـــه على اأنه يخالف �شائر الفِطَر الب�شرية 

ويعاديهـــا.

بع�ض من يدّعي القدا�شة والتبليغ يحاربون كل �شيء با�شم الدين الحنيف؛ و�شعارهم: 

اإن كنـــت متدينـــاً فعليك برف�ض كل �شـــيء، ل تقترب من المال والثـــروة، اأترك الحيثية 

والمقـــام، اهجر المال والولـــد، اهرب من العلم لأنه الحجاب الأكبـــر واأ�شل ال�شلال، 

اإيـــاك وال�شعـــادة وال�شرور، تبـــرّاأ من الخلـــق وع�ض منزويـــا، وغيرها مـــن الم�شائل... 

وبالنتيجـــة على الإن�شان اأن يحارب كل �شيء اإذا اأراد اأن يتّبع الغريزة الدينية، وهذا ما 

يجعل النا�ض ينظرون اإلى الدين نظرة ت�شاوؤمية.

اإن ديـــن الإ�شلام المقد�ض بحاجة اإلى تبيان �شحيـــح، وحقائق هذا الدين تنعك�ض 

فـــي اأذهـــان النا�ض تدريجياً، ولعل العلـــة الأ�شا�ض لهروب بع�ـــض النا�ض ونفورهم من 

الديـــن، هـــي التعليمات الخاطئة التي تعطى لهم با�شـــم الدين، وفي اأيامنا هذه  نجد 

كثيـــرا ممـــن يدّعون حمايـــة هذا الديـــن، ي�شيئون اإلى الديـــن با�شم الديـــن اأكثر من 

غيرهـــم.

مـــن الم�شلّم بـــه، اأن اإعرا�ض الكثيرين من المتعلميـــن والمثقفين عن الدين، يرجع 

�شببه اإلى المفاهيم الدينية الخاطئة التي و�شلت اإليهم، ولم ت�شرح لهم ب�شكل �شحيح. 

والحقيقـــة اأن مـــا ينكرونه هوؤلء لي�ض المفهوم الواقعي لله والديـــن، اإنما مفهومٌ ل�شيء 

 (1(

اآخر. 

)1)  - امدادهاى غيبى در زندكي ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ض، 47-51. وعدل الهي )العدل الهي(، �ض 14.
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����س 10: براأيك���م، م���ا هي اأه���م الم�صائل التي تتوج���ب على العلم���اء والمبلغين، من 

المعنيي���ن بتبلي���غ اأ�ص���ول الدي���ن وعقائ���د المذه���ب، اأن يلتفتوا اإليه���ا في هذا 

الاإطار؟

ج: اأولً: يتوجب على المبلغين والعلماء اأن يجتهدوا في التحقيق ومعرفة الدين ب�شكل 

عميـــق و�شحيح،  لكي ي�شبحوا علماء ومحققين، واأن ل يزرعوا با�شم الدين المفاهيم 

الخاطئـــة والمعانـــي الغير المعقولة في اأذهـــان النا�ض، فاإن المفاهيـــم والمعاني الغير 

المعقولة هي من�شاأ الحركات المخالفة للدين.

ثانيا: اأن يجهدوا في اإ�شلاح محيطهم الجتماعي، ويحدّوا- ما اأمكنهم- من التلوث 

والف�شاد فيه.

ثالثـــا: اأن ل يعمدوا با�شم الدين اإلـــى مواجهة الفطرة عند النا�ض ومعار�شتها، عند 

.(1(

ذلك �شوف يرون النا�ض {يدخلون في دين الله اأفواجاً}

اإن الأ�شخا�ـــض اأمثالي ممن يواجهون اأ�شئلة النا�ض حـــول الم�شائل الدينية، يدركون 

حقيقـــة اأن اأكثر النا�ـــض هم تحت تاأثير المعارف والمفاهيـــم الخاطئة التي تلقوها من 

اآبائهم، اأو من المبلغين الجاهلين، واأن اأفكاراً خاطئة تتعلق بالم�شائل الدينية تر�شخت 

فـــي اأذهانهم، من هنا فاإن اآثار هـــذه الأفكار هي من�شاأ ال�شوء عند النا�ض، وهي الدافع 

الأ�شا�ض اإلى ال�شك، واأحياناً اإلى اإنكار حقيقة الدين والمذهب.

مـــن هذا المنطلق، يجـــب اأن نجتهد جميعاً من اأجل اإي�شـــال العقائد واأ�شول الدين 

.(2(

ومبانيه ب�شورة �شحيحة وواقعية اإلى اأذهان الأ�شخا�ض المتلقين

����س 11:  كي���ف نقيّ���م علاقة الدين ب�صائ���ر الاأ�ص����س والاأركان الاأ�صا�صية للمجتمعات 

الب�صرية؟

ج: الركن الأ�شا�ض في المجتمعات الب�شرية هو الأخلاق والقانون. فالمجتمع بحاجة 

)1)  - �شورة الن�شر: 2.

)2)  - امدادهاى غيبى در زندكي ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ض 47 و 51.
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ما�شّة اإلى الأخلاق والقانون، والقاعدة الأ�شا�ض للاأخلاق والقانون فقط وفقط الدين. 

ن وت�شتحكم،  ل ت�شدّقـــوا من يقول اأن الأخلاق من غير قاعدة دينية يمكنها اأن تتح�شّ

مثلهـــا كمثـــل النقود الم�شكوكة، لي�ض لها اعتبار من غيـــر ر�شيد، اأو كمثل اإعلان حقوق 

الب�شر من قبل الغرب، يبلغونه وهم اأول من يعملون على �شرب اأ�ش�شه، لماذا؟ لأن هذا 

الإعـــلان لم يعتمد على الإيمـــان المنبعث من اأعماق الب�شر، كذلـــك القانون، والحرية 

اأي�شاً.

 اإن جميـــع المقد�شـــات فـــي المجتمع الب�شـــري مثـــل: العدالة،الم�شـــاواة،  الحرية، 

الإن�شانية والموا�شاة، وغيرها من الف�شائل، اإذا لم يكن الدين محركها فلن تجد لذاتها 

حقيقة، فالإن�شانية م�شاوية في مفهومها للدين والإيمان، فاإذا لم يكن دين واإيمان، لم 

.(1(

تكن اإن�شانية

�س 12: براأيكم كيف �صتكون عاقبة العلم من دون الدين؟

ج: لي�ض هناك من �شيء يعني الب�شرية اأقبح واأكثر �شوؤماً من ف�شل الدين عن العلم. 

هذا الف�شل يفقد المجتمع الب�شري توازنه، ويخل في اعتداله. 

اإن المجتمعات في الزمن الغابر والحا�شر  قد ابتليت بعدم التوازن، واختلّ اعتدالها 

ب�شبـــب هذا الف�شل. وفي التاريخ يوجد اأمثلة كثيرة على هذا النوع من المر�ض، كذلك 

في زماننا الحا�شر هذا المر�ض يتمثل في بع�ض الأ�شخا�ض الذين ينقادون خلف العلم 

ويهملون الدين.

اأكثـــر النحرافات والم�شائـــب التي ت�شيـــب الب�شرية اليوم، وتهـــدد كيانها، نا�شئة 

مـــن ف�شـــل العلم عن الدين؛ ولن يب�شـــط طائر ال�شعادة جناحاه فـــوق روؤو�ض الب�شر اإلّ 

حيـــن يدرك الجميع اأنهم بحاجة اإلى هذين الأ�شلين المقد�شين معاً  »الدين والعلم«، 

.(2(

ويعلموا اأن الطائر بحاجة اإلى جناحين، جناح من العلم وجناح من الإيمان 

)1)  - امدادهاى غيبى در زندكي ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ض 45-43.

)2)  - امدادهاى غيبى در زندكي ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ض 100.
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����س 13: م���ا هو الاأ�صلوب ال�صحيح والقاعدة الواقعي���ة للمطالعة، وما هي الم�صائل 

التي يجب مراعاتها من اأجل الو�صول اإلى اأف�صل النتائج في مطالعاتنا؟

ج: اإن الأفراد الذين يطالعون كتباً متفرقة الموا�شيع، كتاب في التاريخ اليوم ، وغداً 

كتـــاب في علم النف�ض، وبعد غد في ال�شيا�شـــة، و... لن ي�شتفيدوا اأبداً، ولن ي�شلوا اإلى 

مبتغاهم.

اأما القاعدة ال�صحيحة للمطالعة فهي التالي:

اأولًا: اأن ينتخـــب الإن�شان الكتاب الذي ينـــوي مطالعته بح�شب الحاجة، عارفاً ماذا 

يريد، بحيث ل يدع الختيار للم�شادفة، كاأن يقع كتاب في يده  كيفما اتفق فيطالعه.

ثاني���اً: اأن ي�شتـــودع المطالـــب التي قراأهـــا، وي�شتوعبها في ذهنـــه، ويحاول حفظها 

بالمفهوم الواقعي للحفظ؛ اأي اأن ي�شترجع المطالب التي طالعها من حافظته ويرى هل 

ا�شتوعبها اأم ل.

ثالثاً: اأن ل يكتفي القارىء بمطالعة الكتاب مرة واحدة مهما كانت ذاكرته متوقدة 

الذكاء؛ بل يطالع الكتاب مرتين متتاليتين على الأقل، لمن حافظته حادة وقوية، واأكثر 

من مرتين للاأ�شخا�ض العاديين  اأو ذوي الحافظة ال�شعيفة.

رابع���اً: انتخاب الموا�شيع التي ينـــوي مطالعتها والتفكر حولها، وكتابة الملاحظات 

والخلا�شـــات، ثم النتائج ب�شكل مو�شوعي، بعد ذلـــك حفظها في ذاكرته ب�شكل مرتب 

ومنا�شـــب، عندها يكون قد ا�شتفاد من حافظته بال�شكل المطلوب. ويمكن القول بعدها 

اأنـــه -من الناحية ال�شخ�شية- قد تحكـــم بق�شم من قواه الذاتية وال�شخ�شية، وو�شعها 

 (1(

مو�شع الختيار لنف�شه، وملك ا�شتعداد القائد والمدير. 

علـــى اأن الأفـــراد مختلفون من جهـــة الفهم وال�شتعـــداد وحدة الـــذكاء والحافظة، 

فالإن�شان العاقل والر�شيد يتنبّه اإلى ال�شتفادة من حافظته بال�شكل المنا�شب، واأول ما 

يقوم به حُ�شن الختيار؛ اأي اأنه يقد�ض حافظته، فهو لي�ض م�شتعداً للانزلق في اأي �شيء 

)1)  -  امامت ورهبرى )الإمامة والقيادة(، �ض 223- 224.
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وكيـــف ما اتفق، بل تكون ح�شاباتـــه دقيقة في اختيار المفيد من غير المفيد من الكتب 

والموا�شيع، بـــل وي�شنف المفيد، فينتخب الأكثر اإفادة وي�شتـــودع معارفها ومعلوماتها 

في ذاكرته.

اإن الإن�شان الر�شيـــد والعاقل يجمع الكتب والمطالب المفيدة اللازمة له، فيطالعها  

مراراً وي�شنفها، ثم يلخ�شها ويكتب خلا�شتها ويحفظها، بعد ذلك ينتقل اإلى مو�شوع 

 (1(

اآخر. فاإن كان ال�شخ�ض �شعيف الحافظة يعمل على ال�شتفادة من الحد الأكثر. 

�س 14: هل التح�صيل العلمي في الفروع التالية: العلوم، الطب و الهند�صة وغيرها 

من العلوم الع�صرية ، وفي الظروف الحالية للمجتمع، اأكثر اإفادة، اأم الالتحاق 

بالحوزات العلمية وتح�صيل العلوم الدينية والاإ�صلامية؟

ج: فـــي الأ�شل هـــذا النوع مـــن التق�شيم »عل���وم ع�صرية وعل���وم ديني���ة« هو تق�شيم 

خاطـــىء، فقـــد يتوهم البع�ض فـــي التق�شيم المذكور »عل���وم دينية وعل���وم غير دينية« 

اأن العلـــوم الم�شطلـــح عليها »بالغي���ر دينية« غريبـــة عن الدين. والواقـــع اأن المجتمع 

الإ�شلامي والديـــن الخاتم يقت�شي اأن كل علم مفيد ونافع وهو لزم و�شروري للمجتمع 

الإ�شلامـــي فهو علم دينيّ، اإذن فكل علم نافع لحال الم�شلمين والإ�شلام و�شروري لهم 

ل العلم من اأجل  يجـــب اأن نعدّه من العلوم الدينية، فاإن كان المرء خال�ض النية، وح�شّ

خدمـــة الإ�شلام والم�شلمين، فاإنه م�شمول بالأجر والثواب، وهو من العلوم التي ت�شملها 

الأحاديث ال�شريفة »اإن الملائكة لت�صع اأجنحتها لطالب العلم حتى يطاأ عليها ر�صاً 

، اأمـــا اإذا لم يكن خال�ـــض النية في تح�شيل العلم حتى ولـــو كان تعلّم اآيات من 
(2(

ب���ه« 

 (3(

القراآن الكريم، فاإنه ل ينال على عمله اأجراً وثواباً. 

)1)  - مجموعه اآثار )مجموعة الآثار(، ج3، �ض 316-315 .

)2)  - بحار الأنوار، ج1، �ض 177.

)3)  -  ده كفتار )المقالت الع�شرة(، �ض 173-172.
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����س 15: كيف يُقيّم عدم اهتمام �صخ�س الر�صول الاأكرمPبالقراءة والكتابة، علما 

ب���اأن الاإ�ص���لام يوؤك���د على �ص���رورة تح�صيل العل���م ويدعو الى التعل���م والقراءة 

والكتابة؟

Pج: مـــن الم�شلم به وما هو متفق عليه بين جميع العلماء الم�شلمين، اأن  الر�شول

لـــم يكن عنده اأدنى علـــم بالكتابة والقراءة قبل البعثة المباركـــة بالر�شالة، اأما مرحلة 

مـــا بعد البعثة فهذا الأمر لي�ض قطعياً، وما ي�شتفـــاد من مجموعة الأدلة والقوانين، اأنه 

Q لم يقراأ ولم يكتب في زمن الر�شالة ال�شريفة.

 Pالن�شو�ـــض التاريخية القديمة والمعتبـــرة التي و�شلت اإلينا، تقـــول اأن الر�شول

كان يتخـــذ في المدينة مجموعة » كَتَبَة«. هوؤلء الكتبـــة هم الذين كانوا يكتبون الوحي 

واأحاديـــث النبيPوالعقود والمعاملات بيـــن النا�ض، كذلك كتابـــة العهود والمواثيق 

التي يقيمهـــا الر�شولP مع الم�شركين واليهود واأهل الكتـــاب، بالإ�شافة اإلى ت�شجيل 

الغنائـــم والأخما�ض، وكتابة الر�شائل التي ير�شلها الر�شولP اإلى الأطراف والأكناف 

والقبائل.

والمعروف اأن الر�شولP لم يكتب بخط يده ال�شريفة اأياً من هذه الر�شائل والعهود 

والمواثيـــق، ولم نر فـــي مكان ما اأنه قيل اأن الر�شول كتـــب الر�شالة الفلانية بخط يده؛ 

واأكثـــر من ذلك، لم ي�شلنا اأنه كتـــب اآية من اآيات القراآن ال�شريف بخطه المبارك، في 

حيـــن اأن » كتّ���اب الوح���ي« كل واحد منهم قد كتب قراآناً. فهـــل يعقل اأن الر�شول الأكرم

P كان يكتب، ثم اأنه لم يكتب بخط يده قراآناً اأو �شورة اأو حتى اآية واحدة من القراآن 

الكريـــم، اأو كيـــف يمكـــن اأن الر�شول كتـــب �شيئاً ولو �شطـــراً واحـــداً، واأن الم�شلمين لم 

يحفظـــوا هذا الأثر المبارك، مع علمنا بعنايتهم العجيبـــة في حفظ الآثار، خ�شو�شاً، 

اآثاره المباركة، فكيف لم يبق هذا الأثر؟!

القرائـــن والعلامات ت�شير اإلى اأن الر�شول الأكرمPلم يثبت اأنه كتب اأثناء البعثة، 

اأمـــا بالن�شبـــة اإلى القراءة، فلا يمكن النفي ب�شكل قاطع اأنـــه Q لم يقراأ، مع وجود 
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اأدلة وقرائن كثيرة ت�شير اإلى اأنه Q لم يقراأ في هذه المرحلة.

لكن ال�شوؤال الذي يطرح، اأن الر�شولP، وفي جميع تعاليمه واأوامره، كان اأول من 

يعمل بهذه التعاليم، فكيف يعقل اأنه لم يعمل بهذه الم�شاألة »القراءة والكتابة«.

اإن مثـــال هذه الم�شاألة، ينطبق على الطبيب الذي ي�شـــف الدواء للمري�ض، فهل يجب 

علـــى الطبيب اأن يتناول الـــدواء اأولً؟ من البديهي اأن الطبيب اإذا كان مري�شاً فهو بحاجة 

اإلى الدواء، وعليه تناوله قبل الآخرين، اأما في حال لم يكن مري�شاً فالم�شاألة مختلفة.

علينـــا اأن نـــدرك، اأولً، هـــل كان الر�شـــولP بحاجة اإلـــى القـــراءة والكتابة، كما 

 Pيحتاجها الآخرون ليكون امتلاكها �شبباً في الكمال وفقدها نق�شاً. هل اأن الر�شول

لـــم يفعـــل ذلك، اأم  اأن لديه و�شـــع خا�ض ولم يكن بحاجة اإلى هـــذه ال�شفة، فالر�شول

Pكان ال�شبّاق في العبـــادات، في الإيثار والت�شحية، في التقوى والزهد، وال�شتقامة 

والثبات، وح�شن الخلق والتوا�شـــع، و�شائر الأخلاق والآداب الح�شنة، والكمالت كافّة، 

وكان المثـــال الذي يحتذى،  لأن هـــذه ال�شفات كانت كمال له وعدمها يُعدّ نق�شاً ، اأما 

م�شاألة عدم » الكتابة والقراءة« فلي�شت من هذا القبيل.

اإن القيمـــة الحقيقيـــة والف�شلـــى للتعلم »الق���راءة والكتاب���ة«، تكمن فـــي اأنها و�شيلة 

ل�شتفادة الب�شر بع�شهم من بع�ض، فيما يتعلق بالمعلومات والمعارف، هذا  فيما يخ�ض 

الب�شر؛ لكن هل الإن�شان يجب اأن يتعلم من الب�شر حتماً؟، هل عليه اأخذ العلم من مثيله 

الإن�شان؟، وهل عليه امتلاك جميع العلوم التي يعرفها الآخرون والتي تدعى »العلم«؟ 

األي�ـــض للاإن�شان اأن يكون مبتكراً ومبدعاً؟ األ يمكـــن للاإن�شان اأن ي�شتغني عن الب�شر 

الآخريـــن، فيقراأ في كتـــاب الخلقة والطبيعة؟ األي�ض للاإن�شان مـــن المقام ما يمكّنه اأن 

يت�شل بعالم الغيب والملكوت، فيكون معلمه المبا�شر وهاديه هو الله تعالى؟ 

 (1(

القراآن الكريم يقول{وما ينطق عن الهوى، اإن هو اإلّ وحيٌ يوُحى، علّمه �سديد القوى}. 

)1)  - �شورة النجم: 3- 5.
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����س 16: م���ا هو الع�ص���ق؟ وما هي اآثاره في حي���اة الاإن�صان؟ وهل ف���ي القراآن الكريم 

كلمة ع�صق اأو اإ�صارة اإليها؟

ج: �شعراء اللغة الفار�شية يُ�شمّون الع�شق »الاإك�صير«. والكيميائيون كانوا يعتقدون اأن 

فـــي العالم مادة با�شم »الاإك�صير« اأو »الكيمياء«، تُمكّن العلماء من تحويل بع�ض المواد 

اإلى مواد اأخرى، من هنا فالع�شق هو الإك�شير وله خا�شية الكيمياء.

ل القلوب اإلى قلوب حقيقية، ومن دون الع�شق لي�شت القلوب  من اآثار الع�شق اأنه يحوِّ

اإلّ مـــاء وطيـــن، ومن جملة اآثاره، اأنه يمنح القوة والقـــدرة والمحبة وال�شداقة، ويجعل 

من الجبان �شجاعاً، ومن المتكا�شل والمتثاقل ن�شطاً و�شاحب همّة عالية، ومن الأحمق 

فهيماً عاقلًا، والع�شق يجعل البخيل جواداً، ومن قليل ال�شبر والتحمل �شبوراً متجلداً، 

والع�شق يمنح النف�ض كمالً ويظهر لها القابليات الباطنية المحيّرة.

والع�شـــق يوؤثر في الروح والبـــدن، فيُحِلُّ في الروح عمرانا وفـــي البدن خرابا، واأثره 

قـــم ويبعث ال�شحوب  فـــي الج�شم عك�ض اأثـــره في الروح، فهو ي�شـــرم في البدن نار ال�شُّ

وال�شفرة في الوجه، والنحول وال�شعف في الج�شم والأع�شاء، والختلال وال�شطراب 

فـــي الها�شمـــة والأع�شـــاب، ولعل اآثاره فـــي كل البدن مدمّـــرة، لكن في الـــروح لي�شت 

كذلك.

ر كيان  عندمـــا ي�شتـــد التعلق ب�شخ�ـــض اأو ب�شيء ما، وي�شـــل اإلى اأوجه بحيـــث ي�شخِّ

الإن�شان وي�شبح الحاكم المطلق عليه، ي�شمى عندها الع�شق؛ فالع�شق هو ذروة العلاقة 

والإح�شا�ض، واأوج ال�شعور.

اإن ل�شعـــور الإن�شـــان واح�شا�شاتـــه اأنواع ومراتـــب، فبع�شها تكون من بـــاب ال�شهوة، 

خ�شو�شاً ال�شهوة الجن�شية، وهي من الوجوه الم�شتركة بين الإن�شان والحيوان.

ولي�ـــض الع�شق منح�شـــراً بالع�شق الحيوانـــي- الجن�شي، اأو الحيوانـــي- الن�شلي، بل 

يوجـــد نـــوع اآخر من الع�شق والجذب، هـــو خارج حدود المادة، ومنبعـــه ما وراء غريزة 

بقـــاء الن�شل. وفي الحقيقة، هو الفا�شل الذي يميز عالم الحيوان وعالم الإن�شان، وهو 
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الع�شـــق المعنوي الروحـــي الإن�شاني. هو ع�شق الف�شائل وال�شجايـــا الإن�شانية ال�شامية، 

وحـــب جمال الحقيقة، ع�شـــق كل ما هو ح�شن وجميـــل. في هذا النوع تتملـــك الإن�شانَ 

اأح�شا�شي�ضُ مغايرة من حيث الماهية والحقيقة عن ال�شهوة.

واأرى مـــن الأف�شـــل اأن ن�شمي هذا الع�شق بالعاطفـــة، اأو بتعبير القراآن الكريم {مودة 

 (1(

ورحمة} 

 القـــراآن ي�شيـــر اإلى العلاقـــة الزوجية بعبارة »الم���ودة« و »الرحم���ة«، وهذه الإ�شارة 

مهمـــة جداً ؛ فهي ت�شير اإلى اأن عامل ال�شهوة لي�ض العامل الوحيد في العلاقة الطبيعية 

والحياتيـــة الزوجيـــة، الرابطـــة الأ�شيلة هي العلاقـــة التي ي�شودها ال�شفـــاء والتفاهم 

والإخلا�ـــض واإتحاد الروح، العلاقة المفعمة بالمحبـــة والمودة والرحمة، وبتعبير اآخر، 

كل ما يجعل من الزوجين واحداً في الفكر والروح، ولي�ض ال�شهوة الموجودة في الحيوان 

 (2(

فقط. 

�س 17: هل يمكن اأن تنطفىء �صعلة الع�صق المتّقدة في وجود الاإن�صان؟

ج: حدّث �شخ�ض عائد من الخارج، اأنه زار اإحدى المتاحف، ومن الأ�شياء التي راآها 

هناك، مج�شّم لمـــراأة �شابة وح�شناء، م�شتلقية على �شريرها، واإلى جانبها �شاب ي�شع 

اإحدى رجليه على الأر�ض، ووجهه معر�ض عنها، وكاأنه يهم بالبتعاد عنها. من المعلوم 

اأنه كان اإلى جانبها، غير اأنني لم اأفهم ما معنى هذه المج�شمات واإلى ما ترمز، عندها 

توجهت اإلى المر�شد ال�شياحـــي، و�شاألته عما توحيه هذه المج�شمات، جاوبني المر�شد 

قائـــلًا: هـــذا المج�شم هو تج�شيـــد لفكر اأفلاطـــون الفيل�شوف، فالفلا�شفـــة يقولون اأن 

الو�شـــال مدفن الع�شق، واأن الع�شق اإذا انتهى اإلى الو�شال يتبدل اإلى �شيق وملل و�شاأم، 

وينقلب المع�شوق اإلى منفور منه.

والأ�شـــل الذي بيّنه العرفاء والحكماء، اأن الإن�شـــان يع�شق �شيئاً ل يملكه، واأن المرء 

)1)  - �شورة الروم: 21.

)2)  - جاذبة ودافعة عليQ  )جذب المام عليQ ودفعه(، �ض 42- 58.
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عا�شـــق لهـــذا ال�شيء ما دام ل يملكه، فاإذا و�شل اإليه تبدلـــت حرارة الع�شق اإلى برودة، 

 (1(

ومال العا�شق يبحث عن مع�شوق غيره. 

�س 18: هل الع�صق ال�صهواني )الاأر�صي المادي( دائماً مذموم ومرفو�س؟

ج: يمكن للع�شق ال�شهواني اأن يقع موقع النفع والإفادة اإذا اتّحد مع التقوى والعفاف؛ 

اأي اأن يظهر الطهارة والعفاف من جهة، والفراق وعدم المنال من جهة اأخرى، عندها 

يكـــون للاحتراق بنار الهجران، والذوبان في الع�شـــق، والنحول، والقلق، وال�شطراب، 

والتحمل، وال�شغط ال�شديد الذي يَرِد على الروح اآثار نافعة. والعرفاء في هذا المجال 

يقولـــون: اأن الع�شق المجـــازي )الوهمي( يتحول اإلى ع�شق حقيقـــي؛ يعني ع�شق الذات 

 لكن يجب اأن 
.(2(

الأحادية، وفي هذا يروون:   »من ع�صق فكتم، وعفَّ فمات فهو �صهيد«

ل نن�شـــى اأن هـــذا النوع من الع�شق- ومع كل الفوائد التـــي يوجدها اأحياناً، وفي ظروف 

خا�شة- لي�ض من النوع الذي نو�شي به. اإنه وادٍ خطير، مثله كمثل الم�شيبة التي ت�شيب 

الإن�شـــان، فاإذا واجهها بالتحمـــل وال�شبر، كانت مكملًا للنف�ض مطهـــرة لها، ت�شقلها 

وت�شفـــي كدرهـــا، لكن ل اأحد يو�شي بالم�شيبة، ل اأحد يخلـــق لنف�شه م�شيبة من اأجل 

تكميلها وتربيتها، اأو اأن يوجدها لغيره بهذه الذريعة.

مـــا نعرفه اأن في الإ�شلام اإ�شـــارات كثيرة اإلى فوائد الم�شائب والبلايا، وقد عرّفها 

باللطـــف الإلهي، غيـــر اأنه لم يجز لأحد اأن يوجد لنف�شـــه، اأو لغيره، م�شيبة تحت هذه 

الذريعـــة. وعلى كلٍ فاإن الآثار المفيدة لمطلب مـــا �شيء، والتجويز بالإقدام عليه �شيء 

 (3(

اآخر. 

اإذن الع�شـــق لي�ض من الأمور التي يو�شى بهـــا اأو يجوز �شلوك واديه، ما يو�شى به في 

م�شاألـــة الع�شق هـــو كيفية الت�شرف في حال الوقوع فيه، لعلة خارجة عن اإرادة الإن�شان 

)1)  - حما�شه ح�شينى )الملحمة الح�شينية(، �ض 382.

)2)  - ميزان الحكمة، ج6، �ض331.

)3)  - جاذبة ودافعة عليQ  )جذب المام عليQ ودفعه(، �ض 54- 57.
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واختيـــاره، وكيـــف للمرء اأن ي�شتفيد اإلـــى الحدود الق�شوى من هـــذه الم�شاألة، وي�شون 

 (1(

نف�شه من الآثار المخربة للع�شق في حال وجد. 

����س 19: ه���ل تتفاوت نظ���رة الغرب اإلى الع�ص���ق و�صلوكهم في هذا ال���وادي مع نظرة 

عالم الم�صرق و�صلوكه؟ وما هو وجه الاختلاف في النظرة اإليه بين العالمين« 

الغربي وال�صرقي«؟.

ج: الغرب يمجـــد الع�شق ويمدحه كما ال�شرق، لكن هناك اختلاف في النظرة اإليه، 

فعالـــم الغرب يعتبر اأن الو�شال في ذاته مرغوب وجميل، والع�شق في حده الأكثر يبعث 

على ا�شمحلال الذات الفردية التي تكدر الحياة، والإتحاد في الروح مع الآخر، بحيث 

تـــذوب ال�شخ�شيتـــان في �شخ�شية واحـــدة، وتعي�ض كاأنها كيان واحـــد، وهمُّ الغرب هو 

ه الأق�شى. التّمتُّع  بلطف الحياة واأن�شها اإلى حدِّ

اأما ال�شرقيون فيعدون الع�شق في حد ذاته مطلوباً ومقد�شاً، فهو يمنح الروح عظمة 

ل،  و�شمـــواً، ويعطي المرء �شخ�شية قوية، وينظرون اإلـــى الع�شق على اأنه الملهم والمكمِّ

ولـــه اأثـــر الكيمياء بحيـــث ي�شفّي النف�ض، لي�ض مـــن باب اأن الع�شق يتبعـــه و�شال جميل 

وممتع، اأو اأنه مقدمة لحياة م�شتركة تفعم الروح الإن�شانية باللطف.

اإذا كان ع�شـــق الإن�شـــان للاإن�شـــان في النظـــرة ال�شرقيـــة مقدمـــة ع�شقية، فهي 

اأ�شمـــى واأرقى مـــن الإن�شان نف�شه، واإن كان مقدمة للاإتحـــاد والوحدة، فهي مقدمة 

للاإتحـــاد والو�شول اإلـــى حقيقة �شاميـــة وعالية، ترقى علـــى اأفق الإن�شانيـــة وت�شمو 

فوقهـــا.

والنتيجـــة اأن م�شاألـــة الع�شق مثل كثير مـــن الم�شائل الأخرى، تختلـــف النظرة اإليها 

بيـــن ال�شرق والغرب، في حين اأن الغرب في حدّه النهائي، يف�شل الع�شق عن اأنه �شهوة 

ب�شيطـــة عادية، ويمنحـــه نوعاً من ال�شفاء والرقة الروحانية، فـــاإن الغربيين ل يعدّونه 

)1)  - اخلاق جن�شى )الأخلاق الجن�شية(، �ض 57-56.
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خـــارج اإطار الم�شائـــل الحياتية، وينظرون اإليـــه بعين اأحد المواهـــب الجتماعية، اأما 

 (1(

ال�شرقيون فيح�شبون الع�شق ما فوق الم�شائل الحياتية العادية. 

����س 20: الغ���رب- ف���ي ع�صرنا الحالي- يقد����س الحرية المطلق���ة، ويرف�س اأي نوع 

م���ن القي���ود في العلاق���ات الجن�صي���ة، وغير ذلك م���ن الم�صائ���ل...، براأيكم ما 

ه���ي الاأ�ص���ول والمباني التي يعتمدها المفك���رون والعلماء الغربيون في اإبداء 

اآرائهم ونظرياتهم هذه، وبالتالي و�صولهم اإلى هذه النتيجة؟

ج: الغـــرب في زماننا المعا�شـــر انحرف 180 درجة عما كان عليه في القديم؛ فجل 

حديثهم اليوم- فيما يرتبط بم�شاألة الأخلاق الجن�شية-  حول تقدي�ض العلاقة الجن�شية 

واحترامها، وعدم الم�ض بالحرية، ورفع جميع الموانع والقيود من اأمامها. ما كان يقال 

في القديـــم كان با�شم الدين، اأما اليوم ما يطرح فبا�شم العلم والفل�شفة، والمنحازون 

اإلـــى نظرية الأخلاق الجن�شيـــة المعا�شرة »الحري���ة الجن�صية وانع���دام القيود« يبنون 

نظرياتهم على اأ�ش�ض ثلاث:

1- بقاء حرية الفرد محفوظة ما دامت ل تخل بحرية الآخرين.

2- اإن �شعادة المرء رهن تربية جميع الموؤهلات والقابليات المو�شوعة في وجوده، اأما 

الأنانيـــة وحب الذات، والأمرا�ض النا�شئة منها مرتبطة باختلال الغرائز وا�شطرابها، 

اأي عـــدم انتظامها من حيث الإر�شاء والإ�شباع؛ بمعنى اإر�شاء بع�ض الغرائز واإ�شباعها 

وعدم اإر�شاء الأخرى، بناء عليه، يجب تربية القابليات وال�شتعدادات، وتن�شئتها ب�شكل 

مت�شاوي  ومتوازي حتى ي�شل الإن�شان اإلى ال�شعادة في هذه الدنيا.

3- اإن رغبة الب�شر ب�شيء ما تقل على اثر ا�شباعها به،  اأما في حال المنع والحرمان 

واإعطائهم  الب�شر،  اأمام  من  والقيود  الموانع  جميع  اإزالة  يجب  لذلك  تزداد،  فاإنها 

الحرية المطلقة من اأجل �شرفهم عن التوجه الدائم اإلى الم�شائل الجن�شية والعوار�ض 

)1)  - اخلاق جن�شى )الأخلاق الجن�شية(، �ض 155.
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النا�شئة منها، اأي اإعطاء الحرية من اأجل الإ�شباع، وبالتالي الن�شراف عن الرغبة، 

فجميع الأحقاد وال�شرارات والنتقام نا�شئة من الأخلاق الجن�شية القا�شية والعنيفة.

على هذه الأ�ش�ض والأ�شول بنيت الأخلاق الجن�شية الجديدة، هناك بع�ض الأ�شخا�ض 

ممن لي�ض لديهم اإطلاع كافٍ يعتبرون اأن مثل هذه الأبحاث لي�شت مفيدة كثيراً؛ لكني 

اأرى اأن بحث هذه الم�شائل في ع�شرنا الحا�شر �شروري جداً، وهذا الأمر لي�ض فقط 

بل من  والم�شهورين؛  المعروفين  والمفكرين  الفلا�شفة  اأفكار  الإطلاع على  من جهة 

ناحية اأن هذه الأفكار والمباحث في حالة انت�شار وا�شع بين طبقة ال�شباب، في زماننا 

الحا�شر، فلعل الكثيرين من �شبابنا، ممن لم يختمر فكرهم ب�شكل جيد، خ�شو�شا 

ال�شهوانية،  ال�شخ�شيات  واأ�شحابها من  الأفكار  تاأثير هذه  تحت  يقعون  المراهقين، 

بحيث تتر�شخ هذه الأفكار في اأذهانهم، فيح�شبونها واقعية ومطابقة للمنطق.

الجديدة  فالأفكار  المباحث،  هذه  على  الأعــزاء  القرّاء  اطلاع  يجب  اأنه  اأعتقد 

ب�شكل  الأفكار  هذه  على  يطّلعوا  لم  ممن  �شبابنا،  ت�شتهوي  والتي  الغرب  من  الواردة 

عناوينها  تغرهم  وقــد  الب�شيطة،  والمبادىء  الق�شور  اإل  منها  يعرفون  ول  كامل، 

المقد�شة، مثل: الحرية، والم�شاواة، فيقبلون عليها من اأعماق قلوبهم؛  لكن اإلى اأين 

ينتهي هذا الخط، والى اين يو�شل هذا الم�شير؟ هل المجتمع الب�شري �شيكون قادراً 

على ال�شير في هذا الخط اإلى النهاية، واأن ي�شتمر في الخطى؟، اأو اأنه �شيء يحاك؟!، 

�شقوط  اإلى  حتماً  فيه  ال�شتمرار  يوؤدي  �شوف  خط  هو  الب�شر،  قيا�ض  من  اأكبر  لكنه 

 (1(

الب�شرية وفنائها. 

����س 21: م���ا تو�صل اإليه علم الاجتماع يقول: »اإن الحرم���ان وعدم تحقيق الرغبات 

الت���ي ت�صببه���ا القيود الاجتماعي���ة، واإيجاد حيّز بين الذك���ر والاأنثى، يزيد من 

الحر����س والولع، اإ�صافة اإلى الا�صتي���اق والوله والهيجان فيما يتعلق بالرغبة 

)1)  - اخلاق جن�شى )الأخلاق الجن�شية(، �ض 14و20-  22.



43 )110 �أ�سئلة( من اآثار اآية الله  ال�صهيد مطهري} 

الجن�صي���ة« براأيك���م األي����س م���ن الاأف�ص���ل ت���رك الحري���ة - م���ا اأمك���ن- للغريزة 

الجن�صية في المجتمع؟

ج: �شحيـــح اأن الحرمان والف�شل في تحقيق الرغبـــة، خ�شو�شاً الجن�شية له عواقب 

وخيمـــة وقا�شيـــة، واأن مواجهة ما تقت�شيـــه الغريزة في حدود الحاجـــة الطبيعية خطاأ 

كبيـــر، لكـــن رفع القيود الجتماعية ل يحـــل الم�شكلة اأبداً، بل يزيدهـــا تعقيداً. اإن رفع 

القيـــود فيما يتعلق بالغريـــزة الجن�شية، وبع�ض الغرائز الأخرى يقتـــل الع�شق بمفهومه 

الواقعـــي، ويدمره، لكنه اأي�شاً يجعل الطبيعـــة عبثية من غير �شوابط اأو قوانين، بحيث 

تكـــون القاعدة في هـــذه الم�شاألة: »كلما كان العر����س اأكثر كان الهو����س والرغبة اإلى 

التنوع اأكبر«.

يقـــول البع�ض: »اإذا اأجزتم ن�صر ال�صور المنافي���ة للح�صمة والعفة، فاإن النا�س بعد 

مدة، �صوف تت�صبع رغباتهم فيتعبون ويملون، وبالتالي لن ينظروا اإليها فيما بعد«. 

اإن هـــذا القـــول فيما يخ�ض �شورة بعينها، اأو نوع ينافـــي العفة بحد ذاته، �شحيح؛ لكن 

فيمـــا يخ�ض مطلق الأمور والم�شائل المخالفة للعفة لي�ض �شحيحا، بمعنى اأن الملل قد 

يحدث في نوع خا�ض ومحدد من الأمور المنافية للح�شمة، لكن هذا ل يعني اأن الرغبة 

فـــي العفاف والح�شمة �شوف تحل مكان الرغبـــة المنافية، بل بمعنى اأن لهيب التعط�ض 

الروحـــي »ف���ي الم�صائ���ل الجن�صي���ة و... �ص���وف تمت���د �صرارات���ه لتطلب اأنواع���اً اأخرى 

غي���ر الت���ي عر�ص���ت، وهذا الطل���ب لي�س له نهاي���ة. من هنا يج���ب التّنب���ه اأن الحرية 

ف���ي الم�صائ���ل الجن�صي���ة �صب���ب في ا�صتع���ال ال�صهوات ب�ص���كل ي�صيطر عليه���ا الحر�س 

والطمع.

للغريـــزة الجن�شية بُعدان، بعد ج�شـــدي وبعد روحي. فالوجه الج�شدي فيها محدود، 

بحيـــث اأن امراأة اأو امراأتيـــن تكفي لإ�شباع غريزة الرجل، لكن مـــن ناحية طلب التنوع 

والعط�ض الروحي فاإن الم�شاألة تتخذ �شكلًا اآخر قد ل ينتهي.

وهكذا بالن�شبة للحرمان فاإنـــه ي�شبح �شبباً للطغيان والتهاب ال�شهوات، كذلك فاإن 
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النقيـــاد والطاعة العمياء والت�شليم المطلق، كل ذلـــك، ي�شبح �شبباً للطغيان وا�شتعال 

ال�شهوات.

اأنـــا اأعتقـــد اأن تهدئـــة الغريـــزة واإخماد لهيبهـــا يحتاج اإلـــى اأمريـــن: الأول: اإر�شاء 

الغريـــزة في حـــدود الحاجة الطبيعية، والثانـــي: الحد من تهيُّجها وعـــدم اإثارتها. اأما 

اأن يقـــوم المجتمع باإنتاج الو�شائل ال�شمعيـــة والب�شرية والح�شية، والتي توجب جميعها 

تهييـــج الغرائز وتحريكها، ثم يريـــد ت�شكين هذه الغريزة المجنونـــة باإر�شائها، وذلك 

برفـــع القيود، فهذا لن يكون ممكناً، ل يمكن اإر�شـــاء الغريزة وت�شكينها بهذه الو�شيلة؛ 

بـــل �شيزيدها ا�شطرابا وتلاطماً وعدم ر�شا، ممـــا ينعك�ض على النف�ض اآلف العوار�ض 

والختـــلالت ال�شلبيـــة. كذلك فـــاإن تهييج الغريـــزة الجن�شية، وتحريكهـــا بغير قيد ول 

قاعدة �شيخلق عوار�ض اأخرى وخيمة؛ كالبلوغ المبكر، واإ�شراع ال�شيخوخة والعجز.

نحـــن ل ننكر اأن عـــدم الح�شول على المـــراأة يوجب النحراف، واأنـــه يجب ت�شهيل 

�شـــروط الـــزواج وقواعده القانونية والجتماعيـــة، لكن مما ل �شك  فيـــه، اأن هذا الكم 

والنوع مـــن التبرج واإظهار مفاتن المراأة في المجتمـــع، والختلاط الحر، �شبب اأ�شلي 

 (1(

في النحراف الجن�شي، و�شرر يبلغ اأ�شعاف ما ي�شببه الحرمان. 

�س 22: لماذا يُحرّم الاإ�صلام النظر اإلى غير المَحْرم ويذمّه ب�صدة؟

ج: فل�شفة �شتر المراأة وحجابها تحمل عدة اأبعاد، فبع�شها ذات بعد  نف�شي، وبع�شها 

اأُ�شـــري ومنزلـــي، والبع�ض الآخر اجتماعـــي، وبعد اآخر يتعلق باحتـــرام المراأة ورفعتها 

وحمايتها من البتذال.

الإ�شـــلام خ�ض اللـــذة الجن�شية، �شواء الب�شرية، اأو اللم�شيـــة، اأو غيرها، بالمحيط 

الأ�شـــري، و�شمـــن قالب الـــزواج ال�شرعـــي والقانوني، اأمـــا المجتمع فيخت�ـــض بالعمل 

والن�شاط.

)1)  - م�شاألة الحجاب، �ض 113- 122.
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والديـــن الإ�شلامـــي اأكد علـــى اأن المحيط الأ�شـــري والمنزلي هـــو المحيط الجاهز 

والكامـــل والمنا�شب ليظفر الزوجان اأحدهما بالآخر. من جهة اأخرى فاإن الإ�شلام ذمّ 

حتـــى النظرة ال�شغيرة )ب�شهوة( لغير المحارم، �شـــواء اأ�شدرت من المراأة اأو الرجل، 

وجعلهـــا  فـــي مقام الحرمـــة والتحقير، واأكـــد علـــى اأن المجتمع محيـــط للعمل والجد 

والجتهاد، وحارب اأي نوع من اأنواع التوا�شل الجن�شي فيه خارج عنوان الزواج والأ�شرة. 

هـــذه هي فل�شفة الإ�شلام في تحريم النظر بريبة وتمتّع اإلى غير الزوجة القانونية، من 

جهة، وفل�شفة حرمة التبرج واإبداء مفاتن المراأة للرجل الأجنبي، من جهة اأخرى.

كيـــف يمكننا اأن نت�شور اأو نفهـــم اأن في كثير من الأحيان، نرى اتحاد روح الزوجان 

وعواطفهمـــا ال�شادقة، ونرى تبادل ال�شعـــور بالمحبة والرحمة ي�شتمر ويبقى حتى اآخر 

عمرهما، مع انعدام الفعالية الجن�شية من الطرفين، وعدم ال�شعور بالرغبة فيها، وهذا 

مـــا يمنح الحيـــاة قيمة اأكبر واأ�شمـــى، اأو نت�شور اللذة وال�شعور الـــذي يرافق م�شاحبة 

الرجـــل لزوجته ال�شرعية الوفيـــة، واختلافها مع اللذة المُ�شاحِبَـــة لمقاربة الرجل مع 

امراأة غير زوجته ال�شرعية، والمقارنة بينهما تظهر، من دون �شك، اأن العلاقة الجن�شية 

في القالب الزوجي القانوني يبعث على الم�شرّة والطماأنينة اأكثر من العلاقات الأخرى، 

مـــن هنـــا يجب اأن تكون حدود هذه العلاقة �شمن الأ�شـــرة، اأما المجتمع الخارجي فهو 

فقط للعمل والن�شاط.

اإن انتقـــال العلاقـــات الجن�شية فـــي المجتمعات الغربيـــة من اإطارهـــا الأ�شري اإلى 

المحيـــط الجتماعـــي لجريمـــة ، وظلـــم كبيـــران، ونحن نـــرى ون�شمع اليـــوم �شيحات 

 (1(

المفكرين عندهم كيف بداأت تعلو. 

)1)  - اخلاق جن�شى )الأخلاق الجن�شية(، �ض 34- 35.
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�س 23: لماذا الزواج في الاإ�صلام اأمرٌ مقد�س؟ 

ج: الزواج في الإ�شلام له بُعد اأخلاقي، مع اأنه اأمر �شهواني، وهذا المو�شوع الوحيد 

الـــذي اأ�شا�ض طبيعتـــه �شهوانية، لكنه يملك بُعـــداً اأخلاقياً، بخلاف �شائـــر الموا�شيع، 

فتنـــاول الطعـــام مثلا، لي�ـــض له بعد اأخلاقـــي، لكن الـــزواج يملك هـــذه ال�شفة، ذلك 

اأن الغرائـــز ال�شهوانيـــة الإن�شانيـــة اإذا تم اإ�شباعهـــا، فاإنها ل توؤثر فـــي روحية الإن�شان 

ومعنوياته، با�شتثنـــاء الغريزة الجن�شية، لذلك، نظر الإ�شلام اإلى الزواج كاأمر مقد�ض 

و�شنة م�شتحبة.

ومن  هذه الأ�شباب، اأن الزواج يعد اأول خطوة في العبور من الذات اإلى الغير، ومن 

الأنانيـــة وحـــب الأنا اإلى حـــب الآخر. فقبل الـــزواج كانت »الاأنا« فقـــط، ولم يكن معها 

�شيء، كل �شيء لها وملكها، ثم تاأتي مرحلة اأولى لهدم جدار الأنانية هذا، فياأتي موجود 

اآخـــر لي�شتقر جنباً اإلى جنب مع »الاأنا«، وي�شبح له معنى، ويعمل لأجله ولأجل خدمته، 

ويقـــدم لـــه الغالي والنفي�ض، لي�ـــض »للاأنا«، بل »له���و« في اإطار الـــزواج، ثم في مرحلة 

تالية ياأتي الأولد فياأتي »هو »و« هو« و »هو«، وهذه كلها خطوات في ك�شر الإنية الذاتية 

والخـــروج مـــن حالة حب الذات اإلى حـــب الآخر، في�شبح »هو« مو�شـــع اهتمام ومحبة 

»الاأنا«.

التجربـــة ت�شيـــر اإلـــى اأن الأ�شخا�ض الذين ق�شـــوا عمرهم مـــن دون زواج في �شبيل 

ون الزواج والإنجـــاب مانعا من الو�شول اإلى  الأهـــداف الروحانيـــة والمعنوية، ممن يعدُّ

هـــذه الأهداف، فاإن هوؤلء كانوا ي�شعرون بنوع من النق�ض والفقدان، ولو جزئياً، وهذا 

 (1(

يعني اأن هذا النق�ض الجزئي ل يرتفع اإلّ في اإطار الزواج وت�شكيل الأ�شرة. 

)1)  - تعليم وتربيت در ا�شلام )التعليم والتربية في الإ�شلام(، �ض 248- 249، 397- 398.
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����س 24: اأكث���ر علم���اء الاجتم���اع ف���ي العال���م الغرب���ي يعترف���ون اأن اأكب���ر م�صكلة في 

المجتمع���ات الغربي���ة الي���وم قلة المحب���ة، والنق�س ف���ي الاإح�صا����س بالعاطفة 

الاإن�صاني���ة �صم���ن اأف���راد العائل���ة الواحدة، اإلى م���ا يرجع اأ�ص���ل نقطة ال�صعف 

هذه؟

ج: يقولون اأن في الغرب يوجد عدالة اإلى حد كبير، لكن عواطف واإح�شا�شات قليلة، 

وهـــذا الأمر وا�شح حتى بيـــن الخوة والآبـــاء والأبناء، فقلة العواطـــف واندثار المودة 

والأحا�شي�ـــض بين اأفراد العائلة �شيء ظاهر، بخلاف النا�ض في ال�شرق. وال�شبب يرجع 

اإلـــى اأن هكذا عواطف واأحا�شي�ض تولـــد وتترعرع في اأجواء من الحنان العائلي والمودة 

وال�شفـــاء والمعا�شرة الح�شنـــة. اأما في الغرب فهذه ال�شفات »الاتح���اد وال�صفاء بين 

الزوجي���ن لي�ص���ت موجودة ف���ي الاأ�صرة الغربي���ة، وذلك لاأن العواط���ف والاأح�صا�صي�س 

الجن�صي���ة بي���ن الزوجي���ن لا تخت����س بهم���ا وحدهم���ا؛ ب���ل تتعداهما اإل���ى المجتمع؛ 

بمعن���ى اأن كل واح���د منهم���ا يحاول اأن ي�صب���ع اأحا�صي�صه وغريزته م���ن طريق المتعة 

الح�صي���ة، اأو النظري���ة، اأو اللم�صي���ة، خ���ارج اإط���ار الاأ�ص���رة؛ اأي تتعداها اإل���ى المجتمع 

الكبير المحيط.

لقد حان الوقت اأن يتعلم الغرب فل�شفة الحياة من ال�شرق- كما في الع�شور الغابرة-  

 (1(

مع وجود هذا التطور الكبير في العلوم وال�شناعة والتكنولوجيا لديه. 

����س 25: م���ن ال���ذي يوؤثر ف���ي ت�صكيل �صخ�صية الاآخ���ر اأكثر، الم���راأة اأم الرجل، ومن 

يلعب الدور الاأهم في �صخ�صية الاآخر في �صتى الميادين؟

ج: للمـــراأة دور مهـــم في التاريخ ل ينكره اأحد، وهـــو دورها الغير مبا�شر في �شناعة 

التاريـــخ. يقولون اأن المراأة ت�شنع الرجال، والرجال ي�شنعـــون التاريخ؛ يعني اأن تاأثير 

المراأة في �شناعة الرجل اأكثر من تاأثير الرجل فيها.

)1)  - اخلاق جن�شى )الأخلاق الجن�شية(، �ض 28- 36.
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والم�شاألـــة هنا، هـــل الرجل ي�شنع �شخ�شية المـــراأة وروحها، بالإ�شافـــة اإلى كونها 

عنوانـــاً للاأم والزوجة، اأم ل، المراأة هي التي ت�شنع الأولد وحتى الرجال؟ وهل الزوج 

هو من يتدخل اأكثر في �شناعة الزوجة اأم الزوجة لها الدور الأكبر في �شناعة الزوج؟

�شـــوف تتعجبون، عندما تعلمون اأن التحقيقات والملاحظـــات التاريخية والنف�شية، 

اأثبتـــت اأن المـــراأة توؤثر في �شناعـــة �شخ�شية الرجل اأكثر مما يوؤثـــر الرجل في �شناعة 

�شخ�شيتها. من هنا ل يمكن اإنكار �شخ�شية المراأة، وتاأثيرها ب�شورة غير مبا�شرة في 

 (1(

�شناعة التاريخ. 

����س 26: هن���اك فكرة تقول اأن المراأة هي عن���وان الاإثم والاإغواء، من اأين منبع هذه 

الفكرة، وما هي نظرة الاإ�صلام حول هذا المو�صوع؟

ج: هنـــاك فكرة خاطئـــة اأوجدها الم�شيحيـــون واأدخلوها اإلـــى المجتمع، وهي فكرة 

كانـــت فـــي الحقيقة خيانة كبيـــرة، وهي م�شاألة عـــدم زواج الم�شيح من امـــراأة، وتركه 

الـــزواج، والعي�ض من غيـــر زوجة؛ وهذا ما فعله الكرادلـــة والرهبان والبطاركة، بحيث 

اأوجـــدت فكرة خاطئة، اأن المراأة هي عن�شر الذنـــب والخطيئة والإغواء؛ وبالتالي هي 

�شيطـــان �شغيـــر، واأن الرجل ل يذنب من تلقاء ذاته، ول يخطـــىء بحق نف�شه، اإنما هي 

المراأة ال�شيطان الأ�شغر تو�شو�ض له وتجبره على ارتكاب الآثام. ويقولون اأن ق�شة اآدم 

وحـــواء L هكذا بداأت، واأن ال�شيطان لم ي�شتطـــع اأن ينفذ اإلى اآدم Q، غير اأنه 

 .Qا�شتطـــاع اأن يغوي حواء)عليها ال�شلام(  ويخدعها، ثـــم هي بدورها اأغوت اآدم

وهكذا عبر التاريـــخ، ال�شيطان الكبير يو�شو�ض للمراأة ال�شيطان ال�شغير، وهي بدورها 

تو�شو�ض للرجل.

هكـــذا يتناقل الم�شيحيـــون ق�شة اآدم وحـــواء وال�شيطان عبر التاريـــخ، لكن القراآن 

يدح�ض هذه المقولة، وي�شرح بخلاف ذلك، وهذا اأمرٌ عجيب.

)1)  - حما�شه ح�شينى )الملحمة الح�شينية(، �ض 400.
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 Q ل يقول باأ�شالة اآدم ،Lفالقراآن  الكريم عندما يورد ق�شة اآدم وحواء

معاً  لهما  فالتكليف  ال�سجرة}.  هذه  تقربا  {ل  لهما  يقول  القراآن  بل   ،Lوتبعية حواء

{فو�سو�ض لهما ال�سيطان}، فال�شيطان لم يو�شو�ض لها من دونه بل لهما معاً، و {قا�سمهما 

، توجيه الكلام للمثنى. وبالتالي فزلة قدم 
(1(

اإني لكما لمن النا�سحين}، {فدلهما بغرور}

اآدم بمقدار زلة قدم حواءL، والعك�ض �شحيح ، اإذن الإ�شلام اأزال هذه الفكرة 

الخاطئة والكاذبة التي األقيت بعنق التاريخ. ولعل القراآن، من اأجل ذلك، اهتم اإلى 

اإلى  ذُكِرْنَ  فحيثما  وتكريمهنّ.  وتجليلهنّ  القدّي�شات  بذكر  القدي�شين،  ذكر  جانب 

جانب القدي�شين كُنَّ اأعلى �شاأناً واأكرم ذكراً.

����س 27: ن�صاهد في نظ���ام الجمهورية الاإ�صلامية الاإيرانية - والذي يجب اأن يكون 

مه���د الحري���ات واحت���رام حق���وق الب�ص���ر- الف�صل ف���ي المجال�س، وف���ي جميع 

الميادي���ن الاجتماعي���ة بين الرج���ال والن�ص���اء، بنظركم، األي�س ه���ذا النوع من 

العمل يعتبر �صوء ظن وعدم ثقة بالنا�س؟ 

ج: اإعلـــم اأن ال�شـــراط الم�شتقيم دقيق جداً، فاإن ملنا قليلًا يميناً اأو ي�شاراً �شقطنا، 

فـــاإن �شيقنا قليلا با�شـــم العفة والع�شمة والح�شمة على المـــراأة، وحب�شناها في اأركان 

الغـــرف �شقطنـــا، واإن �شمحنـــا لها اأن تتدخـــل- ولو قليـــلا- في الم�شائـــل الجتماعية 

والأن�شطة العامة بحيث نك�شر القاعدة اأي�شاً �شقطنا.

لقـــد اأجاز الر�شولPللن�شـــاء اأن ياأتوا اإلى م�شجد المدينة، كذلـــك اأجاز للرجال، 

ولـــم يمنع الن�شاء، لكنه قال مرة، ليت يكـــون للن�شاء باب غير هذا الباب؛ اإذن الر�شول 

الأكرمPلـــم يكن يرغـــب في اأن يدخل الن�شـــاء والرجال من باب واحـــد، فيتزاحموا 

عند الباب، وتحتك اأبدانهم ببع�شها. ومن هنا يبداأ الف�شاد، لذلك تم بناء باب خا�ض 

للن�شاء، واإلى الآن يوجد في ذلك المكان باب يدعى باب الن�شاء، وهو خا�ض بالن�شاء ، 

)1)  - الآيات على التوالي: �شورة الأعراف: 19- 20- 21- 22.
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اإذن منطق الإ�شلام منطق معتدل.

دخـــول المـــراأة اإلى المجتمع لي�ض بمعنـــى اأن ي�شبح المجتمع محيطـــا لل�شهوة، ولن 

يكـــون كذلـــك، لكنه بمعنـــى اأن المـــراأة والرجـــل كلاهما مـــن الب�شـــر، ومت�شاويان في 

الإن�شانيـــة، لكـــن في الوقـــت ذاته الرجل ذكر والمـــراأة اأنثى. اإذن هنـــاك اختلاف بين 

الرجـــل والمراأة في ذات الطبيعة. المراأة تملك موؤهلات وقدرات خا�شة، وا�شتعدادات 

ج�شدية، واأحا�شي�ض وعواطف، واأ�شلوب خا�ض في التفكير ل يملكها الرجل، بينما يملك 

الرجـــل خ�شو�شيات ل تملكها المراأة، وفـــي الوقت ذاته، الرجل والمراأة مت�شابهان في 

الإن�شانيـــة، ومت�شاويان. وهنا ل يجـــب اأن نن�شى، اأن في الخلقـــة والفطرة مدار المراأة 

ومدار الرجل مختلفان.

نحـــن ل يجـــب اأن نتاأثر بالغرب، فنغم�ـــض اأعيننا عن الختلافـــات والفروقات التي 

 (1(

اأودعتها الخلقة الربانية في الرجل والمراأة، ليكمّل اأحدهما الآخر. 

�س 28: هل الاإن�صان محكوم بالجبر الاجتماعي؟  

ج: يجـــد الإن�شان نف�شه اأحيانا مثل ق�شة يتقاذفهـــا ال�شيل يميناً و�شمالً، ول �شك اأن 

المجتمـــع له حكم ال�شيل، فياأخذ افراده حيثمـــا ي�شاء، لكن لي�ض بمعنى اأنه يملك جبراً 

مطلقـــاً يحكم الإن�شان. فالمحيط والمجتمـــع والأو�شاع الجتماعية المختلفة ل تتحكم 

بالإن�شـــان تحكمـــاً جبرياً مطلقاً، بمعنى، اأن الإن�شان ل يمكنه اأن يتخذ لنف�شه قراراً في 

ره، اأو حتى اأن يختار م�شيراً خلاف م�شير  هـــذا ال�شيل الجـــارف، اأو يتحكم بموقعه فيغيِّ

التيـــار ! الق�شية لي�شت كذلك. الإن�شـــان ي�شتطيع اأن يتخذ لنف�شه حركة مخالفة لم�شار 

ال�شيـــل الجتماعي الجارف، في�شير خلاف م�شار مائه، بـــل واأحياناً كثيرة قد يوؤثر في 

م�شير هذا ال�شيل واتجاه �شيره، فيعيِّن له م�شيراً مخالفاً.

وتعاليم الإ�شلام ال�شّمحاء مبنية على هذه النظرة، وعلى هذا الأ�شا�ض من الختيار؛ 

)1)  - بيرامون جمهورى ا�شلامى ايران )حول الجمهورية الإ�شلامية الإيرانية(، �ض 62- 65.
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واإل فلا معنى للم�شوؤولية والتكليف، ول الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ول الجهاد، 

واأمثال ذلك، ول معنى اأ�شلا حتى للعقاب والثواب.

فاإن كان الأ�شا�ض هو الجبر المطلق للاإن�شان، واأن الفرد في مقابل المجتمع مجبور 

مطلقـــاً، ومقيد اليديـــن؛ اإذن، فما معنى الح�شن والقبح، والعقـــاب والجزاء، �شواء في 

الدنيا اأو الآخرة. هذه الم�شائل ل معنى لها بالن�شبة للاإن�شان، وتعاليم الدين الإ�شلامي 

 (1(

مخالفة لهذا الفكر اأ�شلًا. 

����س 29: ن�صه���د في مجتمعن���ا الحا�صر اأمواج���اً متلاطمة من الف�ص���اد والانحراف، 

وزماننا هذا مليء باأنواع المعا�صي والحيل والمغريات المغلّفة بمظاهر جذّابة 

تف���وق الو�ص���ف. فهل يُنتَظَ���ر من ال�صباب ف���ي هكذا مجتمع���ات وهكذا ظروف 

غير ملائمة، اأن يتوجهوا اإلى الم�صائل الروحية والمعنوية والاأخلاقية؟ 

ج: في المجتمعات التي يظهر فيها الف�شاد اأو يكثر اإلى حد بعيد، تكون اأ�ش�ض التكامل 

الروحـــي والأخلاقي عند الإن�شان مهياأة اأكثر، يجب اأن ل نخطىء باأن التكامل الروحي 

والأخلاقـــي للاإن�شـــان، اإنما ياأتي نتيجـــة لمقاومة التيارات المخالفـــة، ففي البيئة التي 

تحت�شـــن تيارات فا�شـــدة كثيرة، تكثر فيهـــا الت�شحية، ويولد فيها افـــراد و�شخ�شيات 

تحمل من التكامل الروحي والأخلاقي ال�شيء العظيم.

واأ�شتطيــــع القول، اأنه في حدود تجربتي الحياتية وال�شخ�شية، حيث انتقلت بين عدة 

محافظات، ون�شاأت في عدة اأق�شية ومدن، ومن بينها العا�شمة طهران، واأعتقد اأن طهران 

هــــي اأكثر المدن ف�شاداً واإخلالً بالأخلاق، ومع ذلك راأيــــت اأكثر النا�ض تديناً، واأكملهم 

من الناحية الروحية والأخلاقية، في هذه المدينة؛ اأي طهران الملوثة بالف�شاد.

فاإذا كانت حركة المجتمع مبنيّة دائماً على ال�شير باتجاه ال�شلاح، يكون مثله كمثل 

نهـــر يجـــري باتجاه معين، وعلى �شفحة مائـــه ي�شبح اإن�شان وينجـــرف مع جريان مائه 

)1)  - تعليم وتربيت در ا�شلام )التعليم والتربية في الإ�شلام(، �ض 382-381.
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وبنف�ـــض ال�شرعـــة، وكاأنه ميـــت يطفو على المـــاء، والنهر ياأخذه حيثمـــا ي�شير. اإن عمل 

الإن�شان هذا لي�ض فيه احتراف اأو فنّ اأو مهارة، الحتراف والفنّ عندما ي�شبح الإن�شان 

 (1(

بخلاف جريان ماء النهر، اإذن الكمال هنا يظهر ويتجلى اأكثر 

�س 30: هل مجرد التفكير بارتكاب المع�صية يُعدّ ذنبا؟ً

ج: ل ينح�شـــر الذنب فقط بالو�شـــول اإلى مرحلة الإقدام والعمل، فالذنب بالت�شور 

والخيـــال )�شكل من اأ�شكال( الذنب اأي�شاً. يعني التفكير بارتكاب المع�شية هو نوع من 

الذنـــب، بالطبع مجرد التفكيـــر بالذنب اإذا لم ي�شل اإلى مرحلة العمل فهو لي�ض الذنب 

بحـــد ذاته، بخلاف التفكير بالعمل ال�شالح فاإذا لم ي�شل اإلى مرحلة العمل لمانع ما، 

فهو عند الله �شبحانه بمنزلة عين العمل ال�شالح.

الفـــرق بين عمل الخير وعمل ال�شر، اأن الإن�شان اإذا �شمم على فعل الخير ولم يوفق 

له ب�شبب مانع يكتب له ثواب، اأما اإذا فكر في عمل ال�شر ولم ي�شل اإلى مرحلة الإنجاز 

لم يكتب عليه اإثم، وهذا نوع من العفو الإلهي.

لكن هناك م�شاألتان، الم�شاألة الأولى: هل مجرد التفكير بارتكاب الذنب ل يعد �شيئاً 

�شيئـــاً وقبيحـــاً، اأم ل؟ والم�شاألة الثانية: هل التفكير بارتـــكاب المع�شية اأو الذنب، ولو 

اأنـــه لم ي�شـــل اإلى مرحلة العمل قهراً اأو لمانع، هو مثل الذنب عينه؟-  وهذا ما لم نقل 

بـــه �شابقـــاً-، اأما اأنه �شيّء من حيث اأن النية بالهمـــوم به اأمر �شيّء فهذا اأمر قطعي. ل 

�شـــك اأن النيـــة ال�شيئة بذاتها اأمر �شـــيّء، بالإ�شافة اإلى اأن النيـــة ال�شيئة تدفع الإن�شان 

نحـــو ال�شيّء، وبالتالي نحو ارتكابه، لأن بداية كل عمل التفكير به، ثم الإقدام عليه في 

مرحلة تالية.

كل فكرة اأو خاطرة تجرّ الإن�شان اإلى الغفلة عن الله تعالى �شيئة، فما بالك بالفكرة 

 (2(

اإذا كانت النية بارتكاب المع�شية. 

)1)  - تكامل اجتماعى ان�شان )التكامل الجتماعي للان�شان(، �ض 33- 34.

)2)  - تعليم وتربيت در ا�شلام )التعليم والتربية في ال�شلام(، �ض 404- 406و 419.
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�س 31: ما هي التوبة الحقيقية، وكيف تكون؟

ج: التوبـــة هـــي رجـــوع العبـــد اإلى الله عز وجـــل، والندامـــة على ارتـــكاب المعا�شي 

والت�شميـــم على ترك الذنوب هي عمـــاد التوبة وركنها الأ�شا�ـــض. والندم على ارتكاب 

الآثام، والت�شميم على تركها نوعان: نوع كاذب بحيث يخطىء الإن�شان فيندم ويتمنى لو 

لم يقدم على فعل القبيح، وذلك عندما يواجه العقاب وع�شا القانون، وفي هذه الحالة 

تكون الندامة والرجوع عن الذنب ب�شبب تجرع كاأ�ض العقاب واإقامة حدّ القانون.

ترك المع�شية ب�شبب تج�شد العقـــاب اأمام العين، �شيء ي�شبه الإجبار وال�شطرار، 

وهو بمنزلة الأمر الخارج عن حد الختيار. اإنما يعدّ ترك الذنب توبةً وت�شميماً واختياراً 

حيـــث ينظر الإن�شـــان اإلى الذنب باعتباره حا�شراً واإلى العقـــاب باعتباره غائباً؛ اأي اأن 

ارتـــكاب الذنب ممكن الآن مع علمـــه اأن العقاب موؤجل، فيتركه بلحظ العقاب الموؤجل، 

اأو بلحـــظ الأجر والثواب في الم�شتقبـــل، اأو لإح�شا�شه بقبح العمل و�شوء ارتكاب الذنب 

لقبح الذنب بعينه وال�شوء الذي ينطوي عليه.

والتوبة الحقيقية تعني �شرف النظر كلياً عن ارتكاب المع�شية، والرجوع عنها اإلى 

ال�شـــلاح والر�شـــاد، فاإذا جعل الن�شـــراف والرجوع الجدي المبني علـــى عدم اعتبار 

العقـــاب حا�شـــراً وواقعاً حالً، بل باعتبـــاره موؤجلًا، فمن البديهـــي اأن يقبل الله تعالى 

 (1(

عبده ويدخله في رحمته الوا�شعة. 

�س 32: براأيكم لو كانت اللذة الروحية والمعنوية ت�صاهي اللذة المادية والج�صدية 

في منح الن�صاط والقوة والمتعة، األم يكن من الممكن اأن يتوجه اأكثر النا�س، 

وخ�صو�صاً ال�صباب، نحو الاأمور والم�صائل المعنوية؟

ج: الإح�شا�ـــض الب�شري باللذة نوعـــان، نوع من اللذة يرتبط بحوا�ض الإن�شان، بحيث 

تح�شل على اأثر اإقامة نوع من العلاقة بين ع�شو من الأع�شاء مع مادّة خارجيّة ح�شّية، 

)1)  - حكمت ها واندرزها )الحكم والمواعظ(، �ض 81-79.
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كاللـــذة التي تح�شل بم�شاهـــدة العين، اأو الأذن عن طريق ال�شمع، اأو الفم والل�شان عن 

طريق التذوق، اأو الملام�شة عن طريق التّما�ض.

نـــوع اآخر من اللـــذة، يرتبط بعمـــق روح الإن�شان ووجدانه، ول يتعلـــق باأي ع�شو من 

الأع�شاء، ول يح�شل على اثر اإقامة اأي نوع من العلاقة مع المادة الخارجية، كال�شعور 

باللـــذة عنـــد تقديم خدمة، اأو عنـــد اإح�شان اإن�شـــان، اأو الإح�شا�ض باللـــذة عند ال�شعور 

بالحب اأو الحترام، اأو النجاح والتوفيق، �شواء للفرد اأو لأحد اأبنائه مثلا، وهذه الأمور 

ل تتعلق بع�شو خا�ض، ولي�شت تحت تاأثير  مبا�شر لأي عامل مادي خارجي.

اإن اللـــذات المعنويـــة اأقـــوى من اللـــذات المادية واأكثـــر اأ�شالة منها، ولـــذة العبادة 

الحا�شلة للاإن�شان الموؤمن العارف حق العبادة، هي من هذا النوع من اللذات. العابدون 

العارفون الذين تترافق عبادتهم مع الح�شور والخ�شوع والخ�شوع وال�شتغراق، ي�شعرون 

بنـــوع من لـــذة العبادة لي�ض فوقها لـــذة، وقد عبر عنها فـــي لغة الدين »بل���ذة الاإيمان« 

و«حـــلاوة الإيمان« اإن للاإيمان حلاوة ل ت�شاهيها حـــلاوة اأبداً، فاللذة المعنوية ت�شبح 

م�شاعفة اإذا كانت الأعمال، من قبيل: ك�شب العلم، الإح�شان، الخدمة، النجاح والفوز، 

 (1(

نا�شئة من الح�ض الديني، وخال�شة لوجه الله تعالى، وفي اإطار العبادة. 

����س 33: م���ن المعروف اأن عباداتنا يجب اأن يرافقها نوع من الن�صاط الروحي حتى 

تكون مثمرة وح�صنة النتائج، لكن في كثير من الاأحيان، ولاأ�صباب مختلفة، لا 

ن�صعر بالا�صتعداد والن�صاط لاإقامة الاأعمال المعنوية، فما هو العمل في هكذا 

موا�صع؟

ج: يجـــب اأن نعترف اأننا ل نعرف حقاً طريق العبـــادة، بمعنى اأننا غير قادرين على 

اإدارة اأنف�شنـــا ب�شكل جيد و�شحيح من الناحيـــة العبادية، فالنا�ض يعتقدون غالباً، وبما 

اأن العبـــادة جيدة، لذلك كلما اأكثرنا منها يكون اأف�شل، لكنهم ل يعلمون اأن العبادة في 

)1)  - اإن�شان واإيمان )الن�شان والإيمان(، �ض 44-43.
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هكذا موا�شع تفقد اأثرها في جذب الروح، ول تمنحها اآنذاك الغذاء المعنوي ال�شحيح، 

مثلهـــا كمثل الطعام الجيد، فلي�ض كل طعـــام جيد ومغذٍ يجب الإكثار منه، وكلما اأكثرنا 

منه كان اأف�شل، معنى ال�شتفادة من العبادة لي�ض كذلك اأي�شاً.

العبـــادة يجـــب اأن تترافق مع الن�شاط الروحي، ولي�ض المق�شـــود بالترافق اأنه يجب 

اأن ي�شعـــر الإن�شـــان بالن�شـــاط اأول حتـــى يبداأ بالعبـــادة تاليا ، فكثير مـــن الأ�شخا�ض ل 

ي�شعرون بالن�شاط مطلقاً، الن�شاط يظهر تدريجياً مع العبادة والأن�ض بذكر الله تعالى، 

والمق�شـــود اأن طاقـــة الإن�شان و�شعة نف�شه للعبادة محـــدودة. لنفتر�ض اأن �شخ�شاً بداأ 

عبادته بالن�شاط، بعد مدة يتعب بدنه ويذهب ن�شاطه، وت�شبح العبادة بعدها نوعا من 

الفر�ـــض الواجب، وي�شبح حكمها حكـــم الطعام الذي ل ته�شمـــه البطون، ول ت�شتهيه 

الأنف�ض، ول ت�شت�شيغه الأذواق.

التّعبـــد ب�شكل جيـــد و�شحيـــح، والتّمتع بمواهب العبـــادة، اإنما يكون طبـــق القاعدة 

والح�شابـــات ال�شحيحة، ويرتبط بح�شن الإدارة للنف�ض الب�شرية، بمعنى اإدارة الإن�شان 

لذاتـــه واإح�شا�شاتـــه وعواطفه وغرائزه، ثم فـــي النهاية اإدارة قلبه وفـــوؤاده اإدارة جيدة 

و�شحيحـــة، فالقلـــب والأحا�شي�ض والعواطـــف والغرائز اأكثر ما تحتـــاج اإليه هي الإرادة 

 (1(

والتوجيه ال�شحيحين. 

����س 34: ه���ل يمك���ن لاإن�ص���ان ف���ي زمانن���ا الحا�ص���ر اأن تتهياأ ل���ه الظ���روف المنا�صبة 

في�صتغل بعبادة الله في جميع �صاعات اأيامه ولياليه دون انقطاع؟

ج: فـــي الإ�شلام نوعان مـــن العمل، نوع يقولون له ا�شطلاحاً »عب���ادة مح�صة« يعني 

لي�ـــض فيها اأي م�شلحة غير العبادة كال�شلاة. ونوع اآخر من العمل فيه م�شلحة الحياة 

ومنافعها، بحيث يمكننا اأن نجعل هذا النوع من العمل عبادة، ويجب اأن نفعل.

يقـــول الفقهاء اأن اأي عمل اإذا قام بـــه الإن�شان بداعي ر�شا الله �شبحانه، اأي الدافع 

)1)  - امدادهاى غيبى در زندكي ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ض 107- 109.
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والهـــدف منه هو ر�شا الله تعالى، ي�شبح عبادة، فـــاأي عمل فيه �شلاح، وهو جيد بحد 

ذاته، وفيه منفعة وم�شلحة، اإذا قام به الإن�شان يدفعه اإلى ذلك ر�شا الخالق تعالى فهو 

عبادة، لذلك يمكن اأن يكون نوم الإن�شان عبادة.

يقولون اأن الإن�شان اإذا نظّم حياته واأدارها ب�شكل �شحيح، وو�شع كل عمل في مكانه 

ووقتـــه المنا�شب، وربّـــى نف�شه على ذلك، بحيث تكون جميع اأعماله حقا في �شبيل ر�شا 

الله جل جلاله، فاإنه يكون في حال عبادة )ليله ونهاره(، فمنامه عبادة، ويقظته عبادة 

، طعامـــه عبادة، لبا�شه عبادة، وجميع حركاتـــه و�شكناته عبادة، لأن القاعدة هي وجه 

الله تعالى  ور�شاه.

اإذن معنى اأن يكون الإن�شان دائما في حالة عبادة هو هذا المعنى، لكن ب�شرط اأن ل 

يجعلنا هذا الأمر نغفل عن حاجتنا للعبادة -التي اأ�شلها التوجه اإلى الله وال�شتغفار- اأو 

ال�شتغنـــاء عنها. فالعبادة بهذا المعنى الحقيقي ل تجعل الإن�شان م�شتغنياً عن التوجه 

 (1(

وال�شتغفار، وحتى ر�شول اللهPلم يعد نف�شه يوما م�شتغنيا. 

����س 35: م���ا ه���و »بناء الذات«، ه���ل عندك من تو�صي���ات ون�صائح في ه���ذا الم�صمار 

حت���ى نقت���دي بها، ونعم���ل بن�صائحك في طري���ق »تربية النف����س«، علنّا نك�صب 

بع�صا من الكمالات الروحية والمعنوية، خ�صو�صاً، واأنك معلم اأخلاق؟

ج: اإذا اأراد �شخ�ض اأن يربي نف�شه في �شوء الروؤية الإ�شلامية، عليه اأول »بالمراقبة«. 

والمراقبـــة يجـــب اأن تكون مرافقة للاإن�شـــان في جميع حالته؛ اأي يكـــون حال الإن�شان 

دائمـــا حال مراقبة، ثم ياأتي بعـــد المراقبة ما ي�شمّيه اأهل ال�شلـــوك« المحا�شبة« هكذا 

جاء في المتون الإ�شلامية.

جاء في نهج البلاغة: »عباد الله، زنوا اأنف�صكم من قبلِ اأن توزنوا،  وحا�صبوها من 

(2( 

قبل اأن تحا�صبوا«

)1)  - تعليم وتربيت در ا�شلام )التعليم والتربية في ال�شلام(، �ض 347- 348 .

)2)  - نهج البلاغة: )الخطبة، 90).
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يقولـــون اأن قبـــل المراقبـــة والمحا�شبة هناك �شـــيء، وبعدهما هناك �شـــيء اأي�شا، 

فقبلهمـــا يوجد »الم�صارطة« يعني على الإن�شـــان اأول اأن ي�شرط على نف�شه، ويعاهدها، 

فيعقـــد معهـــا معاهدة ويوقع عليها، وغالباً ما تكون مكتوبـــة على ورقة، في�شترط المرء 

على نف�شه �شروطا، ويلزمها بعهود محددة، لأن الإن�شان بداية اإذا لم يتعاهد مع نف�شه، 

ولم يحدد لها العهود والبنود، وي�شع لها المقررات وال�شوابط، فلن ي�شتطيع اأن يراقبها 

بعد ذلك.

فمثـــلا يحدد لنف�شه �شوابـــط، فيعدها باأن يكون النوم على هـــذا المنوال، والطعام 

علـــى ذاك المنـــوال، والتعامل مع خلـــق الله على تلك الطريقة، وغيـــر ذلك من الأمور 

والم�شائـــل، فيحدد كل هذه الم�شائل في ذهنـــه، اأو يكتبها على ورقة ويوقع على بنودها 

و�شروطها، ويعقد مع نف�شه عهداً وميثاقاً حول تلك البنود وال�شروط، ثم بعد ذلك يبداأ 

بمراقبـــة نف�شـــه حول العمل بهذه البنود والمواثيق، يراقبها فـــي الليل والنهار، ثم ياأتي 

الح�شـــاب فيحا�شب نف�شه؛ هل عملـــت طبق المواثيق والبنود، اأم لـــم تعمل، هل راقبت 

نف�شها اأم لم تراقب؟

فـــاإن عملتْ ياأتي بعد ذلـــك ال�شكر والمتنان لله تعالى، مع �شجـــدة ال�شكر، واإذا لم 

تعمـــل تاأتي المعاتبـــة، اأي يعاتب نف�شه ويلومهـــا على عدم العمل بالعهـــد، فاإذا تخلفت 

عـــن العمـــل ب�شيء قليل تاأتـــي »المعاقبة« اأي يعاقبهـــا على التخلف، فـــاإن كان التخلف 

كبيـــراً عاقبها بالت�شديد عليها، كاأن يفر�ض عليهـــا العقوبة ال�شديدة والأعمال القا�شية 

فـــي الأيام ال�شعبـــة، كال�شيام مثلًا، هذه الم�شائل من اأ�شـــول الأخلاق وم�شلماتها في 

التربية الإ�شلامية.

يعتقـــد  بع�ـــض الأ�شخا�ض اأن محا�شبـــة النف�ض هي عمل المتري�شيـــن واأرباب ال�شير 

وال�شلـــوك، اأمـــا الأفراد العاديـــون فلا معنى لمحا�شبتهـــم اأنف�شهم، اإن هـــذا النوع من 

التفكيـــر خاطىء، فالقراآن الكريم والأنبيـــاء والأولياء هم الذين ابتكروا هذا النوع من 

وا هذا الفعل بفئة معينة مـــن النا�ض، فالموؤمن بالح�شاب والكتاب في  العمـــل، لم يخ�شّ
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هذا العالم، والمعتقد اأن ما من عمل ي�شيع، يجب اأن يحا�شب نف�شه، فهل كُتِبَ الح�شاب 

في الآخرة فقط على المتري�شين واأهل ال�شير وال�شلوك، كلا، الح�شاب كتب على جميع 

الخلـــق، محا�شبـــة الذات فـــي الأ�شل تكليف عقلاني عـــام قبل اأن يكـــون تكليفا �شرعيا 

 (1(

ودينيا. 

����س 36: م���ا ه���ي ن�صيحتك���م لل�صب���اب فيم���ا يخ����س اكت�ص���اب الف�صائ���ل وال�صجاي���ا 

الاأخلاقية والقيم الاإن�صانية ال�صّامية؟

ج: هنـــاك طرق عديدة وم�شـــارب مختلفة في الإ�شلاح الأخلاقـــي وتهذيب النف�ض. 

مـــن هذه الطـــرق، الطريق ال�شقراطي، الذي يقول اأن على الإن�شان اأن ي�شلح نف�شه من 

طريق العقـــل والتدبير، بحيث يجب على الإن�شان بداية اأن يوؤمن بفوائد تزكية النف�ض، 

وم�شرات الرذائل، والت�شتت الأخلاقي اإيماناً كاملا، ثم يجد ال�شفات المذمومة واحدة 

واحدة، وذلك باإعمال اآلة العقل، وطبقاً لهذا الأ�شلوب يتوجب اإزالة المفا�شد الأخلاقية 

والرذائل، تدريجيا، بال�شبر والح�شابـــات الدقيقة واإعمال الفكر، فالفلا�شفة يريدون 

اإ�شلاح الأخلاق من طريق الفكر والح�شاب.

ل �شـــك اأن هـــذا الطريق �شحيح، وهذه الو�شيلة ناجعة، اأمـــا بالمقاي�شة مع الو�شائل 

الأخـــرى، وتقييمها مع الطرق المختلفة فهنـــاك كلام. فاأهل العرفان وال�شير وال�شلوك 

يتو�شلـــون طريـــق المحبـــة والإرادة بدل مـــن طريق العقـــل وال�شتـــدلل، فيقولون: جد 

�شخ�شية كاملة و�شع �شل�شلة المحبة والإرادة بعنق القلب« جد الكامل ودع البقية برهن 

القلـــب« )اأي اأن القلب عندما يتعرف اإلى الكمال فاإنـــه يتبعه ويقلده عن طريق المحبة 

والإرادة والتعلق(، وهذا ال�شبيل اأ�شرع واأقل خطراً من العقل وال�شتدلل.

اإن تاأثيـــر قـــوى العقـــل، في اإ�شـــلاح المفا�شد الأخلاقيـــة، ي�شبه اإلى حـــد بعيد عمل 

�شخ�ض يريد جمع ذرات معدن الحديد من التراب بيده. اإن هذا العمل م�شني ومتعب، 

)1)  - تعليم وتربيت در ا�شلام )التعليم والتربية في ال�شلام(، �ض373- 376؛ حكمتها واندرزها )الحكم والمواعظ(، �ض 73-72.
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وكـــم ي�شتغـــرق من الوقت؟ اأما اإذا كان في يده مغناطي�ض قوي فمن الممكن جمع ذرات 

الحديد بمجرد تمريرها فوق التراب!

اإن قـــوى الإرادة والمحبـــة ت�شبه قـــوى المغناطي�ـــض، فهي تجمع ال�شفـــات القبيحة 

والرذائل، وتلقيها بعيدا ب�شرعة واأقل م�شقة.

اأجـــل، اإن هـــوؤلء الذين �شلكـــوا هذه الطريق، يريـــدون اإ�شلاح الأخـــلاق من طريق 

قـــوى المحبة، ويعتمدون على قدرة الع�شـــق والإرادة. وقد دلت التجربة اأن قراءة مئات 

المجلـــدات والكتـــب الأخلاقية ل توؤثر في الـــروح، ولي�ض لها وقع علـــى النف�ض، كما هو 

الحال في تاأثير م�شاحبة الف�شلاء والطيبين ومحبتهم واإرادتهم.

وكثيـــرا ما نـــرى ف�شـــلاء واأ�شخا�ض كبـــار وطيبون، ونـــرى اأن مريديهـــم ومحبيهم 

يقلدونهـــم في م�شيتهم وطريقـــة لبا�شهم، وحتى في حركاتهـــم وكلامهم. هذا التقليد 

لي�ض اختياراً، بل طبيعياً وذاتياً، وهذا تاأثير الكبار في مريديهم.

اإن قـــوة المحبة والإرادة توؤثر في جميـــع اأركان وجود المحب، وفي كل اأع�شاء بدنه؛ 

بحيث تجعل جميع اأحواله م�شابهة لأحوال المحبوب ومطابقة لها، وهذا ما يوجب على 

كل اإن�شان- من اأجل اإ�شلاح نف�شه- اأن يبحث عن حقيقة ويتبع كاملًا، فيريده ويع�شقه 

حتى يتمكن بحق اأن ي�شلح ذاته.

م على عبادة، فاإن الك�شل والوهن يثبطان  اإذا همَّ الإن�شان لإنجاز عمل خير، اأو �شمَّ

مـــن همتـــه، فيدخلها ال�شعف، لكن عندمـــا تاأتي المحبة والإرادة، فـــاإن الوهن يذهب، 

 (1(

والرخاوة ت�شتحيل �شدة، والعزم ي�شبح را�شخاً، والهمة قوية و�شديدة. 

�س 37: كيف نقيّم مكانة التفكر في الاأعمال والاأخلاق الفردية والاجتماعية؟

ج: لدينـــا ثلاثة اأنواع من العبـــادة، العبادة الج�شدية »كال�ص���لاة وال�صوم« والعبادة 

الماليـــة بالإنفاق »كالزكاة والخم����س«، والعبادة الفكرية »عبادة روحية �صرفة«، وهذا 

)1)  - جاذبه ودافعه عليQ )جذب المام عليQ ودفعه(، �ض 70- 73.
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النوع من العبادة »التفكر« هو اأف�شل اأنواع العبادة، لكن التفكر بماذا؟

فـــي الإ�شلام اأنواع مختلفة من التفكر، وقد اهتمت المتون الإ�شلامية بخ�شو�شيات 

هذه الأنواع، منها التفكر في عالم الخلق لمعرفة الله عز وجل، وفي الواقع هو اكت�شاف 

العالم من اأجل معرفة الرب عز وجل. نوع ثانٍ من التفكر اأي�شا جاء في القراآن المجيد، 

هـــو التفكـــر في التاريخ، ونوع اآخر يعد عبادة، تفكر الإن�شان في ذاته واأحواله؛ اأي تفكر 

الإن�شـــان في نف�شه، بحيث يكـــون الإن�شان هو مو�شوع التفكر، لأن التفكر �شرط اأ�شا�شي 

للاإن�شان ما دام م�شلطاً على م�شيره ومجتمعه وحاكما عليهما.

اأما التفكر الأخلاقي فهو نظير »محا�صبة النف�س«، بمعنى اأن يعطي الإن�شان نف�شه- 

في الليل والنهار- فر�شة تمنحه اأن ينقطع عن كل �شيء، ويميل اإلى ال�شتغال بنوع من 

الإ�شلاح الباطني، اأي اأن يعمّر داخله وي�شلحه، باأن يرجع اإلى نف�شه ويغو�ض في اأعماق 

ذاته فيفكر في اأحواله واأو�شاعه، وفي القرارات التي اتخذها ويتخذها، والأعمال التي 

اأنجزها وينجزها، كذلك في تقييم الكتب التي قراأها، ورفقاء المع�شر اأي�شا. وبالتالي 

تقييم كل اأحواله واأو�شاعه واأفعاله في الما�شي والحا�شر والتفكر حولها.

فـــاإذا قراأ كتابا ما، على �شبيل المثـــال، عليه اأن يجل�ض ويفكر، ماذا قراأ؟ ماذا جنى 

مـــن ذلك الكتاب؟ ما الأثر الـــذي تركه في نف�شه؟ ثم ينطلق اإلى اختيار كتاب اآخر بعد 

التفح�ـــض والتدقيق في اختيـــاره، بناء عليه، يتوجب على الإن�شـــان اأن يختار، وبتمعن، 

حتى الكتاب الذي يقراأه وال�شديق الذي يعا�شره. والختيار لي�ض له معنى من دون فكر 

وتفكر. والمهم في اأي عمل يقدم عليه الإن�شان اأو ي�شمم على فعله، اأن يفكر به اأولً ثم 

يقرر ثانياً، وهذا الأمر ي�شمل جميع الأمور والم�شائل حتى ال�شخ�شية منها.

التفكر بالن�شبة للاإن�شان يجب اأن ي�شبح عادة، فيعطي نف�شه فر�شة ليفكر في اأحواله 

ال�شخ�شيــــة، والأعمال التي يجب اأن يتخذ حولها القرارات المختلفة، فالتفكر للاإن�شان 

 (1(

بمثابة النور الذي ي�شيء اأمامه، والعبادة من غير تفكر يمكن اأن تكون لغوا وعبثاً. 

)1)  - تعليم وتربيت در ا�شلام (التعليم والتربية في ال�شلام(، �ض 379و 386.
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ل  ����س 38: لق���د ط���رح الاإ�صلام مو�ص���وع« الاإن�ص���ان الكام���ل« و�صرح خ�صائ�ص���ه وف�صّ

م�صائل���ه ب�ص���كل وا�ص���ح، لك���ن من الم�صل���م ب���ه، اأن الاإن�صان لا يمكن���ه ب�صكل من 

الاأ�ص���كال اأن ي�ص���ل اإل���ى مق���ام »الاإن�ص���ان الاإلهي الكام���ل«، بالتال���ي، لماذا طرح 

الاإ�صلام ق�صيه بعيدة المنال، وما الهدف من ذلك؟

ج: ل يمكن للاإن�شان اأن ي�شبح اإن�شاناً كاملًا من دون عبادة. اإن الإنحرفات التي تعتر�ض 

�شلــــوك الإن�شان نوعان، النوع الأول: النحرافــــات التي تقابل القيم وتعار�شها، انحرافات 

»�صد القيم« مثل: الظلم في مقابل العدل، ال�شتعباد والقيد مقابل الحرية، اإنكار الله تعالى 

والتّفلت مقابل العبادة ومعرفة الله، ال�شفاهة والحماقة مقابل العقل والفهم والحكمة.

ولعـــل اأكثـــر انحرافات الب�شر لي�شت من نوع »اللا قيم« فـــي مقابل »القيم« لأن هذا 

النـــوع يهزم ب�شرعـــة، اإن اأكثـــر النحرافات نا�شئة مـــن عدم التوازن والتعـــادل، تماما 

كالبحـــر الذي له مدّ وجزر. فاأحيانا تنمو اإحدى القيم الإن�شانية وتكبر لكن تنمو ب�شكل 

�شرطانـــي، بحيث تمحى جميع القيم الأخرى وتـــذوب فيها، فالزهد والتقوى مثلا، من 

القيـــم والمعايير الإن�شانية ال�شامية؛ لكن نرى اأحيانا اأن �شخ�شاً ما اأو حتى مجتمعاً ما 

يذوب في الزهد ويمحى في التقوى، بحيث ي�شبح كل �شيء بالن�شبة اإليه »زهد« ، تماماً 

كال�شخ�ض الذي ينمو فيه ع�شو واحد ويكبر دون �شائر الأع�شاء، كاأن ينمو اأنفه ويكبر 

دون بقية الأع�شاء.

اإذن، تكامل الإن�شان فـــي التعادل والتوازن، فالإن�شان الذي ي�شعى اإلى التكامل عليه 

اأن ل ينمّي موهبة اأو ا�شتعدادا واحداً من الموؤهلات التي يملكها، ثم يهمل ال�شتعدادات 

الأخرى، بل ي�شعها جميعها في مو�شع متعادل ومتوازن، وينميها معا، فالعلماء يقولون 

اأن حقيقة العدل ترجع اإلى التوازن والتناغم.

اإذا نظرنـــا اإلـــى الإمام علـــي Q وجدنـــاه اإن�شاناً كامـــلًا، لأنه امتلـــك كل القيم 

الإن�شانيـــة، ونمّاهـــا ب�شكل متناغم ومتنا�شق، واأو�شلها اإلـــى حدها الأعلى، يعني امتلك 

ال�شروط الثلاثة.
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فالإن�شان الكامل يعني الإن�شـــان الذي يكون بطلًا في جميع ميادين الإن�شانية، بطلُ 

جميعِ القيم الإن�شانية، اإذن، ما هو الدر�ض الذي نتعلمه؟

يجـــب اأن نتعلم فـــلا نخطىء في الميل اإلـــى قيمة واحدة اأو مكرمـــة واحدة، ونترك 

القيـــم والمكرمـــات الأخـــرى. والحقيقة اأننـــا ل ن�شتطيع اأن نكون اأبطـــال جميع القيم، 

ولكـــن، في حـــدود الم�شتطاع، اأخذ جميع القيـــم وتنميتها بالتعادل والتـــوازن، فاإذا لم 

ت�شتطـــع اأن تكون »اإن�صاناً كام���لًا« فلا اأقل اأن تكون   »اإن�صاناً متع���ادلًا« وبذلك تكون في 

 (1(

جميع الميادين على �شاكلة الم�شلم الواقعي. 

����س 39: ب���اأي معنى يكون الخوف من الله؟ ولم���اذا الخوف منه تعالى، فهل الله هو 

موجود موح�س ومخيف؟

ج: اإن الـــذات الإلهية لي�شت موجبة للخوف والوح�شة، اأما القول بوجوب الخوف من 

الله �شبحانه، فالمق�شود الخوف من قانون العدل الإلهي.

العدالة بدورها لي�شت موجبة للخوف والوح�شة، والإن�شان الذي يخاف من العدالة، 

اإنمـــا يخاف نف�شه التي ارتكبت المعا�شي والذنوب فـــي الما�شي، اأو يخاف من التعدي 

علـــى حقوق الغير، وتجاوز حدوده اإلى حدود الآخريـــن وحقوقهم، لهذا، المق�شود من 

لا من جهة، وخائفاً  م�شاألة الخوف والرجاء التي يجب على الموؤمن اأن يكون بينهما، موؤمِّ

مـــن جهة اأخرى، متفائـــلًا في  ناحية، وقلقاً من ناحية اأخـــرى، اأن يكون الموؤمن خائفاً 

علـــى الدوام لجهة طغيان النف�ض الأمّارة ورغباته المتمردة، فلا تفلت زمام الأمور من 

يـــد العقل والإيمان، ومعتمدا كلياً على الذات الإلهيـــة واثقاً بها موؤملًا اأن المدد الإلهي 

والعون الرباني �شوف يوافيه دائماً.

الإمـــام علي بن الح�شيـــن Q: في الدعاء المعـــروف، دعاء اأبي حمـــزة الثمالي 

 (2(

يقول: »اذا راأيت مولاي ذنوبي فزعت واإذا راأيت كرمك طمعت«.

)1)  - ان�شان كامل )الن�شان الكامل(، �ض 41، 43و59.

)2)  - ده كفتار )المقالت الع�شرة(، �ض 10- 11 .
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�س 40: ما هي التقوى؟ وهل يوجد اآثار �صلبية في مراعاتها؟

ج: التقـــوى هي حفـــظ النف�ـــض و�شيانتها من الذنـــوب وارتكاب المعا�شـــي، ويمكن 

اأن تتجلـــى ب�شورتين، اأي اأننـــا لدينا نوعان من التقوى: التقـــوى النا�شئة من ال�شعف، 

والتقوى النا�شئة من القوة.

النـــوع الأول: كاأن يفـــر الإن�شـــان من موجبات الف�شـــاد والتلوث، فيحفـــظ نف�شه من 

المعا�شي بالبتعاد عن محيط الف�شاد، والناأي بنف�شه بعيداً عن مغرياته.

النـــوع الثانـــي: هو وجود تلك القوة اأو الحالة فـــي روح الإن�شان، بحيث تمنحه مناعة 

روحيـــة و�شونا اأخلاقيـــا، فاإذا تواجد في محيط ملوث وفا�شـــد، حيث موجبات ارتكاب 

المعا�شي فيه مهياأة ، فاإن هذه الملكة والحالة من المناعة تحفظه وتمنعه من النغما�ض 

في الف�شاد.

اأكثـــر النا�ـــض في زماننا الحا�شر يعتقـــدون اأن التقوى هي من النـــوع الأول، »تقوى 

ال�صع���ف« فـــاإذا قيل فلان رجل تقي، يعني اإن�شان محتاط، قد اختار التقوقع والنزواء، 

ونـــاأى بنف�شه عن الذنوب وال�شبهات. ولعـــل ال�شبب في هذا النفور عند النا�ض يعود اإلى 

اأنه، ومنذ البداية، ترجمت كلمة التقوى بمعنى« الجتناب« من ثم تدرّج هذا الم�شطلح 

بحيـــث �شار تعبير »اجتن���اب الذنوب«، بمعنى اجتناب »المحي���ط وموجبات الذنوب«، 

ومـــع مـــرور الزمن تر�شّخ هـــذا الم�شطلح و�شـــارت كلمة التقوى في نظـــر العامة تعني 

النزواء والبتعاد عن المجتمع.

وقـــد نرى هذا المعنى في الأدبيات، �شعـــراً اأو نثراً، بحيث جاءت �شورة التقوى على 

�شورتها الأولى، اأي النا�شئة من ال�شعف والعجز؛ حيث يقول )بابا ظاهر(:

وقلبي عــيــنــي  مــــن  ـــو  ـــك ـــش لأ� القلباإنــــــي  يــــذكــــره  الـــعـــيـــن  تــــــراه  فـــمـــا 

م�شنّنٍ بــخــنــجــر  ــن  ــي ــع ال ــن  ــاأطــع ــش القلب� فــيــتــحــرر  ـــولذ  ــــ ـــف ال ــن  ـــ ـــ مـــ

 ل �شك اأن العين اأينما نظرت، تلحق بها الروؤيا فيتاأثر القلب، لكن ما هو الحل؟ اأهو 

باإزالة حا�شة الب�شر بفقاأ العين؟ اأم اأن هناك حلول اأخرى، كتقوية القلب ومنحه حالة 
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تمنعـــه من اللحاق بالعين والتاأثر بها، فاإن كان تخل�ض القلب وتحرره من العين يحتاج 

اإلى خنجر يو�شع في العين فيزيلها، اإذن نحن بحاجة اإلى تهيئة خناجر اأخرى، لل�شمع 

والذائقة وال�شامة واللام�شة لأنها توؤثر جميعها في القلب.

نعـــم، اإن هـــذا النوع من التقـــوى وحفظ النف�ض هـــو �شعف وعجـــز، فلي�شت الفطنة 

والمهارة بعدم ارتكاب المعا�شي بالهروب من المجتمع الفا�شد؛ بل الفطنة في التقوى 

الحقيقيـــة اأن نحفـــظ اأنف�شنا ون�شونها من الف�شاد ونحـــن نعي�ض في قلب هذا المجتمع 

 (1(

الفا�شد والمحيط الملوث. 

����س 41: ه���ل يج���ب طل���ب العون م���ن المولى تعال���ى لاكت�ص���اب التق���وى، اأو بو�صيلة 

التقوى يمكننا اأن ننال مقام القرب الاإلهي؟

ج: الجـــواب هو الإثنان معـــاً، فبالتقوى ن�شتطيع التقرب اإلـــى الله �شبحانه، وكذلك 

يجب طلب العون من المولى لكي يوفقنا اأكثر لإحراز التقوى.

لكـــن يجـــب التنبه اإلى الأخطـــار التي تزلزل بنيـــان التقوى، في كثير مـــن الم�شائل 

الدنيوية نرى اأن التقوى هي الوثيقة ال�شامنة لعدم ارتكاب الكثير من المعا�شي والآثام 

المعروفـــة؛ ولكن بالن�شبة اإلى بع�ض الذنوب والمعا�شـــي ذات التاأثير الكبير والجاذبية 

القوية، فاإن �شمانة التقوى ت�شعف اأمامها، ول بد من حكم الدفاع عن »حريم التقوى« 

والت�شـــدد بالأحـــكام والأوامـــر، فالمقررات الدينية لـــم تقل بعدم الختـــلاء مع اأدوات 

الخمـــر، اأو ال�شرقـــة، اأو القتـــل مثلا، فلي�ض من مانع من جهة ال�شـــرع والدين اأن يختلي 

الإن�شـــان بنف�شه في بيته، بحيـــث اإذا اأراد �شرب الخمر ا�شتطـــاع اإلى ذلك �شبيلًا، لأنه 

ل يوجـــد رادع ول مانع ظاهري من ارتكاب هذه المع�شية �شوى وجود التقوى التي، في 

الواقع، هي ال�شامن الأ�شا�شي والرادع الحقيقي لمثل هذه المع�شية.

لكن في م�شاألة الجن�ض مثلًا، هذه الغريزة الموجودة في الإن�شان بحكم تاأثيرها القوي 

)1)  - ده كفتار)المقالت الع�شرة(، �ض 23-20.
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وتحريكهـــا ال�شديد، ترتفـــع اأمامها �شمانة التقوى، وقد ت�شقط ل�شدة  قوة هذه الغريزة 

وتاأثيرهـــا على الإن�شان، هنا ياأتـــي حكم المنع والتحريم بالختلاء مـــع و�شيلة الرذيلة 

والفح�ـــض، لأن خطرهـــا كبير وقد تتمكن اأحيانـــا من ك�شر مناعة قلعـــة التقوى، وهدم 

 (1(

ح�شانتها وفتحها والنفوذ اإلى الداخل مهما كانت تلك القلعة منيعة وم�شتحكمة.

�س 42: يُنقل عن اأمير الموؤمنين علي Q  في حديث عن التقوى اأنها »�صفاء مر�س 

اأج�صادكم«، هل التقوى عبارة عن دواء ح�صي حتى ت�صفي الاأبدان من الاأ�صقام؟

، من الموؤكد 
(2(

ج: نعـــم، يقول الأميـــر Q اأن التقوى: »�صف���اء مر�س اأج�صادك���م«

اأن التقـــوى لي�شـــت قر�ـــض دواء اأو »�صرنك«؛ لكـــن اإذا لم تكن التقـــوى فلي�ض هناك من 

دواء جيـــد، ول طبيب جيد ول م�شفى جيد اأو ممر�ض جيد، اإذا لم يكن هناك من تقوى 

فالإن�شان غير قادر على حفظ �شلامته و�شلامة بدنه، لأن الإن�شان المتقي القانع بحقه 

وحـــق غيره، والرا�شي بما قُ�شِم له ولغيره، حتما يملـــك روحاً مطمئنة واأع�شاباً هادئة 

وقلباً �شليماً، ففكر هذا ال�شخ�ض  لي�ض م�شغولً بالماأكل والم�شرب والملب�ض،  وبالتالي ل 

يحدث ا�شطراب الأع�شاب جروحا في اأمعائه ومعدته، والإفراط في ال�شهوة ل يجعله 

�شعيفا وعاجزاً، فيطول عمره؛ اإذن، ف�شلامة البدن والروح و�شلامة المجتمع كل ذلك 

مرتبط بكلمة »التقوى«.

والقـــراآن الكريم يذكر اأثرين مهمين للتقـــوى، الأول: يتعلق بالتفاوؤل والب�شيرة، في 

�شورة »الأنفال« الآية 29: {اإن تتقوا الله يجعل لكم فرقانا}.

والاأث���ر الثان���ي: يتعلق بحـــل الم�شـــاكل، وت�شهيل الأمـــور والخروج مـــن الم�شاعب 

والم�شائق، في �شورة »الطلاق« الآية 2: {ومن يتق الله يجعل له مخرجاً}.

 (3(

وفي نف�ض ال�شورة اأي�شا، بعد اآيتين يقول: {ومن يتق الله يجعل له من اأمره ي�سرا}. 

)1)  - ده كفتار)المقالت الع�شرة(، �ض 32،31.

)2)  - نهج البلاغة: )الخطبة، 198).

)3)  - ده كفتار)المقالت الع�شرة(، �ض 37 و40.
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�س 43: هل يوجد مظاهر خارجية لم�صائل مثل »المدد الغيبي« في الحياة الفردية 

والاجتماعية للاإن�صان ب�صكل عام؟

ج: المـــدد الغيبي يتجلى اأحيانـــاً على �شكل تهيئة ظروف التوفيـــق و�شروط النجاح، 

ر، لكن يجب اأن ل نن�شى  واأحيانـــاً اأخرى على �شورة اإلهامات، اأو هداية، اأو تنوير وتب�شُّ

اأن هكذا اأنواع من الألطاف الإلهية الغيبية ل تاأتي مجانا اأو جزافا، كاأن يجل�ض الإن�شان 

فـــي بيته وا�شعاً يداً على يد، منتظراً المـــدد الغيبي اأن يفعل له �شيئاً، كلا اإن هكذا نوع 

من التوقعات خلاف نامو�ض الخلقة وطبيعتها.

�شاأذكر اآيتين من القراآن الكريم، واحدة تتكلم عن المدد الغيبي الذي يهيئ ظروف 

التوفيـــق و�شروط النجـــاح، وواحدة اأخرى حـــول المدد الذي ياأتي علـــى �شكل اإلهامات 

وهدايات معنوية. ولنرى كيف اأن القراآن الكريم يذكر ال�شروط المطلوبة، واأن المدد ل 

يحدث ب�شورة عبثية، اأو مجانية، اأو جزافاً.

في النوع الاأول: الآية 7 من �شورة »محمد«P: { اإن تن�سروا الله ين�سركم ويثبت اأقدامكم}، 

اإن الن�شر من قبل الله تعالى في مقابل الخدمة والعمل والجهاد في �شبيل الخير العام، 

وفـــي �شبيـــل الله عز وجل، علـــى الخ�شو�ض؛ يعني يكـــون »لله وف���ي الله«، اأي اأن العمل 

والمجاهدة والجهد �شرط من جهة، و�شرط اآخر الإخلا�ض وح�شن النية اأي�شاً.

في النوع الثاني: الآية 69 من �شورة »العنكبوت«: {والذين جاهدوا فينا لنهدينهم �سبلنا واإن 

الله لمع المح�سنين}.

فـــي هذه الآية كذلك �شـــرط المجاهدة والعمل في »في �صبيلن���ا«، واأي�شاً �شرط اآخر 

بـــذل الطاقة والجهد الج�شدي، واأي�شاً الطاقة والجهـــد الروحي. في هذه الحال، تاأتي 

فـــي المقابـــل الهداية الباطنية والتنوير الروحي الداخلي مـــن قبل الله تعالى فيمدّ بها 

الإن�شان.

اإن الأنبيـــاء )�شلـــوات الله تعالـــى عليهم( جـــاوؤوا حتى نوؤمن بمثل هـــذه الإمدادات 

الغيبيـــة، فـــاإذا انعقد هكـــذا اإيمان في قلوبنا فنحـــن عملياً دخلنا مـــع الله �شبحانه في 
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تجارة ومعاملة، فمن جهة: ن�شعر اأننا نح�شن ونفعل الخيرات. ومن جهة ثانية: يجزينا 

الله تعالـــى خير الجزاء، ويحفظنا بحفظـــه، وي�شملنا بعطفه وباألطافـــه. اأما اإذا فعلنا 

 (1(

العك�ض فهناك العقاب. 

����س 44: اإذا تف�صلت���م، بيّن���وا لن���ا باإيج���از �صخ�صي���ة حاف���ظ وديوان���ه والطري���ق اإلى 

معرفته؟

ج: حافـــظ هو زهرة من ب�شتان المعارف الإ�شلامية، ومن يريد المطالعة حول حياة 

حافظ عليه المطالعة حيث الب�شتان الذي ترعرع فيه.

ديوان حافظ، اإ�شافة اإلى الم�شائل الفنية والأدبية، عرفاني الأ�شعار والمنبع، جرت 

اأ�شعاره على الأل�شن ومـــلاأت الآفاق. ولكي نتعرف على �شخ�شية �شاحب الديوان يجب 

اأن نعرف ثقافته معرفة جيدة، وهذا غير مي�شر اإلّ اإذا قراأنا العرفان الإ�شلامي وتعرفنا 

اإليه، واإلى لغته العرفانية. 

يوجـــد منبعان يمكـــن اأن ن�شتعين بهما فـــي التعرف اإلى حافظ ال�شيـــرازي، وهذان 

المنبعـــان يكملان بع�شهما البع�ـــض، التاريخ؛ اأي كيف قدم التاريـــخ حافظ ال�شيرازي 

وعرّفـــه لنـــا؟ كيف عُرف حافظ في زمانه وع�شره، وكيف كانـــت �شخ�شيته على األ�شن 

النا�ض في ذلك الع�شر والع�شور القريبة منه، كيف كانت �شخ�شيته وحياته؟  والمنبع 

الثاني: ديوان اأ�شعاره، بحيـــث يمكننا التعرف اإلى �شخ�شية حافظ من خلال الأ�شعار، 

فالمرء يُعرف من خلال كتاباته وكلماته.

هـــذان المنبعان جيدان لمعرفـــة تلك ال�شخ�شية، لكن هذيـــن المنبعين يتفقان في 

بع�ـــض الأق�شام والحـــوادث المتعلقة بحياة حافـــظ و�شخ�شيته، ويختلفـــان في البع�ض 

الآخر، فالم�شائل التي ترتبط اأكثر بتفا�شيل حياته وجزئياتها يمكن فهمها من التاريخ، 

وهنـــاك م�شائل اأخرى يمكـــن فهمها من الديوان، ولم ياأت التاريـــخ على ذكرها، فتاألق 

)1)  - امدادهاى غيبى در زندكي ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ض 70- 72.
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العرفـــان عند حافظ واأوجه ل يمكن للتاريخ اأن ي�شرحه، ول ي�شتطيع اأي كاتب تاريخ اأن 

يبيّن عرفان حافظ في حقيقته واأعماقه، وهنا ي�شكت التاريخ، وما دمنا لم نع�ض اأحوال 

حافـــظ وف�شاءاته، ولم نُحط باأخبـــاره العلمية وبالمحيط الذي عا�ض وتربى فيه، فاإننا 

لن نـــدرك حقيقة �شخ�شيته الفذة، ول معانيه العرفانيـــة العميقة؛ ول يمكن لأي اأديب 

اأو كاتب مهما كان فذا وعظيماً اأن يُظهر اأو ي�شرح �شخ�شيته و�شعره، اإلّ اإذا كان عارفاً 

واأديبـــاً معـــاً؛ واأديباً بمعنى اأن يكون جامعاً لعلوم ع�شـــر حافظ وزمانه، اأي اأديب زمان 

 (1(

حافظ. 

�س 45: لماذا يتكلم اأهل العرفان عادة بلغة رمزية؟

ج: العرفان بالإ�شافة اإلى كونه كالعلوم الأخرى، له م�شطلحات خا�شة به، فلغته لغة 

»الرمز«، واأهل العرفان قد بيّنوا معاني هذه الرموز ومفاتيحها في كتبهم وموؤلفاتهم.

اأنـــا اأعتقـــد اأن لهذه الم�شاألـــة دليلين. الدليل الأول: لم ياأت فـــي كلمات العرفاء ولم 

ي�شيـــروا اإليـــه، لكنـــه حتما لـــم يكن عديم الأثـــر، وهـــو اأن ال�شعـــر والأدب، والف�شاحة 

والبلاغـــة، وحـــلاوة البيان، كل هـــذه الم�شائل بحد ذاتهـــا و�شيلة لإي�شـــال المطلب اأو 

المو�شوع ب�شكل اأف�شل، مهما كان المو�شوع، حتى في ال�شيا�شة يكون عادة جيداً، ولهذا 

الأمـــر، اأي ال�شعـــر والأدب تاأثير يفوق مئـــات الكتب. والقراآن الكريـــم ا�شتفاد من هذا 

المعنـــى، فالإعجاز القراآني في الف�شاحة والبلاغـــة وجمال اللغة وحلاوة البيان، كلها 

كانت في خدمة الر�شالة الإلهية، بمعنى اأن القراآن جعل »الفن« الأدبي والإعجاز و�شيلة 

لخدمـــة هذه الر�شالـــة ال�شماوية، وهذا �شبب جعل تاأثير القراآن غير مح�شور بزمان اأو 

مكان محددين، بل دائم التاألق والتجدد.

اأهـــل العرفـــان اأي�شا، ا�شتفـــادوا من الجمال الأدبـــي من اأجل ر�شالتهـــم العرفانية، 

فا�شتعملـــوا الت�شبيه والتمثيـــل والكناية، وا�شتفادوا من »الرم���ز« في اأدبهم واأ�شعارهم، 

)1)  - عرفان حافظ، �ض 20،21و52.
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وهـــذا ما جعل مطالبهـــم اأجمل واأحلى من اأن تك�شف بلغة عادية، فالرمز اأعطاها ذلك 

اللطف وتلك الحلاوة، لذلك اختاروا هذه الو�شيلة.

الدلي���ل الثان���ي: اأن هـــذه المعاني »العرفانية« في الأ�شل لي�ـــض لها األفاظ، واألفاظ 

الب�شر قا�شرة عن اأن تفيد تلك المعاني، بحيث ل يمكن فهم اأو درك هذه المعاني �شوى 

من يدخل دنيـــا العرفان، ويعي�ض عالم الع�شق، وبتعبير العارفين اأنف�شهم، اإن الع�شق ل 

يقبل ال�شرح والبيان، اإن لغة الع�شق لي�شت لغة بيانية:

قد ق�شرت لغة الل�شان عن حديث الع�شق

اأيها ال�شاقي اأدر الكاأ�ض واأق�شر الحديث

هـــذه المعاني العرفانية ل يمكن بيانها بالـــكلام ال�شريح، هذا ما يعتقدونه، لذلك 

يجـــب اأن يقـــال فقط بالرمـــز، واأهل الطريقـــة وال�شلوك هم من ي�شتطيعـــون فهم هذه 

المعاني واإدراكها، والآخرون ل يمكنهم دخول حريم هذا الوادي اأو اإدراك معانيه، من 

هنا، لي�ض من لغة عادية للتعبير عن مكنونات العرفان ومعانيه �شوى اللغة الرمزية التي 

اختاروهـــا، ومن يعبّر بغير تلك اللغـــة فقد �شلك طريق ال�شلال والخطاأ. فهم يعتقدون 

 (1(

اأن طريقهم ل يمكن طيه بقدم الفكر والعقل ول يقرره بيان الفكر والعقل. 

����س 46: ه���ل يمكن ت�صور خلق عالم اأف�ص���ل من هذا العالم اأو نظام اآخر اأح�صن من 

نظام هذا العالم؟

ج: مـــن المباحـــث التي تطرح فـــي الروؤية العرفانيـــة للعالم، اأي »العال���م من وجهة 

النظ���ر العرفاني���ة«، م�شاألة عبر عنها الفلا�شفة »النظام الاأح�صن« ولي�ض معنى النظام 

الأح�شـــن، اأنه يوجـــد نظام اآخر في مقابل هـــذا النظام، وهذا اأح�شـــن اأم ذاك؟ الأمر 

لي�ـــض كذلك، بل بمعنى اأنّ هذا النظام الموجـــود هو اأف�شل نظام ممكن، اأو اأنه في حد 

الإمكان نظام اأف�شل منه؟!

)1)  - عرفان حافظ، �ض 56- 57.
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الفلا�شفـــة يقولـــون وباأدلة قاطعة اأنه ل يمكن وجود نظـــام اأف�شل واأكمل من النظام 

الموجـــود حاليـــاً، ومـــن المحـــال اأن يوجـــد هكذا نظـــام، مهمـــا افتر�ـــض الإن�شان من 

»الاأح�ص���ن«، وهـــذا لي�ض اأكثر من خيال، وفر�شه اأمر محال. ينقل عن الغزالي اأنه قال: 

.(1(

»لي�س في الاإمكان اأبدع مما كان«

�س 47: األا يعدُّ التمييز الاجتماعي وعدم الم�صاواة بين النا�س، من قبيل: التفاوت 

بي���ن الاأغني���اء والفق���راء، وبي���ن الاأ�صحّ���اء والمر�ص���ى ال���خ... خ���لاف الع���دل 

الاإلهي؟

ج: العدل عند ال�شيعة اأ�شل من اأ�شول الدين. والعدل الإلهي يعني العتقاد باأن الله 

تعالـــى يحكم بالحق، ول يظلـــم ل في النظام التكويني، ول فـــي النظام الت�شريعي. في 

ع�شرنـــا الحالي يتبادر اإلـــى اأذهان البع�ض �شوؤال يتعلق بالعـــدل الإلهي، حول التفاوت 

الجتماعـــي وعـــدم الم�شـــاواة بين النا�ض، وجـــذور هذا ال�شـــوؤال اأو الإبهـــام، يعود اإلى 

م�شاألتين. الأولى: عدم الإلتفات اإلى كيفية جريان الق�شاء والقدر الإلهي، حيث يتخيل 

ال�شائل اأن الق�شاء والقدر يعملان ب�شكل مبا�شر، ودون و�شاطة �شبب من الأ�شباب اأو علة 

مـــن العلل، اأو تدخل عامل ما، فيُحمل الـــرزق ب�شكل م�شتقيم من خزانة الغيب الإلهية، 

ويق�شـــم على بيـــوت النا�ض، كذلـــك الأمر بالن�شبة اإلـــى ال�شلامة، والجمـــال، والقدرة، 

والرئا�شة والمحبوبية والأولد و�شائر المواهب والعطايا، ولم يلتفتوا اإلى م�شاألة مهمة، 

وهـــي اأن اأي نـــوع من اأنواع الـــرزق، �شواء المادية منها اأو المعنويـــة ل يق�شم من خزانة 

الغيـــب ال�شماوية ب�شكل مبا�شر، ودون تدخل عوامل اأخرى؛ بل اإن الق�شاء الإلهي اأوجد 

نظامـــاً هو المن�شاأ ل�شل�شة من ال�شنن والقوانين، بحيث اأن اأي �شخ�ض يريد �شيئاً ما، ل 

بد له اأن يطلبه، ويعمل على ك�شبه طبقا لهذا النظام، وعبر م�شالكه و�شننه وقوانينه.

الم�شاألـــة الثانية: عـــدم التنبّه اإلـــى مقام الإن�شـــان وموقعه بعنوان موجـــود م�شوؤول 

)1)  - عرفان حافظ، �ض 107- 108.
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وفعّـــال، يجهـــد باتجاه تح�شيـــن حياته، ومواجهـــة عوامل الطبيعة من جهـــة، ومواجهة 

العوامل الجتماعية ال�شيئة، والظلم من قبل اأفراد الب�شر من جهة اأخرى. فاإذا كان في 

المجتمـــع بع�ض من مظاهر عدم الم�شاواة الجتماعية، فلي�شـــت من م�شوؤولية الق�شاء 

 (1(

الإلهي، بل الإن�شان نف�شه م�شوؤول عن هذا الختلاف. 

�س 48: بناء على الاأحاديث والاأخبار الواردة، فاإن المهدي | لا يظهر حتى تمتلىء 

الاأر����س ظلم���اً وجوراً، وعلى هذا الاأ�صا����س، األا يُعدُّ قيام بع�س النا�س بمواجهة 

الظل���م والف�صاد، وقم���ع التمييز، و�صعيهم لاإقامة العدال���ة م�صاهمة في تاأخير 

ظه���وره Q، وبالتالي، هل من ال�صحي���ح القول اأن المنتظرين الحقيقيين 

لظه���ور الاإم���ام | يج���ب اأن ي�صعوا م���ن اأجل زي���ادة الف�صاد والظل���م، لتعجيل 

فرجه|، ما هو راأيكم في هذه الم�صاألة؟

ج: اإن فهـــم فئة من النا�ض ق�شية المهدوية، والثورة الموعودة عند ظهروه| باأنها 

مح�ض ق�شية ذات ماهية انفجارية مبنية على ردة الفعل، واأنها نا�شئة فقط من انت�شار 

الف�شـــاد واإ�شاعته في المجتمـــع، وترويج عدم الم�شاواة، وخنـــق الحريات، والقتل بغير 

حـــق، وغير ذلك من الف�شاد الجتماعي، هـــو نوع من التب�شيط والفهم الخاطىء لقيام 

الحجـــة|.اأو اأقل ما يقال اأنـــه قائم على قيا�ض خاطىء وقاعدة غير منتظمة؛ فعندما 

يعـــود ال�شلاح اإلى نقطة ال�شفـــر، بحيث ت�شبح الحقيقة من دون اأن�شار، ويغدو الحق 

مـــن غير حامٍ ول مطالـــب، ويم�شي الباطل هو الحاكم، والظلم هـــو المنت�شر وال�شائد، 

فـــلا يعثر على فرد �شالح في العالم، عندها يحدث النفجـــار، وتح�شل الثورة، وتمتد 

يـــد الغيب لم�شاعدة الحقيقة ونجاتهـــا، ل لم�شاعدة اأهل الحقيقة والحق، لأن الحق لم 

يعـــد له اأن�شار، وبناء عليه، فاإن اأي نوع مـــن الإ�شلاح مرفو�ض ومدان؛ لأن كل اإ�شلاح 

هـــو نقطة م�شيئة، وما دام في �شفحة المجتمع نقطة مـــن الإ�شلاح، فاإن يد الغيب لن 

)1)  - جهان بينى توحيدى )روؤية الكون التوحيدية( اأو)تف�شير الكون في النظرة التوحيدية( ، �ض 104-101 .
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تظهـــر، وبالتالي فاإن كل ذنب وف�شاد، وكل ظلم وقتل و... ، بحكم اأنه مقدمة للاإ�شلاح 

الكلـــي، والتعجيل في وقوع النفجار )الظهور(، فهو جائز وم�شروع؛ لأن »الغايات تبرر 

المبادىء« )والغاية تبرر الو�شيلة(.

بنـــاء على هذه القاعدة الخاطئة، فاإن اأف�شل تعجيل للظهور، واأف�شل اأنواع النتظار 

هـــو ترويـــج الف�شاد واإ�شاعة الظلم، بحيـــث ت�شبح المع�شية فاأل ح�شـــن، والذنب ممتع 

ومحبب، وفي نف�ض الوقت ي�شاعد في تهيئة الثورة الخاتمة المقد�شة!

مـــن الموؤكد، اأن هـــذه  المجموعة من النا�ـــض تنظر اإلى الم�شلحيـــن والمجاهدين 

والآمريـــن بالمعـــروف والناهين عن المنكـــر نظرة بغ�ض وعـــداوة، لأن هوؤلء بنظرهم 

يوؤخـــرون ظهـــور القائـــم |، وينظرون من جهة اأخـــرى اإلى العا�شيـــن والعاملين على 

اإ�شاعـــة الظلـــم والف�شـــاد نظرة الر�شـــا، لأنهم يح�شبونهـــم يهيئون مقدمـــات الظهور، 

علمـــاً بـــاأن هذه الفئة قد ل تكون من اأهل المعا�شي والف�شاد، لكنهم في عمق �شميرهم  

وفكرهم يميلـــون بنوع من الر�شا نحو هوؤلء الظالمين، باعتقادهم اأنهم ي�شاعدون في 

تهيئة مقدمات الظهور.

اإن اآيـــات القراآن الكريم ت�شير اإلى عك�ض هذا الفهـــم الخاطىء، فتعد ظهور الحجة 

حلقـــة من حلقات مواجهة اأهل الحق مع اأهل الباطل، بحيث تنتهي بانت�شار الحق على 

الباطـــل، وم�شاهمة اأي فرد في تحقيق هذه ال�شعادة، تكـــون عمليا الوقوف مع فئة اأهل 

الحق.

والآيات التي ت�شتند اإليها الروايات الإ�شلامية، في هذا ال�شاأن، ت�شير اإلى اأن المهدي 

الموعود | هو مظهر ال�شتب�شار الذي يُمنح لأهل الإيمان والعمل ال�شالح، هو مظهر 

الن�شـــر النهائـــي لأهـــل الإيمان، ظهـــوره Q منّـــة للم�شت�شعفيـــن والمحرومين في 

الأر�ض، وو�شيلة لجعلهم اأئمة، ومقدمة ليرثوا الأر�ض ويكونوا خلفاء فيها.

اإن ظهـــور المهـــدي الموعود | هـــو وعد اإلهي حتمـــي التحقق، ب�شـــر الله �شبحانه 

وتعالى به ال�شالحين والمتّقين في الكتب ال�شماوية منذ الع�شور القديمة، واأن الأر�ض 
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لهم وملكهم، واأنها في النهاية تعود اإليهم، فهي حق لهم.

اإن الحديث المعروف »يملاأ الله به الاأر�س ق�صطاً وعدلًا بعدما ملئت ظلماً وجوراً«، 

هـــو ال�شاهد على ما ندّعي، ل على ما تدّعي تلك الفئة، ففي هذا الحديث، يتحدث عن 

الظلـــم والظالم، وهذا ي�شتلـــزم وجود مجموعة مظلومة، ويو�شل اإلـــى النتيجة التالية: 

اإن قيـــام المهدي| هو من اأجل حماية المظلومين الذين ي�شتحقون الحماية، فلو كان 

الحديـــث »يم���لاأ الله به الاأر����س اإيماناً وتوحي���داً و�صلاحاً بعدما ملئت كف���راً و�صركاً 

وف�صاداً«، فمن البديهي اأن ل ي�شتلزم وجود مجموعة ت�شتحق الحماية، وفي تلك الحالة 

ي�شتنبط اأن قيام المهدي الموعود|  هو من اأجل خلا�ض الحق الم�شلوب ونجاته، اأي 

العودة اإلى ال�شفر، ولي�ض من اأجل فئة اأهل الحق، ولو ب�شورة اأقلية في الأر�ض.

ينقـــل ال�شدوق رواية عن من�شور قال: قال لـــي اأبو عبد الله Q: »يا من�صور اإن 

���زُوا، ولا والله حتى تمحّ�صوا،  ه���ذا الاأم���ر لا ياأتيكم اإلّا بع���د اأيا�س، ولا والله حتى تَميَّ

(1(

ولا والله حتّى ي�صقى من ي�صقى وي�صعد من ي�صعد«.

اإذن، الحديـــث يتكلـــم عـــن فئـــة �شعيـــدة وفئـــة �شقيـــة، واأن كل فئة �شتبلـــغ منتهاها 

وغايتها.

في الروايات، حديث عن مجموعة من الموؤمنين وهم »الخلا�صة«،  خلا�شة النا�ض 

ممن يلتحقون بالإمام المهدي| فور ظهوره، والبديهي اأن هذه الخلا�شة من الموؤمنين 

ل يُخلقون فجاأة، بل هم يعي�شون بين النا�ض، ومعلوم اأن في و�شط المحيط الفا�شد  وفي 

عين اإ�شاعة الظلم وترويج المنكرات، هناك رو�شة مح�شنة تربَّت فيها تلك المجموعة 

الخال�شـــة، ون�شاأت ن�شاأة اإيمانية منزهة، وهذا ل يدل فقط على اأن الحق والحقيقة لم 

ت�شـــل اإلى حالـــة ال�شفر، بل ت�شتلزم وجود اأهل الحق، واإن لـــم يكن من ناحية الكمية، 

اإنمـــا من جهة الكيفيـــة، فهي تحمل قيمة عظيمة، اإنهم اأهل الإيمان وفي �شف اأ�شحاب 

)1)  - رواه ال�شدوق} في اإكمال الدين، والكليني } في الكافي: ج1/�ص431.
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 (1(

 .Q شيد ال�شهداء�

اإن ظهـــور الإمام الموعود| منّة علـــى الم�شت�شعفين، ومقدمة حتى  يرثوا الأر�ض، 

ويقيمـــوا خلافة الله عليها ، وانتظار الفرج يعني اأن نكون في ركاب الإمام المهدي | 

 (2(

عند ظهوره، وفي خدمته لإ�شلاح الدنيا. 

�س 49: هل يمكن قبول الفكرة القائلة باأن الاإن�صان قد يتحول اإلى حيوان، وب�صكل 

عام قبول فكرة »الم�صخ«، وكيف ت�صبح �صورة الاإن�صان؟

ج: مـــن بيـــن الأمم ال�شالفة هنـــاك اأقوام م�شخوا علـــى اثر ارتكابهـــم ذنوباً كثيرة، 

وتعر�شهم لغ�شب اأنبيـــاء ع�شرهم ولعنتهم، فتبدلوا اإلى حيوانات، كالقرود والذئاب، 

والدببة، وهذا ما ي�شمى« بالم�شخ«، لكن ال�شوؤال هل تبدلت اأج�شادهم فعلًا اإلى اأج�شاد 

حيوانات؟ وباأي �شورة تمّ الم�شخ واقعاً؟

مـــن الم�شلم بـــه اأن الإن�شان اإذا لم يتبدل اإلى حيوان مـــن الناحية الج�شدية فر�شاً، 

فاإنـــه من الناحية الروحية والمعنوية ممكن من دون �شـــك، فتحول الإن�شان معنوياً اإلى 

حيـــوان اأمـــر موؤكد، بل اإنه يتبـــدل اإلى نوع مـــن الحيوانات ل يوجد مثيل لـــه في العالم 

الحيواني، من جهة الدناءة والقذارة والنحطاط النف�شي.

 اأي اأ�شواأ من البهائم، اإذن يمكن اأن يتحول 
 (3(

القـــراآن الكريـــم يعبّر بـ {بل هم اأ�سلّ} 

الإن�شـــان من الناحيـــة الروحية اإلى حيوان؟ نعم، هذا اأمر موؤكد، لأن �شخ�شية الإن�شان 

اإنمـــا تر�شمها وتحددها خ�شائ�شه الأخلاقية والنف�شية، فاإن كانت خ�شائ�ض الإن�شان 

الأخلاقية والنف�شية خ�شائ�ـــض اأخلاق حيوان �شارٍ، وخ�شائ�ض نف�ض بهيميّة، عندها 

تكـــون حقيقة« الم�شخ«، اأي تم�شخ روحه اإلى حيـــوان، فج�شم الخنزير مثلا تتنا�شب مع 

روح الإن�شان في تلك الحالة، بحيث يمكن اأن تكون جميع خ�شاله وخ�شائ�شه النف�شية 

)1)  - قيام وانقلاب مهدى | )نه�شة المام المهدي | وثورته(، �ض 54- 58و 65.

)2)  - اآزادى معنوى )الحرية المعنوية(، �ض 177.

)3)  - �شورة الفرقان: 44.
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خ�شال الخنزير وخ�شائ�شه، فاإذا و�شل الإن�شان اإلى هذا الم�شتوى من التدني الروحي 

عندها يم�شخ من اإن�شانيته واآدميته، ففي المعنى وحقيقة الباطن، وفي العين التي ترى 

الحقيقة، وفي الملكوت اأي�شاً، لي�ض �شوى خنزير.

اإذن، الإن�شـــان الناق�ـــض قد ي�شـــل اأحيانا اإلى درجـــة الإن�شان المم�شـــوخ، قد نكون 

�شمعنـــا القليل عن هوؤلء، وقد يظن البع�ض اأن هذا الأمر لي�ض �شوى خيال، واأن الم�شخ 

اأمر مح�ض مجاز وغير قابل للت�شديق، لكنه في الواقع حقيقة.

ينقـــل عـــن ابن �شهر اآ�شوب اأنه قال: قال اأبو ب�شيـــر للباقر Q: ما اأكثر الحجيج 

جيج؟، قـــال Q: بل ما اأكثـــر ال�شجيج واأقلّ الحجيـــج، اأتحب اأن تعلم  واأعظـــم ال�شّ

�شدق ما اأقوله وتراه عياناً؟، فم�شح بيده على عينيه ودعا بدعوات فعاد ب�شيراً، فقال: 

اأنظر يا اأبا ب�شير الى الحجيج. قال: فنظرت فاإذا اأكثر النا�ض قردة وخنازير والموؤمن 

بينهم كالكوكب اللّامع في الظلماء، فقال اأبو ب�شير �شدقت يا مولي، ما اأقلَّ الحجيج 

جيج، ثـــمَّ دعا بدعوات فعاد �شريـــراً، فقال له اأبو ب�شيـــر: في ذلك. فقال  واأكثـــر ال�شَّ

Q: ما بخلنا عليك يا اأبا ب�شير، واإنّ الله تعالى ما ظلمك، واإنما اختار لك وخ�شينا 

فتنـــة النا�ض بنـــا، واأن يجهلوا ف�شل الله علينا، ويجعلونـــا اأرباباً من دون الله، ونحن له 

عبيد ل ن�شتكبر عن عبادته، ول ن�شاأم من طاعته، ونحن له م�شلمون.      

الم�شاألة في نظر اأهل الباطن والمعنى وا�شحة و�شوح ال�شم�ض، فاإذا لم تتقبل اأذهان 

البع�ض هذه الق�شيـــة، فاإنهم خاطئون. نعم، هناك في زماننا الحا�شر اأ�شخا�ض كانوا 

وما زالوا ي�شتطيعون روؤية حقيقة الب�شر واإدراكها.

اإن الإن�شـــان الذي ي�شبه البهيمة، ول يفكر �شوى بطعامه ومنامه و�شهواته الجن�شية، 

ول يحمـــل فكراً اآخرا �شوى هذا الهو�ض تكون روحه بهيمية لي�ض اأكثر. وحقيقة الأمر اأن 

باطـــن هكذا اإن�شان يم�شخ وتم�شخ فطرته اأي�شا، بمعنى اأن خ�شاله الب�شرية والإن�شانية 

قد �شلبت منه كلياً، وك�شب بدلً منها- وباإرادة ذاتية- خ�شال الحيوان.

في �شورة النباأ نقراأ اأن النا�ض يوم القيامة يبعثون ويح�شرون فرقاً فرقاً، ومجموعات 
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. ويقول علماء الديـــن اأن مجموعة 
 (1(

مجموعـــات، {ي���وم ينفخ في ال�س���ور فتاأتون اأفواج���اً} 

واحـــدة تح�شر يـــوم القيامة على هيئة ب�شـــر، وبقية الفرق تح�شر علـــى هيئة حيوانات، 

 (2(

فرقة ب�شورة عقارب، وفرقة ب�شورة اأفاعي، واأخرى ب�شورة ذئاب. 

����س 50: كي���ف ينظ���ر الاإ�صلام اإل���ى م�صاألة »اأي���ام ال�صعد واأي���ام النح����س« وب�صكل عام 

ال�صعد والنح�س؟

ج: لم نجد اأبداً اأن الر�شولPواأئمة اأهل البيت Rا�شتفادوا- عمليا ولو بمقدار 

ذرة- من هكذا اأحاديث، بل نرى عك�ض ذلك.

 ،Rويمكننا اأن نفهم من مجموعة الأحاديث ال�شريفة التي و�شلتنا من اأهل البيت

اأن هكـــذا م�شائل »ال�صعد والنح�س« لي�ـــض لها اأثرٌ اأ�شا�شاً، واإن كان لها اأي اأثر فبالتوكل 

علـــى الله �شبحانـــه والر�شول واأهل بيتـــه Rيزول اأثرهـــا، بناء عليه، فـــاإن الإن�شان 

ق وتوكل  الم�شلم ال�شيعي ل يجب اأن يعتني بهذه الأمور مطلقاً، فاإن كان على �شفر ت�شدَّ

على الله عز وجل وتو�شل باأولياء الله تعالى ولم يتوجه اإلى هذه الم�شائل اأبداً.

الإن�شـــان الم�شلم ل يجب اأن يتعب فكره بمثل هذه الموهمات والترهات، واإل فلماذا 

التـــوكل؟ فنحـــن نلهج بالتـــوكل والتو�شل ثم نخاف مـــن قطة �شـــوداء. الإن�شان المتوكل 

والمتو�شل، خ�شو�شاً، من يقول بالتو�شل والولية ل يمكن اأن يهتم باأمثال هذه الأحاديث 

 (3(

والأوهام، من يقول بالتو�شل ل يقول بهذه المهملات. 

�س 51: هل القول بالحظ والاإقبال يعد من الاعتقاد بالخرافات؟

ج: اإذا كان الب�شـــر واقعييـــن حقيقة، ونظروا اإلى الم�شائل مـــن باب العلة والمعلول، 

واأدركوا العلاقة بينهما وبيـــن الحوادث والق�شايا التي تح�شل في العالم، واإذا تفكروا 

قليـــلًا في ق�شايا العالـــم ب�شكل علمي، واأعملـــوا عقولهم واأفكارهم لأدركـــوا اأن م�شاألة 

)1)  - �شورة النباأ: 18.

)2)  - ان�شان كامل )الإن�شان الكامل(، �ض 29- 31.

)3)  - �شيرى در �شيره نبوى )ال�شيرة النبوية(، �ض 82- 85.
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الحـــظ »البخت« لي�شت �شوى خيال ووهـــم �شيطاني ، فالعقل ل يعترف بالحظ، وكذلك 

الدين. والله تعالى لم يخلق اأحداً بالذات �شعيد الحظ اأو �شيء الحظ.

ل يوجـــد اإن�شـــان معروف الحظ م�شبقـــاً، اأو اإن�شان اأبي�ض الحظ غيـــر قابل لل�شواد، 

اأو اأ�شـــود الحظ غيـــر قابل للبيا�ض، فحظ الإن�شان هو نف�ـــض �شفحة روحه ومراآة قلبه؛ 

هـــذه ال�شفحة قابلة لأن ت�شقل وتكون بي�شاء، اأو تكدّر وتكون �شوداء، فالعلم والمعرفة 

والإيمـــان والتقـــوى والمداومة علـــى العمل ال�شالـــح يجعل هذه ال�شفحـــة بي�شاء نقية 

م�شقلة نورانية، والجهل والخرافات والتع�شب والف�شق والفجور يجعلها مظلمة و�شوداء 

 (1(

ومكدّرة. 

����س 52: ن���رى في بع�س المحاف���ل والاأماكن �ص���وراً اأو مج�صمات تمث���ل الاإمام علي

Q  و�صيف ذي الفقار و غير ذلك، ما هو راأيكم فيما يتعلق بهذه ال�صور؟

ج: المـــام علي Q �شخ�ض بهذه العظمة، اأ�شبح فـــي نظر البع�ض منا �شخ�شية 

عجيبـــة محرّفـــة، فبع�ض النا�ض يعرفـــون اأميـــر الموؤمنين Q فقط بعنـــوان البطل 

ال�شجـــاع، واأحيانـــاً نـــرى بع�ض ال�شـــور المنت�شـــرة- ل نعرف على يدي مـــن لكن حتماً 

هـــم مغر�شـــون- تمثل الإمام Q اأو �شـــوراً تمثل �شيف »ذو الفق���ار« على �شكل ل�شان 

الأفعى ذي ال�شعبتين، اأو �شواعد وهيئة... بحيث ل يدري الإن�شان من اأين اقتب�شت هذه 

ال�شور؟

اأولًا: �شورة الإمام علي Q والر�شولPاأو مج�شمهما لم يكن في العالم مطلقاً. 

ثاني���اً: الإ�شـــلام حـــارب هذه الم�شائـــل من اأجـــل مواجهة عبـــادة الإن�شـــان للاإن�شان، 

فالم�شلمون لـــم يقدموا على هذا العمل، والعالم الأوروبي الذي ترونه اليوم لم يكن 

حينها بهذا التقدم؛ بل كان في اأدنى التخلف والوح�شية.  اإذن اأين كانت �شورة علي 

Q حتـــى اأخرجوها لنا اليوم؟ هـــذه ال�شورة بهيئتها العجيبـــة التي تطل علينا، 

)1)  - حكمتها واندرزها )الحكم والمواعظ(، �ض 20- 21.
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بحيـــث اأن الإن�شـــان ل يمكنـــه اأن ي�شـــدق اأن هـــذه �شورة علـــي Q، ذاك الرجل 

العابد، �شورة علي Q ذلك الرجل الذي يق�شي ليله باكياً من خ�شية الله تعالى، 

لأن �شـــورة الرجل العابد، الرجل المتهجد والحكيـــم والقا�شي والأديب �شيء اآخر، 

ولي�شـــت تلك ال�شور التي نراها فـــي زماننا الحا�شر. واإذا تناولنـــا علماءنا الكبار، 

علـــى �شبيل المثال، فاإنهم قد ر�شموا في اأذهانهم �شوراً وهيئة مغايرة كلياً عن تلك 

 (1(

الموجودة. 

الإ�شـــلام لي�ـــض من اأن�شـــار �شعار ال�شـــورة، وهذه ال�شـــور الموجودة فـــي الأ�شواق 

والمحافـــل، والتـــي تمثل  الر�شولPوالأئمة Rو تباع على هـــذا الأ�شا�ض، لي�ض لها 

اأ�شا�ـــض من ال�شحة فـــي الإ�شلام، والإ�شلام من البداية لم يرغـــب بهذه الم�شاألة، ولم 

 (2(

يكن لديه اأي ميل تجاهها، بل كان مخالفاً لها. 

����س 53: م���ن ه���و ال�صهي���د؟ وهل هن���اك م���ن اأ�صخا�س قدم���وا للمجتم���ع والب�صرية 

خدمة اأكبر من خدمة ال�صهداء؟

ج: ال�شهيـــد هـــو ال�شخ�ض الم�شحـــي الذي يفـــدي الآخرين بنف�شـــه، بحيث يحترق 

كال�شمعـــة، ويجعل مـــن عظامه رماداً في �شبيـــل الم�شاعدة في اإيجـــاد محيط منا�شب 

لغيره.

ال�شهيد هو �شخ�ض يملك روحاً كبيرة، روحاً ت�شع اأمامها هدفاً �شاميا ومقد�شاً، وهو 

ال�شخ�ـــض الـــذي يقدم نف�شه في �شبيل العقيدة، هو الن�شـــان الذي يجاهد وينا�شل في 

�شبيل الحق والحقيقة والف�شيلة، ول يريد �شيئا لنف�شه، ولم يعمل لها.

ال�شهيد هو الذي يمنح  دمه قيمة حقيقية، هو الذي يعطي ثروته قيمة كبيرة، وبدلً 

من ادخارها في البنوك فاإنه ي�شرفها في طريق الخير.

هنـــاك �شخ�ض يمنح فكره قيمـــة، فيتعب ويجهد ويوؤلف كتاباً مفيـــداً، اأو يوجِدُ اأثراً 

)1)  - حما�شه ح�شينى )الملحمة الح�شينية(، �ض 119.

)2)  - بانزده كفتار )خم�شة ع�شر مقال(، �ض 208.



79 )110 �أ�سئلة( من اآثار اآية الله  ال�صهيد مطهري} 

علمياً يكون ذا فائدة وقيمة كبيرة، واآخر يعطي لدمائه قيمة، ويفدي الب�شرية بدمه، فمن 

يقـــدم خدمة اأكثر؟ لعل البع�ض يعتقد اأن العلمـــاء والمخترعين والمكت�شفين واأ�شحاب 

الثـــروات هـــم اأكثر من يقدم للب�شرية الخدمات، اأبـــداً، ل يوجد �شخ�ض يقدم للب�شرية 

خدمـــة اأكثر واأكبر من ال�شهـــداء، اأو حتى بحجم خدمتهم، فهـــوؤلء هم الذين يفتحون 

الطريـــق ويمهدونه للاآخرين، ويقدمون الحرية هدية للب�شر، هم يوجدون العدالة حتى 

ي�شتطيـــع العالِـــمُ اأن ي�شتغل بعلمه، والمختـــرع اأن يعمل باطمئنان وراحـــة بال، والتاجر 

ليتاجـــر باأمان، والطالب اأن يدر�ض من غير قلق، وكل فرد اأن ينجز عمله، فال�شهيد هو 

من يهيئ المحيط المنا�شب للاآخرين.

ال�شهيـــد مثل �شمعة م�شتعلـــة مميزة، خدمته من نوع الحتـــراق والفناء، يمنح النور 

في مقابل الفنـــاء، يعطي الآخرين ال�شوء مقابل الحتراق والعدم لكي يجل�ض الآخرون 

براحة، ويعملون باطمئنان، نعم اإن ال�شهداء هم �شموع محافل الب�شرية، اإنهم يحترقون 

وي�شيئون محفل الوجود.

ومنطق ال�شهيد هو ذاك التركيب العجيب الذي يتاألف من �شوق العارف العا�شق لله 

�شبحانـــه وتعالى اإذا امتزج وتاآلف مـــع منطق الم�شلح، منطق ال�شهيد منطق الحتراق 

والنـــور، منطق الحل والجذب في المجتمـــع من اأجل اإحياء المجتمع، منطق نفخ الروح 

فـــي اأع�شاء القيم الإن�شانية الميتـــة، منطق الحما�شة. اإن اأكبر ميزة لل�شهيد هي اإيجاد 

الحما�شة، ال�شهيد اإذا �شقط فاإن كل قطرة من دمه تتبدل اإلى ع�شرات القطرات واآلف 

القطرات، بل اإلى بحر من الدماء وت�شخ الحياة في عروق المجتمع وبدنه.

ال�شهـــادة تك�شـــب قد�شيتها من اأنها فـــداء وت�شحية في �شبيل هـــدف مقد�ض، لكنها 

ت�شحيـــة تنبـــع من وعـــي ال�شهيد واإدراكـــه بتمام وجـــوده وكيانه، من هنـــا تاأتي قد�شية 

ال�شهادة.

وال�شهادة من منطلق اأنها عمل واع واختياري، وفي �شبيل هدف مقد�ض ومنزهة من 

اأي دافـــع لمنفعـــة �شخ�شية، ومبرّاأة من اأي نوع من الأنانيـــة، فهي عمل بطولي وممجد 
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ومحل للاكبار والفتخار.

اإن ال�شهـــداء هم ال�شعاع ال�شاطع، وال�شمع الم�شـــيء في حياة المجتمع، ولو لم يكن 

�شعاعهـــم ونورهـــم و�شاءً في ظلمات ال�شتبـــداد، لما ا�شتطاع الب�شر مـــن الو�شول اإلى 

مكان. بعد الأنبياء والأو�شياء، وبعد العلماء ال�شائرين حقاً على نهج الأنبياء والأو�شياء 

ياأتي ال�شهداء الذين نجّوا الب�شر على امتداد التاريخ، واأو�شلوهم اإلى ال�شراط القويم، 

والطريـــق المنير، وما البـــكاء على ال�شهيـــد اإل م�شاركة في تلك الحما�شـــة الجهادية، 

 (1(

والتوافق مع روحه، والتناغم مع حركة اأمواجه. 

�س 54: اأيٌّ  فرع اأو اأ�صل في الدين يعدُّ �صمانة لبقاء الدين وحفظه؟

ج: الأ�شـــل الوحيد لبقاء الدين هو الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، فهو ال�شبب 

الأهـــم لحفظ الإ�شلام وبقائه، والحقيقة اأنـــه لو لم يكن هذا الفرع لما كان هناك دين 

اإ�شلامي، لكن ماذا يعني الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر؟

الأمر بالمعـــروف والنهي عن المنكر يعني الموا�شاة، التوحـــد، التعاون، الت�شامن، 

التوافق، التعرّف، اليقظة، الفطنة والقدرة.

اإن الـــذي طـــرح هـــذا الأ�شل، ومنـــذ اليـــوم الأول، كان يعلم اأن هـــذا الدين هو دين 

اجتماعي، ولي�ض ديناً فردياً، ول دين ال�شومعة والدير.

والجديـــر ذكـــره اأن مـــن عا�شوا دهـــراً في ال�شوامـــع والأديرة هم اليـــوم  يتوحدون 

ويت�شكلـــون ويبحثـــون عن الموا�شاة، اأما نحن الذين نديـــن بدين اجتماعي حياتي يقول 

بالتوحد والتعاون والت�شامح والإلفة، نميل اليوم اإلى النفراد والنف�شال والتفرق.

مـــن هنا كيف يمكننا اأن نعود اإلى قيمنا، ونعي�ض كاأمة لها قيمها، ونعيد لها العتبار 

والعزة والحيثية؟.

، اإذن 
(2(

اإن جواب هذه الم�شاألة يطرحه القراآن الكريم، {كنتم خير اأمة اأخرجت للنا�ض}

)1)  - حما�شه ح�شينى )الملحمة الح�شينية(، �ض 33-34؛ وقيام وانقلاب مهدي| )نه�شة المام المهدي | وثورته(، �ض 66- 71.  

)2)  -  �شورة اآل عمران: 110.
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، اإن كنت 
 (1(

اأنتم اأف�شل الأمم واأقيمها لكن ب�شرط: {تاأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر}

تريـــد اأن تعطي نف�شك قيمة، وتجد لها العزة والقيمـــة عند الر�شول الأكرمP فعليك 

بالعمل بهذا الأ�شل.

اإن كنـــت تريد ك�شب احترام الأمم الأخرى، وتجد لذاتك قيمة عندها، فاعمل بهذا 

الأ�شـــل »الاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر«، �شـــارك الآخرين في اآلمهم، ت�شامن 

مـــع الآخرين، اأحْـــيِ الأخوّة والتاآخي، تجنـــب ال�شعف واللامبالة والغفلـــة، فاإن الغفلة 

تعنـــي اأن تكون من غير يقظة وفطنة، تعني اأن تكـــون اأحمقاً وجاهلًا، واللامبالة تعني 

 (2(

اأن تكون �شعيفا من غير قدرة.

����س 55: اأيهم���ا اأكث���ر تاأثي���را  ف���ي اإطار القي���ام باأ�ص���ل الاأمر بالمع���روف والنهي عن 

المنكر، العمل الفردي اأم الجماعي؟

ج: مـــن المعروف اإلى الأمـــر بالمعروف يكون اإما باللفظ واإما بالعمل، فاللفظي منه 

اأن يقـــوم الإن�شان ب�شرح الأعمال الح�شنة، وبيان الم�شائل الجيدة للنا�ض، وتفهيمهم ما 

هو عمل الخير. اأما الق�شم العملي منه، فاإن الإن�شان ل يجب اأن يكتفي بالقول، لأنه غير 

كاف، مع اأن القول هو �شرط لزم، لكن لي�ض كافياً بل يجب العمل.

علـــى اأنه يجب اللتفات اإلى م�شاألة مهمـــة، فبالإ�شافة اإلى القيام بالأمر بالمعروف 

والنهـــي عن المنكـــر، واإدخال العمل الجرائي في هذا الأمر، فـــاإن العمل الفردي لي�ض 

بذي فائدة كبيرة خ�شو�شاً في اأيامنا الحا�شرة.

هنـــاك م�شكلة في حياتنا الجتماعية، لأن اأهل العمل ل يهتمون بالعمل الجتماعي، 

وهم ينظرون اإلى الم�شائل نظرة اأحادية فردية، ل يمكن العتماد على العمل الفردي، 

ول على الفكر الفردي، ول على الت�شميم الفردي، ومن اللازم القيام بالعمل الجتماعي 

والم�شاركة والتعاون وتوحيد الأفكار والآراء.

)1)  - �شورة اآل عمران: 110.

)2)  - حما�شه ح�شينى)الملحمة الح�شينية(، �ض 234و 287-285.
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اإن الأمـــر بالمعـــروف والنهي عن المنكـــر، �شواء اللفظي منـــه اأو العملي، يكون على 

نحوين: م�شتقيم، وغير م�شتقيم. فتارة يكون الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ب�شكل 

مبا�شـــر، فتقوم بالتكلم مـــع ال�شخ�ض مبا�شرة، وتارة يكون ب�شـــكل غير مبا�شر، فتقوم 

بتفهيم ال�شخ�ض باأ�شلوب  التمثيل اأو الكناية اأو الإ�شارة من دون التكلم مبا�شرة، وهذا 

النوع اأكثر اإفادة وتاأثيراً من النوع الأول.

علـــى اأن اأف�شـــل الطرق لمـــن يريد القيام بهـــذا النوع من الأمـــر بالمعروف والنهي 

عـــن المنكـــر »الغير مبا�صر«، اأن يكـــون الفاعل ان�شانا �شالحاً ونقيـــاً، و من اأهل العمل 

والتقـــوى، عندما تكونون كذلك، �شوف تج�شّـــدون الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 

 (1(

وتكونون المثال والأنموذج. 

����س 56: ه���ل يجوز تو�ص���ل العنف والقوة �صبي���لا لتحقيق الاأم���ر بالمعروف والنهي 

عن المنكر؟

ج: ورد في الأخبار والأحاديث اأن للاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ثلاث مراتب: 

مرتبة القلب، مرتبة الل�شان، ومرتبة اليد والعمل.

نحن عادة، بدل اأن نفهم من مرحلة القلب الإخلا�ض وح�شن النية والعلاقة بم�شير 

الم�شلمين، ندرك الغ�شب والع�شبية والهيجان الغير منا�شب، وفي مرحلة الل�شان، بدل 

اأن نفهـــم الكلام الح�شن والوا�شـــح والبيان المنطقي، حيث يقول القراآن: {ادع اإلى �سبيل 

 نفهم موعظة التحكم ون�شيحة الت�شلط، وفي مرحلة 
 (2(

ربك بالحكمة والموعظة الح�سنة }،

اليـــد والعمل، بدل اأن ندرك التبليغ العملي وح�شن العمل والتدابير العملية، فاإنا نتو�شل 

القوة والعنف.

اإن اأول درجـــة من مراتب الأمر بالمعروف والنهي عـــن المنكر: الهجر والإعرا�ض؛ 

فعندما ترى �شخ�شاً يرتكب المنكرات والأعمال القبيحة، وتريد منعه ومواجهة اأعماله 

)1)  - حما�شه ح�شينى)الملحمة الح�شينية(، �ض 248و256؛ وده كفتار )ع�شرة مقالت(، �ض 87.

)2)  - �شورة النحل: 125.
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القبيحـــة، اهجـــره واقطع العلاقة والمـــودة معه، واأعر�ض عنه، ففـــي بع�ض الموارد قد 

يبتلى الإن�شان بعادات قبيحـــة، فاإن كانت �شداقتك له بمنزلة الترغيب والت�شجيع على 

ارتكاب هكذا اأفعال، عليك قطع هذه ال�شداقة، وهذا من باب الزجر الروحي والمعنوي 

وبمثابة التاأديب، وبالتالي فقطع العلاقة والهجر والإعرا�ض، يكون واجباً وهذه الدرجة 

الأولى.

الدرجة الثانية: التي ذكرها العلماء مرتبة الل�شان، وهي مرحلة الن�شيحة والموعظة 

والإر�صاد.

اأما الدرجة الثالثة: وهي مرتبة العمل، في هذه المرحلة يجب المبا�شرة بالمنع عمليا، 

لأنـــه في بع�ـــض الموارد قد ل يوؤثر الهجر والإعرا�ـــض، ول يمكن للمنطق والبيان اأن 

يردع الإن�شان من ارتكاب المعا�شي والمنكرات، ول بد من العمل. 

اإن الدخول في العمل، ل يعني اإعمال العنف والقوة فقط، ول ال�شرب والجرح، وهذا 

ل يعني  اأي�شا اأنه ل يمكن ال�شتفادة من التاأديب العملي.

اإن الإ�شـــلام من اأن�شـــار الحد والتعزيـــر، اأي اأنه دين يعتقـــد بالمراحل والمراتب، 

بحيـــث يتـــدرج في المراتب اإلى مكان ل يمكن فيه ردع المجرم اإل بالتاأديب العملي، ول 

يمكن لغير التاأديب اأن يردّه عن غيّه.

غيـــر اأن الإن�شان ل يجب اأن يقع فـــي الخطاأ، فيت�شور اأن جميع الم�شائل بحاجة اإلى 

 (1(

اإعمال العنف والقوة. 

����س 57:هل لباب الاأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر حد مر�صوم، وب�صكل عام هل 

لهذا الاأ�صل المهم والمتدرج في المراتب حدود وا�صحة ومحددة؟

ج: كلا اإن الأمـــر بالمعـــروف والنهي عن المنكر ل يعرف حـــدوداً؛ بل حدّه و�شرطه 

المف�شـــدة، فمن يقول اأن الأمر بالمعروف والنهي عـــن المنكر م�شروط بعدم المف�شدة 

)1)  - ده كفتار )ع�شرة مقالت(، �ض 82 ؛ وحما�شه ح�شينى )الملحمة الح�شينية(، �ض 247-245 .
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اإنما يقول ال�شواب، واإذا عدّ ال�شرر بمعنى المف�شدة فاأي�شاً �شحيح. وقد يجلب القيام 

بواجـــب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر- الـــذي هو خدمة للاإ�شلام- مف�شدة على 

الإ�شـــلام، ل مف�شدة على ال�شخ�ض؛ مف�شدة تكون اأكبر من الخدمة التي يراد تقديمها 

للاإ�شلام من هذا الطريق.

نعـــم اأنـــا اأقبل م�شاألة ترتُّـــب المف�شدة، لكني ل اأقبل ال�شـــرر ال�شخ�شي كحد للاأمر 

 Q بالمعروف والنهي عن المنكر، ولو تعلق باأي مو�شوع، والدليل اأن الإمام الح�شين

لم يقبل ذلك. في نه�شة الإمام الح�شين Q ل يبقى لهكذا كلام من معنى اأو مكان، 

 (1(

فالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ل يعرف حدوداً. 

�س 58: اإن واقعة عا�صوراء منبرٌ من نور، براأيك ما هي العنا�صر الاأ�صا�صية والدلائل 

الاأ�صلية في ت�صكّل هذه الواقعة؟

ج: تدخـــل في بناء نه�شة الإمـــام الح�شين Q المقد�شة، ثلاثة عنا�شر اأ�شا�شية، 

هي عوامل اأ�شلية �شكلت هذه الحادثة العظيمة.

العام���ل الاأول: طلب يزيد بن معاوية بعد موت اأبيه مبا�شرة البيعة من الإمام الح�شين

Q ولو بالقوة؛ لكن الإمام امتنع عن بيعة يزيد. من هنا بداأت المواجهة العلنية 

وال�شديـــدة بين الحـــق المتمثل بالإمام الح�شين Q من جهـــة، والباطل المتمثل 

بيزيد من جهة اأخرى.

ع فـــي موقع اأخذ البيعة  العام���ل الثان���ي: هـــي هجرة الإمام Q اإلـــى مكة بعدما وُ�شِ

منه، بحيث كان يزيد ي�شر على اأخذها والإمام Q  ينكرها.

بعـــد و�شـــول الإمام Q اإلى مكة، واإقامتـــه فيها لنحو �شهريـــن، و�شل الخبر اإلى 

اأهـــل مكة فرجعوا اإلى اأنف�شهم، ودعوا الإمـــام Q. وبعك�ض ما ن�شمع غالباً اأن دعوة 

اأهـــل الكوفة هي ال�شبب في ثورة الإمام الح�شين Q، هذا خطاأ، وال�شواب اأن قيام 

)1)  - حما�شه ح�شينى )الملحمة الح�شينية(، �ض 269.
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الإمـــام الح�شين Q ونه�شتـــه هي ال�شبب في دعوة اأهل الكوفـــة، ولي�ض �شحيحاً اأن 

الإمام Q قام بعد دعوتهم له.

الإمام Q قام وثار في وجه يزيد، وتحرك نحو مكة، واأعلن مخالفته ليزيد، وقد 

اطلـــع اأهل الكوفة علـــى هذه النه�شة، وبما اأن الأ�شباب في الكوفـــة كانت مهياأة ن�شبياً، 

.Q تجمع النا�ض وتحركوا ودعوا الإمام

العامـــل الثالـــث: الأمر بالمعـــروف والنهي عـــن المنكر؛ فالإمـــام Q كان يكرر 

با�شتمـــرار، ومـــن دون ذكر م�شاألة بيعة يزيد اأو دعوة اأهل الكوفة، اأن هذا العنوان اأ�شل 

 (1(

م�شتقل وعامل اأ�شا�شي، وقد ا�شتند الإمام Q اإلى هذا المطلب. 

�س 59: ما هو دليل اإ�صرار الاإمام الح�صينQ على ح�صور اأهل بيته الاأطهار في 

كربلاء وم�صاركتهم م�صابه الدامي؟

ج: من الوا�شح اأن جميع من ح�شروا مع الإمام Q في كربلاء ومن لم يح�شروا 

كانـــوا يعلمون الأخطـــار المحدقة بهذا ال�شفـــر، لذلك يمكن القـــول، اأن جميع من اأتوا 

الإمـــام Q قبل �شفره، واأبدوا اآراءهم في م�شاألة �شفره واإخراجه لأهله وعياله معه، 

كانـــوا يعدّون ح�شور عيال الإمام واأهل بيته Rو�شفرهـــم برفقته اإلى اأر�ض كربلاء 

خلافاً للم�شلحـــة، فبح�شب ت�شخي�شهم للم�شلحة، وبح�شب م�شتوى منطقهم العادي، 

وعلى اأ�ش�ض حفظ النف�ض وحفظ الإمام واأهله Rمن الهلاك، اتفقت اآراوؤهم جميعاً 

على اأن ذهابه اإلى العراق خطر كبير، ولي�ض فيه م�شلحة؛ اأي اأن روح الإمام Q في 

خطر، فكيف بخروجه مع عياله واأهل بيتهR؟ لكن جواب الإمام Q كان قاطعاً 

لجهة حملهم معه.

اإن جواب الإمام Q لم يترك لهم كلاماً اآخراً، بحيث بيّن لهم الم�شاألة بو�شوح، 

واأظهر جانبها المعنوي والروحي. نحن نعلم جميعاً اأنه ا�شتند اإلى روؤيا بالغة الو�شوح، 

)1)  - حما�شه ح�شينى )الملحمة الح�شينية(، �ض 210- 211.
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وكانـــت بحكم الوحـــي القاطع؛ راأيت في عالـــم الروؤيا جدي يقول لـــي: »اإن الله �صاء اأن 

ي���راك قتي���لًا«. اإذن لماذا تاأخذ معك اأهل بيتك، فكان الجواب وقال لي اأي�شاً: »اإن الله 

�ص���اء اأن يراه���نّ �صبايا«. يعني اأن الم�شلحة ور�شـــا الله تعالى اقت�شيا اأن اأكون �شهيداً، 

واأهـــل بيتـــي يكونوا اأ�شرى و�شبايا، ور�شـــا الله تعالى دائما فـــي الم�شلحة، والم�شلحة 

تعنـــي في هذه الجهة كمال الفرد والب�شرية. فـــي مقابل هذا الكلام لم يبق كلام اآخر، 

ولم ي�شتطع اأحد اأن ينطق بحرف، فاإن كان جدك قال لك هذا الكلام في عالم المعنى 

والروؤيا، فلي�ض لنا اأي كلام في مقابله.

لقـــد �شمع الجميع هذه الكلمات من الإمام الح�شيـــن Q، ولم ي�شمعوا اأن الإمام 

Q قـــال اأن هذا الأمر مقدرٌ محتوم، ول يمكنني التمرد عليه. عندما كانوا ي�شاألونه 

لمـــا تخرج معـــك عيالك واأهل بيتك، لم يكـــن جوابه اأني ل اأملـــك الخيار في ذلك، بل 

كان يقـــول، لقد حددت الأمر بناء لإلهام جاءني فـــي عالم الروؤيا، واأنا اأقوم بذلك بكل 

 (1(

اختياري بناء للم�شلحة والر�شا الإلهي.

����س 60: لق���د �ص���ارت دم���اء الاإم���ام الح�صي���ن Q واأ�صحاب���ه من���ارة، وقبل���ة لاأهل 

ال�صم���اء والاأر����س، لك���ن براأيكم ما اله���دف الاأ�صلي من اإقام���ة مجال�س العزاء 

والبكاء على الح�صين Q في اأيام عا�صوراء؟

ج: اإن عا�شوراء هي يوم تجديد حياتنا، في هذا اليوم نريد اأن نغت�شل ونتطهر في ماء 

الكوثر الح�شينـــي، ونجدّد الحياة، اأن نغ�شل اأرواحنا ونطهّرهـــا ونُحيي اأنف�شنا. في يوم 

عا�شـــوراء ن�شتقي من جديد تعاليـــم الإ�شلام ومبادئه، وتتدفق روح اإ�شلامية جديدة في 

اأبداننا، في هذا اليوم ل نريد اأن نن�شى اأو يغيب عن ذاكرتنا ح�ضّ الأمر بالمعروف والنهي 

عن المنكر، ول الإح�شا�ض بال�شهادة والجهاد، ول الت�شحيات العظام التي قدمها الإمام 

Q واأ�شحابه في �شبيل الحق، ل نريد اأن تموت فينا هذه الإح�شا�شات والقيم.

)1)  - حما�شه ح�شينى )الملحمة الح�شينية(، �ض 397- 398 .
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 Qوفل�شفـــة عا�شـــوراء ل تعني ارتكاب المعا�شـــي، ثم التو�شل بالإمـــام الح�شين

وطلـــب ال�شّفاعـــة والمغفـــرة، ل تعني مطلقـــاً اأن نع�شي الله تعالى ونرتكـــب الآثام، ثم 

نح�شـــر مجال�ـــض اأبي عبد الله Q ونقـــول جيد لقد غفرت ذنوبنـــا واآثامنا وبالتالي 

 (1(

 .Qتعلقت اأرواحنا بروح الإمام الح�شين

����س 61: ه���ل يمك���ن اأن تك���ون وقائع ث���ورة الاإم���ام الح�صينQ قد تعر�ص���ت  اإلى 

التحريف اأثناء �صرحها واإقامة مجال�س العزاء وتناقل اأخبارها بين الاأجيال؟

ج: يقـــول المرحـــوم الحاج ميرزا ح�شين نـــوري« اأعلى الله مقامـــه« اأ�شتاذ المرحوم 

الحـــاج ال�شيخ عبا�ـــض القمي« وهو اأ�شتاذ محدّث متبحّر في العلـــوم:    »من اأراد البكاء 

 Q ومن اأراد ذكر م�صيبته، فليب���ك على م�صائب الح�صين ،Q عل���ى الح�صي���ن

الجدي���دة، فليبك على تل���ك الاأحاديث والاأحداث الملفقة الت���ي تُن�صب اإلى الح�صين 

Q. اإن الم�صائ���ب الجدي���دة هي كل تلك الاأح���داث الغير �صحيحة التي تنقل في 

م�صائب اأبي عبد الله الح�صين Q، ولا يكذبها اأحد مهما كان �صاأنه.

مـــن اأهـــم الق�شايا المعروفة والتي لم ي�شهد عليها التاريخ ق�شة ليلى اأم علي الأكبر

Q؛ طبعـــا علي الأكبـــر Q كان له اأم تدعى ليلى، لكن لـــم يذكر الموؤرخون اأنها 

كانـــت فـــي كربلاء، وفي الواقع، ليلي لـــم تح�شر اإلى كربلاء، ولـــم ت�شهد تلك الواقعة، 

لكـــن كم مـــن القارئين والمحدثين يقراأون م�شيبة ليلـــى وعزاءها بولدها، كم يقراأون 

مجال�ض مجيئها اإلى م�شجع ولدها وم�شابها به.

واأكثـــر من ذلـــك، يقولون اأنه في حر كربـــلاء، حيث ل مجال حتـــى لإقامة ال�شلاة 

في تلـــك الظروف، وحتى اأن الإمام الح�شين Q �شلّـــى فيها �شلاة الخائف، يطلب 

الإمام Q عقد قـــران القا�شم واإقامة مرا�شم العر�ـــض المعروفة »بعر�س القا�صم«. 

نعم ينقلون اأن الإمام في ذلك الموقف العظيم اأراد عقد قران اإحدى بناته على القا�شم

)1)  - حما�شه ح�شينى )الملحمة الح�شينية(، �ض 187- 188.
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Q، والقا�شم ما زال فتى )13 �شنة( من العمر.

بالله عليكم هل تقبل امراأة مزارعة في قرية نائية هذا الكلام؛ نعم اإن هذه الم�شاألة 

هـــي من الأ�شياء التي تقراأ فـــي مجال�شنا القديمة، ول يمكن ف�شلها عن واقعة كربلاء، 

في حين اأن هذه الحادثة لم تنقل في اأي من كتب التاريخ المعتبرة، لكن النا�ض يتناقلون 

هـــذه الق�شيـــة، واأن الإمام Q في حر تلك الواقعة اأراد اإقامـــة تلك المرا�شم وعقد 

قران ابن اأخيه القا�شم.

جـــاء في كتاب اأ�شرار ال�شهـــادة، اأنه اجتمع في �شاحة كربلاء مليـــون و�شتماية األف 

�شخ�ـــض من اأن�شـــار عمر بن �شعد لقتـــال الح�شين Q من اأين اأتى هـــوؤلء، وهوؤلء 

كانوا من الكوفة، اأيُعقل هذا الأمر؟.

وينقـــل نف�ـــض الكتاب، اأن الإمام الح�شين Q يوم عا�شـــوراء قتل بنف�شه ثلاثماية 

األـــف مـــن الأعداء، في حين اأن القنبلة الذرية التي األقيت على هيرو�شيما لم تقتل اأكثر 

من �شتين األفاً. لقد قمت بعملية ح�شابية، فلو فر�شنا اأن �شخ�شاً يحمل �شيفاً، ويقتل في 

كل ثانيـــة �شخ�شاً، فاإنه بحاجة اإلـــى ثلاثة وثمانين �شاعة وع�شرين دقيقة لكي ي�شتطيع 

 (1(

قتل هذا العدد من الأ�شخا�ض. 

)1)  - حما�شه ح�شينى )الملحمة الح�شينية(، �ض43- 71.
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����س 62: يق���ول اأح���د العلم���اء المعروفي���ن اأن ما جرى ف���ي اأربعين الاإم���ام الح�صين 

Q، وما يتناقله المحدثون من عودة الاأ�صرى من ال�صام اإلى كربلاء لي�س 

�صحيح���اً، ف���ي حي���ن اأن ه���ذه الاأح���داث مذكورة في كت���اب الله���وف لل�صيد ابن 

طاوو����س، وه���و م���ن كتب المقات���ل المعتبرة، ما ه���و نظركم في �صح���ة م�صاألة 

الرجوع في الاأربعين؟

ج: فـــي الأربعين يجتمـــع كل الموالين وي�شتمعون اإلى المجال�ـــض الح�شينية، ويحيون 

مجال�ض الأربعين بعودة الأ�شرى اإلى كربلاء وملاقاتهم جابر هناك، ويروون اأن الإمام 

.Q لقى جابر الأن�شاري عند قبر الإمام الح�شين Q زين العابدين

�شحيـــح اأن الكتـــاب الوحيد الـــذي ينقل هذه الأخبـــار هو كتاب اللهـــوف لل�شيد ابن 

طاوو�ـــض، لكن ابن طاوو�ـــض نف�شه يكذب هذه الأحداث، اأو على اأقـــل تقدير ل يوؤيدها، 

وهي غير موجودة في اأي كتاب اآخر ول يقبلها دليل عقلي.

المو�شوع الوحيد الذي يطرح في يوم الأربعين هي زيارة الإمام الح�شينQ، لأن 

اأول مـــن زار الإمـــام الح�شينQ هو جابر الأن�شاري، وقـــد اأ�شبحت زيارة الح�شين 

Q �شنّـــة فـــي هذا اليوم. اإذن في الأربعين زيارة الإمام ول �شيء غيره، ل عودة اأهل 

البيـــت Rاإلى كربلاء ول تجديد العزاء، وفي الواقع طريق ال�شام لي�ض من كربلاء، 

 (1(

وطريق ال�شام اإلى المدينة ينف�شل من نف�ض ال�شام. 

����س 63: اإن الب���كاء حي���اة للقل���وب وقتي���ل العب���رات ا�صت�صه���د لك���ي نبك���ي، براأيكم ما 

العم���ل لكي ن�صتفي���د الا�صتفادة المطلوبة معنوياً وروحي���اً من مجال�س العزاء 

الح�صينية؟

.Qج: لدى عامة النا�ض نقطتا �شعف في م�شاألة العزاء ومجال�ض الح�شين

 النقطة الأولى: اأن اأ�شحاب المجال�ض الح�شينية والموؤ�ش�شين لها، �شواء في منازلهم 

)1)  - حما�شه ح�شينى )الملحمة الح�شينية(، �ض 71.
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اأم فـــي الم�شاجد، يريدون جمع العـــدد الأكبر من النا�ض، ويكونون را�شين اإذا �شاهدوا 

ح�شداً كبيرا في مجال�شهم، واإذا لم يجتمع هذا العدد الكبير فاإنهم ل يكونون را�شين، 

هذه نقطة �شعف مهمة عند النا�ض.

اإن هـــذه المجال�ـــض لي�شت لزدحام النا�ض، وهـــي لي�شت ا�شتعرا�شـــاً ع�شكرياً، اإنما 

الهدف منها �شيء اآخر، الهدف هو معرفة الحقائق واإظهارها ومواجهة التحريفات.

نقطـــة ال�شعف الثانية عند النا�ض: هي اإظهـــار العويل والنواح والولولة على م�شاب 

الإمـــام الح�شينQ، وفي اآخر المجال�ض يجب اإقامة )ذكـــر الم�شيبة(، لي�ض فقط 

للبكاء و�شكب الدموع، فهذا لي�ض كافياً، بل اإقامة المجل�ض من مكانه والنهو�ض بالعويل 

والنواح والواويلاه، اأنا ل اأقول بعدم النواح والبكاء والنهو�ض باللطم والتح�شر، لكن اأن 

ل يكون هذا هدفاً بحد ذاته.

اأنا اأقول: اأن ال�شخ�ض اإذا كان في الم�شير ال�شحيح، واأظهر الحقائق وبيّن الوقائع من 

ر الوقائع، ومن دون تحريف، بل بكى ب�شدق  دون اأن يقـــراأ م�شيبة كاذبة، اأو اأن يزوِّ

وذرف الدمـــع من عين ترى الحقيقة، واأقام العزاء والنواح، وعقد مجل�شا كربلائياً 

واقعيـــاً فهذا اأمـــر جيد ومقبول، لكن اإذا لم يكن كذلك، فنحن عندها نواجه الإمام 

الح�شين Q ونحاربه، نختلق الأكاذيب ونحيكها خلافاً للواقع.

هـــذه نقطة ال�شعف عند عامة النا�ض، لكن ماذا يتوجب علينا في المقابل؟ الجميع 

م�شوؤولون في مواجهة هذه الم�شاألة، واأمام النا�ض م�شاألتان هامّتان:

الم�صاألة الاأولى: واجب النا�ض جميعا النهي عن المنكر، فعندما يفهم الجميع ويعلمون 

اأنه كَذِب، فعليهم �شاعتئذ عدم الجلو�ض في تلك المجال�ض، لأنها حرام، ل بل يجب 

عليهم مواجهة تلك المجال�ض واإنكارها.

الم�صاأل���ة الثانية: ال�شعي لإقامة مجال�ض كربلائية حقيقية، فقرّاء العزاء عندما يرون 

اأنهـــم مهمـــا يقولون من الحقائق ل ير�شي المجل�ض ول يبكـــي الحا�شرين، وبالتالي 

لـــن يرغب النا�ض بقراءته ولـــن يَدْعوه اإلى مجال�شهم، ي�شبـــح م�شطراً اإلى اإ�شافة 
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اأ�شيـــاء غير �شحيحة، واختلاق الأحداث المبكيـــة والمحرّكة لم�شاعر النا�ض. يجب 

على النا�ض اأن يقلعوا عن هذه الأفكار، ويُخرجوا من روؤو�شهم هذه التوقعات.

لكن ماذا يعني اأن يكون المجل�ض كربلائياً؟ يعني اأنكم يجب اأن ت�شتمعوا اإلى مجل�ض 

عزاء حقيقي وواقعي، حتى يرتقي م�شتوى التفكير لديكم ب�شكل يمكن لروحكم اأن تهتز 

لمجرد �شماع كلمة واحدة، يعني الذوبان في روح الإمام الح�شينQ والتاآلف معها، 

فلـــو ذرفتم دمعة واحـــدة �شادقة مع الح�شين Q وروحكـــم متاآلفة مع روح الح�شين

لتم مقاماً رفيعـــاً، اأما الدموع التي تـــذرف عن طريق  Q محلّقـــة معهـــا، فقـــد ح�شّ

قراءة )الجزارين(- ولو كانت بمقدار البحر- فلا قيمة لها، فلماذا ال�شراخ والولولة، 

 (1(

وماذا تعني؟! 

�س 64: ال�صائع في عُرفنا اأن »كلام الحق مرّ« لكن األي�س في وجود الاإن�صان وكيانه 

مي���ول فطري���ة للح���ق والحقيق���ة، اإذن لم���اذا الحقيقة في نظ���ر الكثيرين من 

النا�س مُرّة و�صعبة، وبالتالي غير مرغوبة؟

ج: لي�ـــض مـــن �شـــيء حلو اأو مـــرّ في ذاتـــه، قبيح اأو جميـــل، ح�شن الرائحـــة اأو قبيح 

الرائحة، هذه اأمور تخلقها اأذهاننا، لكن لم تخلقها جزافا اأو من دون اأ�ش�ض وح�شابات؛ 

فالمق�شود من الحلو والمر، الجميل والقبيح و...، اأن هذه الأمور ترتبط ارتباطاً وثيقاً 

ببنائنـــا الروحي والج�شدي، وما يتعلق بهما من اأو�شـــاع واأحوال وطبع ومزاج، هذا من 

جهـــة. مـــا يقال، من جهة اأخـــرى، اأن الحقيقة حلـــوة ولذيذة، فاإنهـــا كذلك لمن طبعه 

وروحيتـــه �شليمـــة، ومن غير غر�ض خبيـــث، ويرغـــب بالواقعية التي هـــي حقيقة؛ لكن 

بالن�شبة لأ�شحاب الروحية المري�شة والملوثة بالأغرا�ض الدنيئة، تكون الحقيقة اأحياناً 

اأمرُّ من المرِّ ذاته، بحيث ل يمكن تحملها.

�شئـــل الإمـــام علي Q اأن ي�شف الإ�شـــلام، فقال« الإ�شلام هـــو الت�شليم« اإن هذه 

)1)  - حما�شه ح�شينى )الملحمة الح�شينية(، �ض 64- 65 و 123-  125.
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العبـــارة لعظيمـــة حقاً، يعنـــي اأن حقيقة الإ�شـــلام لي�شت العناد والتع�شـــب واللجاجة، 

 (1(

الإ�شلام هو ت�شليم الب�شر في مقابل الحقيقة. 

����س 65: م���ا ه���ي الاأ�صب���اب الت���ي اأدّت اإل���ى قب���ول الاإم���ام الح�ص���ن Q ال�صل���ح مع 

الحكومة الاأموية الظالمة؟

ج: اإن الأحـــداث التـــي جـــرت في زمن اأميـــر الموؤمنين عليQ مـــن جهة، وحالة 

ال�شعـــف والوهن التي اأظهرهـــا اأ�شحاب الإمام الح�شنQ مـــن جهة اأخرى، وهذا 

ال�شبب هو الأهم، بحيث لو اأن الإمام Q اأعلن المقاومة لقتل، لكن قتلة غير م�شرفة، 

على عك�ض ما ح�شل للاإمام الح�شينQ من �شهادة يفخر بها العالم. لقد ا�شت�شهد 

الإمام الح�شين Q مع 72 �شخ�شاً من اأ�شحابه واأهل بيته �شهادة م�شرّفة، اأ�شبحت 

منارة لأهل ال�شماء والأر�ض في ظروف خا�شة اأحيا بها الإ�شلام و�شقاه ماء الحياة.

 في ع�شر الإمام الح�شنQ �شيطر الوهن وال�شعف على �شيعته، بحيث لو  ا�شتمر 

الو�شـــع كذلـــك، واأظهر الإمام Q مقاومة، اأو قام بثورة في وجه معاوية ل�شلموه اإلى 

معاويـــة مقيد اليدين، لقد حكم معاويـــة ع�شرين �شنة والمغيرة بن �شعبة وزياد بن اأبيه 

يفتكون بالنا�ض قتلًا ونهباً، بعد ذلك فهم النا�ض اأنهم كانوا على خطاأ، واأنهم لم يجيبوا 

اأمير الموؤمنين علي Q اإلى دعوته، وقيدوا حركة الإمام الح�شن بن عليQ ولم 

ين�شـــروه، لذلك، نـــرى اأن حركة التوابين ظهرت بعد حادثة كربـــلاء، واأظهر نفر غير 

قليل من النا�ض الندامة والتوبة، وهوؤلء هم من اجتمعوا مع المختار لحقاً.

هـــذه اليقظة وهذا التنبّه اإلى ما كان يدور فـــي حكومة بني اأمية، كانت من العوامل 

.Qالتي هياأت الظروف الم�شاعدة لثورة الإمام الح�شين

اإ�شافـــة اإلى ذلك، فاإن و�شع يزيـــد كان يختلف عن و�شع معاوية، فمعاوية كان يعمل 

بلبا�ض النفاق، اأما يزيد فعمل بلبا�ض الكفر، كان معاوية ي�شتر اأعماله القبيحة ويخفيها، 

)1)  - حكمت ها واندرزها )الحكم والمواعظ(، �ض 247- 248.
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لـــم يكن ي�شـــرب الخمر جهاراً، ولم يلاعـــب الكلاب والقردة ظاهـــراً، فكان يجهد في 

حفـــظ ظاهـــره ويخدع النا�ض؛ لكن يزيـــد كان �شاباً مجنونا ولم ي�شتـــر اأعماله بحجاب 

الظاهـــر، والنا�ـــض يعدونه خليفة الر�شول، وهو ل يتورع مـــن �شرب الخمر حتى الثمالى 

.Pوفي ح�شور النا�ض، وكان يتجراأ على الر�شول الأكرم

والحقيقة، لو اأن الإمام الح�شينQ لم ينه�ض في وجه حكومة يزيد الظالمة، ولو 

تي�شـــر ليزيد اأن يحكم ع�شرين عاماً كما حكم اأبيه معاوية لنقر�ض الإ�شلام، ولما بقي 

منه ل اإ�شم ول ر�شم.

مـــن هنا فاإن الظروف كانت مختلفة، لذلك فاإن ما قام به الإمام الح�شنQ هو 

عينه ما قام به الإمام الح�شينQ، وما فعله الإمام الح�شينQ هو عين ما فعل 

 (1(

الإمام الح�شنQ، فقط الختلاف في �شكل العمل. 

�س 66: الحق يُعطى اأم يُوؤخذ من وجهة نظر الدين؟

ج: هنـــاك بع�ض المدار�ض تقول باأن الحق يُعطى؛ يعني اأن الحق الذي �شُلب من قِبَل 

الظالـــم يجـــب اأن يُعاد، فاإن لـــم يُعط ل يُوؤخـــذ، لأن الحق يُعطى ول يُوؤخـــذ. وعلى هذا 

الأ�شا�ـــض قامـــت الكني�شة الم�شيحية. يقال للظالم ارجع اإلـــى الحق، ول�شاحب الحق ل 

�شاأن لك بالظالم، ول تقوم من نف�شك ل�شترجاع الحق، لأن ذلك بخلاف �شاأن الإن�شانية 

والأخلاق، فالحق في نظر هوؤلء يُعطى.

اأما البع�ض فيقول اأن الحق يوؤخذ فقط، فهل يعقل اأن من يغت�شب حق النا�ض يرجع 

اإليهم فيعيد لهم حقهم؟ وهوؤلء يُنكِرون العاطفة وال�شمير والوجدان الإن�شاني.

لكـــن الأمر في نظـــر الإ�شلام يختلف، فالحق فـــي نظره يعطى ويُوؤخـــذ معاً؛ بمعنى 

اأنـــه يجب العمل علـــى الجبهتين مـــن اأجل الو�شول اإلـــى الحق، والمدر�شـــة الإ�شلامية 

بنيـــت على هـــذا الأ�شا�ض، فاإن �شلب اأحدٌ حـــق الآخرين، ياأتي الإ�شـــلام فيوؤدبه ويعلمه 

)1)  - ا�شلام ومقت�شيات زمان، ج 1، �ض 226- 227 .
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ه لإعادة الحق، لكنه ل يقف عند هـــذا الحد، ففي المقابل يقول  ويربيـــه، وبالتالي يعـــدُّ

للم�شلوب حقه، الحق يوؤخذ ويجب عليك النهو�ض ل�شترجاع حقك. فالإ�شلام ل يعترف 

بال�شخ�ض ال�شعيف الذي ل  ي�شتطيع حتى بالمطالبة بحقه ول يقيم له وزناً، والمجتمع 

الذي يحوي اأنا�شاً �شعفاء النفو�ض اإلى حد ل يمكنه المطالبة بحقوقهم، مجتمع ل يمُتُّ 

 (1(

اإلى الإ�شلام ب�شلة. 

����س 67: لم���اذا قام���ت ال�صي���دة الزهراءO�صخ�صي���اً- م���ع علو مقامه���ا و عظمة 

�صاأنه���ا وكرامته���ا الرفيع���ة- للمطالبة بف���دك والتدخل في ه���ذه الم�صاألة مع 

اأنها مادية دنيوية؟

ج: يوجـــد موقفان في هذه الم�شاألة وفـــي الم�شائل الم�شابهة لم يتم الف�شل بينهما، 

فتـــارة يكون النهو�ـــض والمطالبة بالحق لأجل ا�شتنقاذه من يـــد غا�شبيه، وهذا موقف 

عظيم ومكرمة رفيعة، وتـــارة اأخرى ينه�ض الإن�شان ب�شبب الجوع وملء البطن، بمعنى 

اأن الدافع يكون �شرفاً حيوانيا، فهذه م�شاألة اأخرى.

ل عليهـــم بحقه، وهذا اأمر ذو  قـــد يُوؤْثِرُ الإن�شانُ اأحيانـــاً الآخرين على نف�شه ويتف�شّ

قيمـــة عاليـــة، اأما من جهة اأخرى، قـــد يغت�شب الآخرون حق الإن�شـــان بالقوة، فاإذا لم 

ينه�ـــض ال�شخ�ض المغ�شوب حقه لإحقاق الحق وا�شترجاعه، ويقعد كاأن �شيئاً لم يكن، 

ويدّعي اأنه يوؤثر الآخرين بحقه على نف�شه، فهذا العمل منافٍ للاأخلاق، ومخالف للقيم 

 (2(

الإن�شانية والدين. 

اإن فـــدكاً بالن�شبة اإلـــى ال�شيدة الزهراءOلم تكن تمثل الثـــروة والمال، ولم تعنِ 

لهـــا القيمة من الناحية المادية، لكن فدكاً كانت عنواناً لحقٍ م�شلوب ومغ�شوب بالقوة، 

ويجب اإحياء هذا الحق وا�شترجاعه، ولهذا ال�شبب كانت فدك بهذه القيمة، بحيث تنه�ض 

الزهـــراءO وتذهب اإلى  الم�شجد وتخطب بتلك الخطبة الغرّاء في ح�شور الخليفة 

)1)  - ان�شان كامل)الن�شان الكامل(، �ض 269-270؛ ويانزده كفتار  )خم�شة ع�شر مقال(، �ض 285.

)2)  - پيرامون انقلاب ا�شلامى )حول الثورة ال�شلامية(، �ض 135-  136 .



95 )110 �أ�سئلة( من اآثار اآية الله  ال�صهيد مطهري} 

وتدافع عن حقها، لقد دافعت عن الحق بعنوان الحار�ض والمحافظ على الحق، ول يمكن 

اإغما�ض العين والت�شامح في الحق، بحيث ي�شبح الحق م�شحوقاً، والتعدّي على الأموال 

 (1(

والأرواح �شنّة، لذلك فاإن دفاع الإن�شان عن حقه يُعد من كمال ال�شجاعة والمروءة. 

����س 68: األا يُع���دّ التمت���ع ب���الاإرث والا�صتفادة من الت���ركات؛ كالاأم���وال وغيرها مما 

يترك���ه الم���ورث اأر�صية منا�صبة لع���دم اهتمام بع�س الاأف���راد بالعمل، وبالتالي 

القعود وعدم بذل الن�صاط والاجتهاد لبناء عمل مثمر؟

ج: الإرث عنـــد الغرب يتعلق عـــادة بالو�شية، فهو يدخل في بـــاب الو�شية، في حين 

اأن الإرث فـــي الإ�شلام مختلف عن الو�شية، فالو�شية حق المالك، اأما الإرث فهو حكم 

ث. فر�شي اإلهي، خارج اختيار المورِّ

عنـــد الغرب يمكـــن لل�شخ�ض اأن ينقل جميع ممتلكاته بعنـــوان الإرث اإلى من يرغب 

من النا�ض، حتى اإلى الحيوان، كالكلب والقطة المحببة اإليه مثلًا، اأما في الإ�شلام، فلا 

يوجـــد مثل هذه الحرية في انتقال الإرث فالثروة- �شاء المورّث اأم لم ي�شاأ- تق�شم بين 

الورثة والأبناء والوالدين والزوجة بن�شب معينة ومحددة.

قد يعتقد البع�ض اإن الإرث هو مال مجاني �شاقه الله تعالى، وبالتالي ي�شبح الوارث 

عطّـــالً بطّالً مـــن دون عمل ب�شبب �شوء التربية والتعليم، وهـــذا الأمر مبني على فكرة 

خاطئـــة باأن العامـــل الوحيد والمحرّك لن�شاط الإن�شان واجتهـــاده هو الحاجة والفاقة؛ 

فالإن�شـــان يجب اأن يبقى محتاجاً اإلى لقمة العي�ض حتى يعمل ويجد، وبغير ذلك يجل�ض 

من دون عمل، وتكون النتيجة الك�شل والف�شاد. 

لكن الحقيقة اأن الإن�شان الفعّال واللائق للعمل ين�شاأ من التربية ال�شالحة، والمحيط 

ال�شليم، والرغبة بالملكية ال�شخ�شية، والإح�شا�ض ان مح�شول اأتعابه واإنتاجه يتعلق به 

�شخ�شياً.

)1)  - تعليم وتربيت در ا�شلام )التعليم والتربية في ال�شلام(، �ض 179- 180.
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قد نرى الكثيرين في المجتمع من الأ�شخا�ض المحتاجين، لكنهم ك�شالى وفا�شدون 

اأخلاقياً وعملياً، وقد نرى في المقابل اأ�شخا�شاً اآخرين من الأغنياء لكنهم يعملون بجد 

واجتهـــاد. اإن من الخطاأ جعل الحياة تبداأ من ال�شفر، ل من عدد ما »اأو مكان ما« من 

اأجل دفع النا�ض اإلى العمل والجد والن�شاط.

اإن الخطـــاأ يبداأ من هنا، حيث نرى في بع�ض المجتمعـــات الفاقدة للتربية والتعليم 

ال�شحيحين، ان غالب الورثة ي�شبحون تع�شاء، ك�شالى، و�شيئي الحظ، فيعتقد البع�ض 

اأن هـــذه التعا�شة �شببها الإرث وعدم العمـــل، متجاهلين اأن ال�شبب الحقيقي هو فقدان 

التربيـــة والتعليم ال�شحيحين؛ لذلك نرى اأن هكـــذ1 اأحداث ل تح�شل في المجتمعات 

 (1(

التي تنعم بتربية وتعليم كافيين. 

�س 69: كيف ينظر الاإ�صلام اإلى الم�صائل الاقت�صادية وباأي عنوان يراها؟ 

ج: القت�شـــاد ال�شليـــم هو القت�شاد القائم بالـــذات ل بالغير، ومن دون نق�ض. من 

الأ�شول الأولية للاقت�شاد ال�شليم قابلية الحياة ونموّ الثروات وتطورها.

من وجهة نظر الإ�شلام، فاإن الأهداف الإ�شلامية غير قابلة للتاأمين من دون اقت�شاد 

�شليـــم، فالإ�شلام يرف�ـــض اأن يت�شلط غير الم�شلم على الم�شلميـــن، اأو يكون متنفّذاً في 

البـــلاد الإ�شلامية. وهذا الهدف يكون مي�شراً عندما ل تكون الأمة الإ�شلامية محتاجة 

فـــي القت�شاد، ويدها لي�شـــت ممدودة اإلى الأجانب من غيـــر الم�شلمين، واإلّ فالحاجة 

ملازمة للتبعية والعبودية ولو لم ياأت اأحد على ذكر العبودية.

اإن اأي اأمـــة تمـــد يد الحاجـــة اإلى غيرها مـــن الأمـــم اقت�شادياً فهي حتمـــاً �شتكون 

اأ�شيرتهـــا وبمثابة العبد المطيع لها، ول يوجد هنـــا اأي اعتبار للمجاملات والعتبارات 

الدبلوما�شية.

الإ�شـــلام من اأن�شار البنية القت�شادية القوية، لكن لي�ض بعنوان اأن القت�شاد بحد 

)1)  - نظرى به نظام اقت�شادى ا�شلامى )نظرة الى نظام القت�شاد ال�شلامي(، �ض 163- 174.
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ذاتـــه هدف اأو  هو الهـــدف الوحيد، لكن بعنوان اأن الأهـــداف الإ�شلامية ل تتحقق من 

دون اقت�شـــاد �شليم وقـــويّ وم�شتقل. ويعـــدُّ الإ�شلام القت�شاد ركناً مـــن اأركان الحياة 

الجتماعيـــة الأ�شا�شية، لذلك فاإن �شعف القت�شاد ي�شـــرّ ب�شائر الأركان، و�شربه يعدّ 

�شربـــة لها. ونظرية الإ�شـــلام في القت�شـــاد ل ترتبط بالرغبات والميـــول فيما يتعلق 

بمنابـــع الدخل، بل يجب و�شـــع الرغبات في اإطار الم�شالح العليـــا للمجتمع بالإ�شافة 

اإلى الجوانب الأخرى للب�شرية وتطبيقها على هذا الأ�شا�ض؛ من هنا وجد ف�شل مهم في 

الإ�شـــلام بعنوان« المكا�شب المحرمة«. فالدخـــل الم�شروع في نظر الإ�شلام هو الدخل 

الذي يكون مح�شولً للاجتهاد والعمل الفعّال من جهة، اأو على الأقل اأن ل ياأخذ جانب 

ال�شتثمـــار، ومن جهة اأخرى اأن تكـــون وجهة ال�شتهلاك م�شروعـــة ومفيدة، وعلى حد 

 (1(

تعبير ال�شتراكية، اأن يكون الهدف منفعة النا�ض والمجتمع ولي�ض ملء الجيوب. 

����س 70: لم���اذا ذمّ الاإ�صلام جمع الاأموال وادّخاره���ا، في حين اأن �صعار كل اإن�صان هو 

الثراء والرغبة بالتّمول والعي�س في راحة وبحبوحة؟

ج: اإن مـــن الخطاأ العتقاد اأن الإ�شلام بالأ�شا�ـــض ينبذ الثروة والمال، ويعتبره اأمراً 

حقيراً، وبالتالي اجتنابه.

الأمـــوال والثروات لـــم تكن محقرة في يوم مـــن الأيام في الإ�شـــلام، ل الإنتاج، ول 

المبادلـــة والمقاي�شـــة، ول التجارة، ول ال�شرف وال�شتهـــلاك؛ بل على العك�ض اإن هذه 

الم�شائـــل كانت على الدوام محلًا للتاأكيد والتو�شيات، وقـــد و�شع لها �شروط وموازين 

ومقررات. لي�شت الثروة في نظر الإ�شلام منبوذة، بل المذموم هو« الإ�شراف والتبذير 

وت�شييع الثروة دون فائدة«، وهذا حرام قطعاً.

والإ�شلام قـــد خالف جعل الثروة هدفاً بحدّ ذاته، اأو اأن ي�شع الإن�شان نف�شه وحياته 

فـــداء للمال، وقـــد واجه الدين هذه الق�شية ب�شدة. وبعبـــارة اأخرى اإن الإ�شلام يخالف 

)1)  - نظرى به نظام اقت�شادى ا�شلامى )نظرة الى نظام القت�شاد ال�شلامي(، �ض 21- 26 .
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عبـــادة المـــال، اأو اأن ي�شبح الإن�شان عبداً للثروة، من هنـــا كان الفهم الخاطىء وعدم 

التمييـــز بيـــن جمـــع المـــال واإنتاج الثـــروة، وحب المـــال اإلـــى درجة الهو�ـــض والحر�ض 

والعبـــادة. فالإ�شلام ل يـــذمّ جمع الثروة، ول ينبذ المال، بـــل يخالف جمع المال لأجل 

المـــال، وينبـــذ جمع المال من اأجل ملء البطون كيف ما اتفـــق، بحيث ي�شل اإلى درجة 

عة  اللهـــث خلف ال�شهـــوات، وفي هذه الحالة ي�شبـــح طلب المال م�شاويـــاً للدناءة وال�شِّ

ومحو ال�شخ�شية الإن�شانية في المال، وبالتالي يفقد الإن�شان بذلك �شخ�شيته الب�شرية 

و�شرفه المعنوي.

فـــي المقابل فاإن الإن�شان يطلب المال تحت عنوان العمل والجد والفعالية والت�شهيل 

والإنتـــاج، وفـــي هذه الحـــال ي�شبح المال تابعـــاً لتلك الأهـــداف الكلية وهـــذا م�شروع 

ومطلوب.

اإن مَثَـــلَ المال والإن�شان، اأ�شبه ما يكون بالبحـــر وال�شفينة، فال�شفينة اإذا لم يح�شن 

قائدها توجيهها غرقت وهلك ركابها، واإذا اأح�شن اإدارتها اأو�شلته اإلى �شاطىء الأمان، 

والإن�شان اإذا غرق في حب المال وجمعه وذابت �شخ�شيته فيه اأ�شبح عبداً له، وبالتالي 

هلك؛ واأما اإذا اأح�شن الت�شرف، وجعله و�شيلة للعي�ض الم�شروع اأو�شله اإلى مق�شده.

يقـــول القراآن الكريم في بيان ف�شاد ال�شخ�شية الإن�شانية، ودور المال في ذلك { اإن 

 (1(

الإن�سان ليطغى * اإن راآه ا�ستغنى}. 

اإذن الإ�شـــلام لم ي�شجب المال والثـــروة، بل نبذ عبادة المال والحر�ض عليه. وذلك 

بالنظر اإلى المباني التالية:

األف- التو�شية باإنتاج الثروات: الزراعة، الموا�شي، ال�شناعة، وغير ذلك.

ب- مقاي�شة الثروات والمبادلت التجارية.

ج- التاأكيد على ال�شتهلاك و�شرف الأموال في حدود الحاجات الفردية والجتماعية، 

بحيث تخلو من التّجملات والكماليات الغير �شرورية والإ�شراف المف�شد.

)1)  - �شورة العلق: 6.



99 )110 �أ�سئلة( من اآثار اآية الله  ال�صهيد مطهري} 

د- منع التبذير والإ�شراف وت�شييع الأموال.

هــــ- و�شع �شوابط وت�شريعات ق�شائيـــة �شارمة لجهة اتباع الميول ال�شخ�شية الغير 

�شرعية والتعديات وال�شرقات والخيانة و...

و- اعتبار الدفاع عن المال بحكم الجهاد، والقتل في هذا ال�شبيل �شهادة.

ز- وجوب اإخراج الحقوق ال�شرعية المالية بالن�شبة للاإن�شان.

 (2(

 �شراحة من قبل القراآن الكريم على الثروة. 
 (1(

ح- اإطلاق كلمة {خير} 

����س 71: براأيك���م ما هي الخ�صو�صيات والم�صائل الت���ي يجب على ال�صباب مراعاتها 

والتنبّه اإليها في اختيار نوع العمل في الم�صتقبل، ب�صرف النظر عن الم�صكلات 

اليومية التي تواجههم في العمل؟ 

ج: يتوجب على كل �شخ�ض اأن يختار العمل الذي ينا�شبه بح�شب ا�شتعداده ال�شخ�شي 

والفكـــري والمهني، لكي ينجذب اإليه ويرغب به، فاإن كان العمل غير مطابق ل�شتعداد 

ال�شخ�ـــض ورغبته، بل تمّ اختياره بناء للاأجر المرتفع والدخل الكبير، فمن الموؤكد اأن 

هذا العمل لي�ض فيه اأثر تربوي، ويمكن اأن يف�شد الروح.

ل يوجـــد �شخ�ض فاقد لأي نـــوع من اأنواع ال�شتعداد اأو الموؤهـــلات الفردية، لذلك، 

مـــن ال�شـــرورة بمـــكان انتخاب نـــوع العمـــل على هـــذا الأ�شا�ض مـــن الأهليـــة والرغبة 

وال�شتعداد.

قـــد يكون المـــرء جاهلًا بنوع ال�شتعداد الـــذي يملكه، لذلك نـــراه يفت�ض عن العمل 

الغير موؤهل له، وقد ل يرغب به، وبالتالي يق�شي حياته بهذا العمل من دون الإح�شا�ض 

بال�شعادة والفرح.

لن�شـــرب مثـــلا، المتحانـــات الطلابيـــة لدخـــول الجامعات فـــي اإيران، مـــا ي�شمى 

»كونك���ور«، هـــذا الو�شع �شاذ وخلاف القاعـــدة، فالطالب يريد الدخـــول اإلى الجامعة 

)1)  - �شورة البقرة: 272.

)2)  - نظرى به نظام اقت�شادى ا�شلامى )نظرة الى نظام القت�شاد ال�شلامي(، �ض 20-17.
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�ض المنا�شب، انما الهدف هو التّهرب من الخدمة  كيفما اتفق، ومن دون اختيار التخ�شّ

الع�شكريـــة الإلزامية، اأو ب�شبب دخلـــه المادي المرتفع في الم�شتقبـــل، دون النظر اإلى 

ال�شتعـــداد الذي يملكه و الميل اإليـــه والرغبة به، وقد يكون اأحياناً كثيرة بخلاف ذوقه 

ال�شخ�شـــي ورغبته، وهـــذا الأمر يجعل م�شيـــره- اإلى اآخر العمر- مبنيـــاً على اختيار 

ال�شدفة؛ وبالتالي لن يكون �شعيداً طوال حياته.

على الإن�شان اأن يختار العمل الذي يجذبه ويجذب ميوله ورغبته، واأن ي�شرف النظر 

عن الأعمال التي ل يرغب بها ول يميل اإليها، حتى ولو كان مدخولها المادي مرتفعاً.

فـــي م�شائل العمل يجب مراعاة ال�شتعداد والرغبة والميول ال�شخ�شية للفرد، حتى 

ـــق بخياله واإبداعه، وينجذب اإلى العمل، ويبدع في البتكارات  ي�شتطيع الإن�شان اأن يحلِّ

 (1(

والخلّاقية؛ فالإن�شان يجب اأن يع�شق عمله. 

����س 72: كي���ف يمكننا توجيه المجتمع والاأفراد في مواجهة انخفا�س ن�صبة الاإنتاج 

النا�ص���ىء م���ن �صيام �صهر رم�صان لمدة 30 يوماً كاملًا، مع التوجه اإلى اأهمية 

التاأثير المبا�صر للقوة والن�صاط الب�صري في عملية الاإنتاج ال�صناعي، وحركة 

م�صاره في المجتمع اليوم؟ 

ج: اأولا: اإن الموجـــودات الحية، �شـــواء النبات اأو الحيـــوان اأو الإن�شان، كلما �شملته 

بالرعايـــة والهتمام اأكثر كلما �شار اأوهن واأ�شعف في مواجهة العوامل الأخرى، وكلما 

اأظهرت رعاية اأقل ازدادت لديه المناعة وا�شتد عوده في مواجهة الم�شكلات والعوامل 

المختلفـــة، فلنقـــم بعملية مقاي�شة بيـــن �شجرة الغابة وال�شجرة التـــي تعي�ض في حديقة 

المنزل حيث ت�شملها رعاية الإن�شان، اأو بين الأع�شاب والنباتات التي تنمو في ال�شحاري 

والبراري، وبين النباتات التي تزرع في الحدائق والجنائن حيث تتمتع باهتمام المزارع 

ومراقبته، الإن�شان كذلك الأمر ل ي�شذّ عن هذه القاعدة.

)1)  - تعليم وتربيت در ا�شلام )التعليم والتربية في ال�شلام(، �ض 421-419 .
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الإن�شـــان ل يجب بال�شرورة اأن يتناول الطعام ثلاثـــة مرات في اليوم، فاإذا لم ياأكل 

مر�ـــض، كلا الأمـــر لي�ض كذلك، اإذن فلنـــدع الإن�شان يواجه الم�شاعـــب في�شتد �شاعده 

وتقوى اإرادته.

مـــن اأ�ش�ـــض فل�شفة ال�شيام خـــروج  الإن�شان قليلًا عن م�شـــار التنعم والدلل، لذلك 

نـــرى اأن الفـــرد ال�شائم في اأيام ال�شيام الأولى وفي بدايـــة خروجه عن قاعدة التنعم 

والعي�ـــض الرغيد يواجه بع�ض ال�شعف، في�شيبه الك�شل والنحطاط الج�شدي، لكن بعد 

تقدمـــه في ال�شيام فـــي الأيام الأخيرة نراه لم يعد يجد فرقـــاً بين ال�شيام وغيره من 

الأيام العادية. اإن القول باأن ال�شيام ينق�ض من قوى العمل ويخف�ض الن�شاط الإنتاجي 

�شرب من الحماقة.

الاأم���ر الثان���ي: هـــل الب�شـــر فقط وجـــدوا للعمل والإنتـــاج، هل الب�شر هـــم كالآلة يجب 

ال�شتفادة من قواهم حتى اأق�شى الحدود؟ اأو اأنهم حيوانات لنقل الأحمال والأثقال؟ 

األي�ض للب�شر قلوب؟ األ يحتاجون للتقوى؟ هل حاجة الب�شر فقط للعمل؟ اإل يحتاجون 

للاآدمية؟ األ يجب تطويع التمرد عند الب�شر؟ األي�ض الإن�شان بحاجة اإلى ردع �شهواته 

ها؟، األي�ض بحاجة اإلى تقوية الإرادة العقلانية والإن�شانية لديه؟ اأم يجب النظر  وحَدِّ

اإلى جميع الم�شائـــل وال�شوؤون الإن�شانية من باب العمل فقط؟ اأنظروا عدد الجرائم 

والرتكابـــات المنحرفـــة كم تنخف�ض في �شهـــر رم�شان المبـــارك، اأنظروا كم قلّت 

اأعمال القتل والتخريـــب والف�شاد في هذا ال�شهر الف�شيل، وفي المقابل كم ارتفعت 

الأعمال الإن�شانية الخيّرة، كم ت�شاعف الإح�شان و�شلة الأرحام، يجب اأن ناأخذ كل 

هذه الأمور في عين النظر، ول نقول فقط العمل ثم العمل!.

اإن من اأهـــم خ�شو�شيات الدين الإ�شلامي العتـــدال والو�شطية. والقراآن يعبر عن 

ذلـــك �شراحة، ويدعو الأمـــة الإ�شلامية بالأمـــة الو�شط، وهذا تعبيـــر عظيم وعجيب، 

فالأمـــة التي تتربى حقاً على نهج القراآن الكريـــم وبين طيات �شفحاته بعيدة كل البعد 

عـــن الإفراط والتفريط، عن التهور والإحجام، اأنا اأ�شمي الت�شرع والتهور جهل، واأ�شمي 
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التباطوؤ والإحجام جمود، وخطر الجمود ل يقل عن خطر الجهل. الدين يلزمه العتدال، 

والدين و�شطية واعتدال. اأما فيما يتعلق بالتطابق ومما�شاة مقت�شيات الزمان فلا يجب 

الت�شرف اأو التدخل في م�شائل الدين، ول يجب العتماد- با�شم الدين-  على موا�شيع 

لي�ـــض لهـــا اأ�شا�ض ول جذور، وذلك بحجة اأن الزمـــان يقت�شي هذا اأو ذاك، اأو اأن الوقت 

 (1(

اأ�شبح كذلك اأو كذا. 

����س 73: ن���رى ف���ي بع����س المجتمع���ات اأن كثيراً م���ن الاأعمال والوظائ���ف والمواقع 

تُ�صغل على اأ�صا�س »المح�صوبيات« وكما يعبر عنها العامّة )بالوا�صطة(، براأيكم 

م���اذا يفع���ل الاأ�صخا����س الذي���ن لي�س لهم من يو�ص���ي به���م، اأو »يدعمهم« وهل 

يمك���ن اأن يك���ون لديهم اأم���ل بالو�صول اإلى مبتغاهم، ويوفق���ون في نيل بع�س 

المنا�صب والاأعمال؟ 

ج: بع�ض الأ�شخا�ض ممن يبحثون عن و�شائل النجاح والتوفيق في اأعمالهم، يدركون 

اأنـــه ل يمكن ال�شتناد اإلى عوامل الوهـــم اأو العوامل غير الواقعية، ويعتمدون فقط على 

العوامـــل الموجـــودة؛ لكن من بيـــن العوامل الموجـــودة، ين�شون اأنف�شهـــم ذاتها كعامل 

ذين والم�شوؤولين  موجود واأ�شا�ض، وي�شتندون فقط اإلى الغير، يطمعون بتو�شيات المتنفِّ

في اأعمالهم ووظائفهم، واأهم �شيء ل يقيمون له ح�شاباً هو �شخ�شيتهم.

يوجـــد فـــي المجتمع مجموعة من النا�ـــض يترقّون في منا�شبهـــم بتو�شية ودعم من 

الآخريـــن، لكـــن يبقى هنـــاك مجموعة ولو قليلـــة م�شتقلة تعتمد على نف�شهـــا. فاإن كان 

�شحيـــح ما يقـــال اأن »المح�صوبيات« و« الوا�شطة« منت�شرة فـــي المجتمع اإلى هذا الحد 

الكبير، وبالتالي هي الحاكمة في المجتمع، فلماذا ل ي�شعى الإن�شان لأن يكون من هذه 

الأقلية الم�شتقلة المعتمدة على ذاتها، ول يكون من الأكثرية المعتمدة على الغير.

الو�شيلـــة الناجعـــة اأن ل ين�شى الإن�شان �شخ�شيته ومواهبـــه وا�شتعداداته المكتومة، 

)1)  - ا�شلام ومقت�شيات زمان، �ض 80-70.
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�شحيح اأن العالم مبني على الأ�شباب، لكن على الإن�شان اأن يعلم اأن في عالم الأ�شباب 

هذه هناك �شبب اأهم موجود دائما في �شخ�شيتنا.

الله تعالـــى خلق كل موجود وجهّزه بقابليات وا�شتعـــدادات هي جزء من �شخ�شيته، 

وهـــذا الأمر ل يخت�ض بالإن�شـــان فقط، بل يتعداه اإلى جميـــع الموجودات، فكل موجود 

 (1(

مجهز بتجهيزات ذاتية هي و�شيلة ل�شعادته. 

����س 74: ه���ل يج���وز الا�صتف���ادة م���ن اأي و�صيل���ة ف���ي �صبي���ل الو�ص���ول اإل���ى الاأه���داف 

والطموحات الم�صروعة والمح�س اإ�صلامية؟

ج: يجـــب ال�شتفادة من الحق لأجل الحق، معنى هذا الكلام اأني لو علمت اأن كلاماً 

باطلًا اأو كاذباً اأو حديثاً �شعيفاً اأعلم عدم �شدقه اأحدّثكم به الآن، بحيث اأن المذنبين 

يتوبـــون والنا�ض ينه�شـــون اإلى �شلاة الليل، فاإن الإ�شلام ل يجـــوّز هذا الكلام اإطلاقاً. 

هـــل يجوّز الإ�شلام الكذب واختـــلاق الأحاديث لكي يبكي النا�ض علـــى الإمام الح�شين

Q؟، اأبداً، الإ�شلام ل يحتاج اإلى الكذب مطلقاً.

اإن خلط الحق بالباطل يذهب الحق، والحق ل طاقة له اأن يبقى مع الباطل.

القـــراآن الكريـــم وجميـــع الأنبيـــاء والأئمـــة )�شلـــوات الله تعالى عليهـــم اأجمعين( 

والأو�شياء ممن تربّوا في هذه المدر�شة، ل يمكن اأن ي�شتفيدوا من اأمر لي�ض مقدّ�شاً، اأو 

اأمر باطل غير واقعي ول حقيقي ولو ب�شكل تمثيلي من اأجل هدف مقد�ض.

لـــو نظرنا اإلى �شيا�شة اأميـــر الموؤمنين علي Q، لراأيناهـــا غير قابلة للانحراف 

اأو النعطـــاف، مـــن دون �شك، كان هدفه مقد�شـــاً وو�شيلته مقد�شة. هـــذا  المغيرة بن 

�شعبة الـــذي اأ�شبح فيما بعد من اأ�شحاب معاوية ومعادياً لأمير الموؤمنين Q، قدم 

علـــى الإمام Q في بدايـــة خلافته، ون�شحه باأن ل يحرّك �شاكنـــاً تجاه معاوية واأن 

يدعـــه مطمئناً، حتى اإذا ا�شتقرّت اأمـــور الخلافة، وا�شتدّ �شاعد الإمام في وليته، اأزاح 

)1)  - حكمتها واندرزها )الحكم والمواعظ(، �ض 211- 212.



104 )110 �أ�سئلة(من اآثار اآية الله  ال�صهيد مطهري} 

معاويـــة من من�شبه، لكن جواب الإمام علـــي Q كان الرف�ض وعدم الم�شاومة، لأن 

قبـــول معاوية في ولية ال�شام ولو لمدة موؤقتة، يعني اأن الإمام Q يعدّه �شالحاً لهذه 

الفترة الوجيزة، في حين اأن الإمام Q لم يره �شالحاً على الإطلاق ولو لهذه المدة 

الب�شيطـــة، وهـــذا يعنـــي اأن الإمام Q ل يكـــذب على النا�ض ول يفر�ـــض عليهم غير 

ال�شالح والمنا�شب.

قد يقول البع�ض اأن فلانا كان نابغة، اإن هذا النبوغ الذي يدّعيه البع�ض هو ال�شتفادة 

من كل و�شيلة من اأجل بلوغ الأهداف، لماذا ل يريد البع�ض تقبل �شيا�شة اأمير الموؤمنين 

Q؟ نعـــم، لأنهم يرون اأن �شيا�شته غير قابلة للتحول والنحراف اأو الم�شاومة. كان 

عنده هدف وو�شائل، لكن كان هدفه الحق ول يرى �شوى الحق.

عندمـــا اأراد الأمير Q بلوغ هذا الحـــق، كان يتو�شل الحق في جميع خطواته من 

اأجل الو�شول اإليه، لكن الآخرين- لو فر�ض اأن الحق كان هدفهم- غير اأنهم لم يعطوا 

للو�شائـــل اأهمية، ولم يتلم�شوا و�شائل الحق. لقد كان منطقهم اأن الهدف �شحيح وهذا 

 (1(

يكفي. 

�س 75: تعتقد بع�س الاأحزاب ال�صيا�صية اأن رجل ال�صيا�صة لا يمكنه اأن يكون �صيا�صياً 

موفق���اً اإذا جع���ل التعاليم الاإ�صلامية ن�صب عينيه، وبالتال���ي اإذا عمل بها، فما 

راأيك بهذه المقولة؟

ج: اإن نف�ـــض هذا العيب كان يوؤخـــذ على اأمير الموؤمنينQ، كان البع�ض يقول اأن 

جميع �شفات الأمير جيدة، اأنه رجل علم وتقوى وعاطفة �شادقة واإن�شانية، رجل حكيم 

عـــادل خطيب، لكن عيبه الكبير اأنه لم يكن �شيا�شياً )محنّكاً( لماذا لم يكن �شيا�شياً؟ 

لأن �شيا�شتـــه ل تقبـــل النحراف اأو النعطاف اأو الم�شايـــرة على ح�شاب الدين، بل كان 

يظهر ال�شلابة وال�شتقامة، ولم ياأخذ الم�شالح ال�شيا�شية بعين النظر.

)1)  - �شيرى در �شيره نبوى )ال�شيرة النبوية(، �ض 125،131،132و 138.



105 )110 �أ�سئلة( من اآثار اآية الله  ال�صهيد مطهري} 

اإن ال�شيا�شـــي فـــي بع�ض الأحيان يجب اأن يكون كاذبـــاً؛ اأن يَعِد ول يفي، اأو في بع�ض 

الأحـــوال اأن يوقّع معاهدة، ثم بعد اأن يق�شي عملـــه ي�شع توقيعه تحت قدمه. ال�شيا�شي 

الجيـــد يجب اأن يتملق للغير ويظهر لهم مودته وب�شا�شته، حتى اإذا �شلّموا له وتملك من 

نا�شيتهم �شحقهم واأزالهم من اأمامه.

لقـــد جاء الإ�شلام ليواجه هذا النـــوع من ال�شيا�شة، جاء من اأجـــل خدمة الب�شرية. 

الإ�شـــلام هو حامي الإن�شانيـــة وحار�شها، فلو اأن الإ�شلام قابـــل للاإنحراف والنعطاف 

بهـــذا ال�شكل الخطير الـــذي يريدونه، لمـــا كان اإ�شلاماً، بل �شَيْطنـــة. فالإ�شلام بحق، 

حار�ـــض الحقيقة والعدالة وال�شتقامة، والواقـــع اأن فل�شفة الإ�شلام يجب اأن تكون قوية 

و�شلبة ومحكمة ومقاومة في مثل هذه الم�شائل وهذه والتوجهات.

اإن �شلـــوك اأمير الموؤمنيـــن عليQ في الحياة وال�شيا�شـــة كان على منوال الدين 

الحـــق، بحيث �شار حاكماً على قلـــوب النا�ض طيلة هذه القرون. علي Q حمل فكراً 

ودافع عنه وحماه في زمانه، وبقي هذا الفكر عنوانا خالدا واأ�شلا لقاعدة باقية تحتذى 

في الحياة الدنيا، من هنا بقي �شلوكه واأ�شلوبه الفكري وال�شيا�شي عند النا�ض ب�شورته 

الإيمانيـــة، وحافظ علـــى هذه ال�شورة؛ لذلك لـــم يهزم علي Q فـــي ال�شيا�شة ولم 

يتراجع، فلو كانـــت �شيا�شته واأهدافه التنعم في الحياة- ولو لأربعة �شباحات يعي�شها- 

)وجيهـــاً متنعماً بنعـــم الدنيا( كما كانت �شيا�شة معاوية، حيـــث يقول »اأنا منغم�س في 

نعم الدنيا وملذاتها« لخ�شر حينها وانهزم؛ لكنه كان رجل الإيمان والعقيدة والهدف، 

لذلك لم يخ�شر ولم يهزم.

مـــن هذا المنطلق، فاإن توقعات البع�ـــض ورغباتهم الواهية في باب م�شايرة الع�شر 

والتطـــورات الآنية والزمنية، هي هذه الظاهـــرة القديمة الجديدة عند رجال ال�شيا�شة 

من الذين يعتمـــدون �شيا�شة التحايل والخداع، اأو كما ي�شمونها بخداع الثعالب، وهوؤلء 

موجـــودون في كل زمان وع�شر، وباألوان واأ�شكال مختلفة، يتلونون ويميلون مع كل ريح، 

وي�شايـــرون الأحـــوال والظـــروف الع�شرية ويحاولـــون التطابق معها بكل لـــون و�شورة، 
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وي�شمون ذلك بالتذاكي والفطنة، وهم يتوقعون اأن الدين الإ�شلامي يوافق هذه ال�شيا�شة؛ 

ولأن الإ�شلام ل يوافق، يقولون هذا هو عيب الإ�شلام، اأنه يمنع م�شايرة الإن�شان لزمانه 

 (1(

ومما�شاة �شروط الع�شر والتطابق معها. 

�س 76: علي Q هو جوهرة خالدة على مرّ الع�صور، ما هو �صرّ هذا الخلود؟

ج: لو اأن �شخ�شية اأمير الموؤمنين Q لم تتعر�ض اليوم للتحريف، واأُظهرت على 

حقيقتها، لراأينا اأن الكثيرين ممن يدعون حبه اليوم في عداد اأعدائه.

اأميـــر الموؤمنين Q لم يكـــن يخاف في الله عز وجل لومة لئـــم، ولم يدارِ اأحداً 

اأو يراعِـــهِ علـــى ح�شاب الدين، فاإن فعـــل، كان في �شبيل الدين ولأجـــل الدين ومر�شاة 

الله تعالـــى، لذلك نجد اأن هذا ال�شلوك اأوجد الأعـــداء، وجعل النفو�ض المليئة بالحقد 

والطمع والمتعط�شة اإلى الرغبات والميول الدنيئة تعي�شة، معذبة، ومتاألمة.

 ،Q شخ�شية فدائية وم�شحية ك�شخ�شية علي�Pلم يكن في اأ�شحاب  الر�شول

كذلـــك لم يكن من ان�شان له ذلك الكم الهائل من الأعداء الج�شورين والخطرين، وهو 

الرجل الذي تعر�شت جنازته للاعتداء حتى بعد موته، لقد كان يعلم هذا الأمر، لذلك 

اأو�شى اأبناءه اأن يكون قبره م�شتوراً ل يعلم مكانه اأحدٌ �شواهم. 

لقـــد ظل قبر الإمام علي Q م�شتـــورا لأكثر من قرن من الزمن، ولم يف�شح عن 

قبـــره ال�شريف اإلّ بعد انقرا�ـــض الدولة الأموية و�شعف الخـــوارج وا�شمحلالهم، وبعد 

 Q انخفا�ـــض من�شوب الحقد وال�شغينة في القلوب، عندها اأف�شح الإمام ال�شادق

عن مكان قبره ال�شريف.

لقـــد كان علي Q بكل وجوده، بتاريخـــه و�شيرته وطبيعته، بخَلْقِـــهِ وخُلُقِهِ، بلونه 

وريحه، ب�شورته وكيانه، بحركته و�شكونه، بعلمه وعمله، در�شاً واأمثولة للورى، واأنموذجا 

ل يرقى اإليه اأحد في التعليم والقيادة؛ فعليّ Q كما اأنه بالن�شبة اإلينا در�ضٌ واأنموذج 

)1)  - ا�شلام ومقت�شيات زمان، ج1، �ض 63و 66.
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يحتـــذى في الجـــذب )القبول(، كذلك الأمر في الدفع)الطـــرد(، وعلي يرف�ض نوعين 

من النا�ض:

1- المنافقين الحاذقين. 

2- الزاهدين الحمقى.

وهذان الدر�شان كافيان للمدعين الت�شيع والحب لأمير الموؤمنين Q باأن يفتحوا 

اأعينهـــم وب�شائرهم فلا ينخدعوا بالمنافقين، ويتمتعـــوا بالب�شيرة النافذة واليقظة، 

ويَدَعوا النظرة الظاهرية اأي�شاً.

لقـــد خرج عليQ من كونه فرداً و�شار مدر�شـــة ونهجاً، وعلى هذا الأ�شا�ض كان 

يقبـــل البع�ض ويرد اآخرين، نعم لقد كان علـــي Q �شخ�شية تتمتع بقوّتين )الجذب 

والدفع( اأي )القبول والرد(.

علي Q هو رجل اإلهي و�شبغته اإلهية، ولو لم يكن كذلك لأ�شبح في طيات الن�شيان، 

علـــي Q مثل قوانين الفطرة واأنظمتها يبقـــى خالداً، علي منبع فيا�ض ل ينتهي، بل 

 (1(

يزداد في�شاً وتاألقاً يوماً بعد يوم، علي Q هو الهادي والقائد على الدوام. 

����س 77: م���ا اأب���رز م���ا يمي���ز كت���اب نه���ج البلاغ���ة للاأمي���ر Q، وبالتال���ي م���ا هي 

الخ�صائ����س الت���ي جعل���ت ه���ذا الاأث���ر النفي����س اأن يك���ون م���ورد عناي���ة العلماء 

والمحققين الكبار وتوجههم بعنوان كتاب خارق للعادة؟

ج: لقد امتازت كلمات اأمير الموؤمنين Q، منذ القديم، بخ�شو�شيتين وعرفت 

وكل  مختلفة.  وجوانب  لأبعاد  ت�شمنه  والثانية:  والبلاغة؛  الف�شاحة  الاأول��ى:  بهما؛ 

عظيمة،  قيمة   Q علي  الإمام  كلمات  لإعطاء  يكفي  المتيازين  هذين  من  واحد 

غير اأن تواأمة هاتين الخ�شو�شيتين، بمعنى اأن الكلام في م�شامين مختلفة وموا�شيع 

والبلاغة، جعل  الف�شاحة  الحفاظ على  الوقت  نف�ض  وفي  واأحياناً مت�شادة،  مختلفة 

)1)  - جاذبه ودافعه عليQ )جذب علي Q ودفعه(، �ض 37، 39، 102، 103، 166، 167 .
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 Q كلامه  اأن  قالوا  ولهذا  الإعجاز،  قريب   Q علي  الموؤمنين  اأمير  كلام  من 

ما فوق كلام الب�شر وما دون كلام الله عز وجل »فوق كلام المخلوقين ودون كلام 

الخالق«.

الكلام  جمال  يدرك  لمن  وتو�شيح  �شرح  اإلى  يحتاج  ل  البلاغة  نهج  به  يمتاز  ما 

البلاغة  فنهج  يو�شف،  ول  يدرك  الجمال  اأن  والأ�شل  والأدب.  باللغة  معرفة  ويملك 

القارىء  عند  والطلاوة  واللطافة  الحلاوة  من  له  الزمن  من  قرناً  ع�شر  اأربعة  بعد 

والم�شتمع، على ال�شواء، بمقدار تلك الحلاوة والجاذبية التي كانت له عند النا�ض في 

ذلك الزمن.

في  والذي جمع   ،Q علي  الموؤمنين  اأمير  به كلام  يتمتع  الذي  الآخر  المتياز 

ميدان  اأو  معين  مو�شوع  غير  وفي  محدود  الغير  الجانب  هو  البلاغة«  »نهج  كتاب 

محدد، فهو �شال وجال في ميادين مختلفة، و�شلك �شبلا �شتّى بع�شها مت�شاد اأحياناً، 

وكان ال�شبّاق والمقدام في جميع هذه الميادين، لذلك يمكن القول اأن نهج البلاغة 

قمة العمل الإبداعي في الأدب والف�شاحة والبلاغة والبيان، وفي �شتى الميادين.

اإن القـــول »قمة العمل والاإب���داع« لكن في ميدان محدد فهذا موجود، لكن ل يتعدى 

عـــدد اأ�شابع اليد، والقول بالعمل العادي في ميادين مختلفة فهذا موجود اأي�شاً وكثير، 

لكن القول »بقمة العمل والاإبداع« ول ينح�شر في ميدان محدد، فهذا من خ�شو�شيات 

نهـــج البلاغة فقط.اإذا نحّينا القراآن جانباً، لأن القـــراآن معجزة اأخرى وق�شة اأخرى، 

فاأين نجد عملًا ي�شبه نهج البلاغة اأو يجاريه.

رنا في حق  نحـــن ال�شيعة يجب اأن نعترف اأننا  ظلمنا علياً Q، اأو على الأقل ق�شّ

�شخ�ض نفتخر اأننا نواليه ونتبعه، اأكثر من ظلم الآخرين وتق�شيرهم، اإن تق�شيرنا يعد 

ظلماً بحقه، فنحن لم نُرِد اأو لم ن�شتطع اأن نعرف علياً Q، واأكثر ما ين�شب جهدنا 

فـــي معرفة ن�شو�ض الر�شولPفي حقّه، اأو �شتم مـــن خالفوا هذه الن�شو�ض وردّوها، 

ولـــم ن�شْعَ باأي حـــال لمعرفة �شخ�شيته بعينها، غافلين عـــن اأن الم�شك الذي عند ذاك 
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العطـــار الإلهي يحمل بذاتـــه عطراً يجذب القلوب وياأ�شرها، ل يجـــب اأن نقنع بتعريف 

نا وم�شامعنا اأن تدرك ذاك العطر الإلهي  العطار ونكتفي عند هذا الحد، بل على م�شامِّ

وتتعرف اإليه، لأن تعريف العطّار الإلهي لذاك العطر الم�شكي يهدف اإلى اإدراك العطر 

 (1(

ومعرفته، ل اأن ت�شرف اأوقاتنا بتعريفه والحديث عنه غير اآبهين بمعرفة ذاته. 

����س 78: ه���ل يمكن اأن نجد ف���ي زماننا الحا�ص���ر اأ�صخا�صاً يعي�صون ف���ي مجتمعاتنا 

ي�صبهون الخوارج في زمن اأمير الموؤمنين Q؟

ج: يحتمل اأن مذهب الخوارج قد مات وا�شمحل، لكن الظاهر اأن روح هذا المذهب 

مـــا زالـــت تعي�ض في ذهنية بع�ض النا�ض ممن ل يتبعونـــه ظاهرياً، بل يح�شبون اأنف�شهم 

من المخالفين له.

مذهـــب الخوارج في اأيامنا الحا�شـــرة لي�ض موجوداً؛ بمعنى اأنـــه ل يوجد على وجه 

الكـــرة الأر�شية مجموعة من النا�ض با�شم الخوارج، اأو متبعة لهذا النوع من المذاهب، 

لكـــن هـــل ماتـــت روح هذا المذهـــب؟ األ يوجـــد بيننا- خ�شو�شـــاً الطبقة التـــي تدّعي 

القدا�شة- من حلت فيه روح هذا المذهب!؟.

البحـــث في مو�شـــوع الخوارج وماهية اأعمالهـــم بالن�شبة اإلينا واإلـــى مجتمعنا در�ض 

 (2(

مهم، لأن مذهبهم انقر�ض من الوجود، لكن روحه لم تمت بعد.

الخـــوارج وبح�شب و�شف اأميـــر الموؤمنين Q لم يكن لديهم �شـــوء نية، بل كانوا 

منحرفيـــن في الـــذوق والقريحة، كان لديهم انحراف فكـــري، وعلي Q بعدما فرغ 

مـــن قتال الخوارج قال هـــذه العبارة: »اأيها النا�س، فاإنّي  فق���اأت عين الفتنة، ولم يكن 

)3(
ليجترىء عليها اأحدٌ غيري بعد اأن ماج غيهبها، وا�صتد كَلبَُها. 

اإذا اأردنـــا اأن ن�شكـــر الله تعالى- في مو�شوع بعينه- علـــى اأننا لم نكن في زمن اأمير 

)1)  - �شيرى در نهج البلاغه )في رحاب نهج البلاغة(، �ض 7، 26 ، 38، 39.

)2)  - جاذبه ودافعه عليQ )جذب علي Q ودفعه(، �ض 121 و127.

)3)  - نهج البلاغة، الخطبة 93.
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الموؤمنين Q، والحق معنا في ذلك، لأنّا لو كنا في زمانه لما امتلكنا الإيمان الكافي 

ولزلّت اأقدامنا.

مـــن المحتمل اأنه لو كنا اآنذاك ل�شاركنا اإلى جانب الأمير في حرب الجمل و�شفين، 

ولكـــن ل ت�شدقوا اأنه كان لدينـــا ال�شجاعة الكافية اأن ن�شارك اإلى جانبه في حربه �شد 

الخـــوارج، لأن علياً Q خرج فـــي تلك الحرب في مواجهة اأ�شخا�ض كانوا من العبّاد 

والزهّـــاد، كانـــوا ي�شومون نهارهم ويقومـــون ليلهم، واآثار ال�شجـــود في جباههم، فمن 

ذاك الـــذي يتجـــراأ اأن يحـــارب اأمثال هوؤلء القـــوم. الرجل الوحيد الـــذي ملك الجراأة 

وال�شجاعة هو الإمام عليQ، لأنه نظر اإلى الباطن ولم ينظر اإلى الظاهر، فلو كانوا 

مـــن المنافقين لكانت الم�شاألة اأقل اأهمية، لكنهم كانوا من الم�شلّين ليلًا وال�شائمين 

نهاراً، غير اأن وجودهم كان خطراً على الإ�شلام و�شررهم اأكثر من الأعداء.

لـــو اأن علياً Q مـــا ا�شتلّ �شيفه في ذاك اليوم وخرج لحـــرب الخوارج، لما كانت 

ن�شو�ض الر�شولP فيه، ولما كانت الخ�شال؛ من تقوى وورع، وبالتالي ذاك المقام. 

لـــو لم يكن فعل عليّ Q لما تجراأ اأي خليفة بعده على حرب الخوارج، ولما خرج اأي 

جندي لمحاربتهم، لكن علياً Q  حاربهم وقاتلهم لأنه كان المقدام وال�شّباق، لذلك 

 (1(

حاربوهم من بعده. 

����س 79: نلاحظ دائم���اً اأن بع�س الاأحزاب تتخذ مواقف مخالف���ة لبع�صها، واأحياناً 

يك���ون الا�صطف���اف ح���اداً اإل���ى درج���ة الخ���لاف ال�صديد ف���ي مي���دان المناف�صة 

ال�صيا�صي���ة والاجتماعية، فن���رى اأن حزبين اأو �صخ�صيتين من الوجوه العاملة 

ف���ي خدم���ة الثورة والغي���ورة على م�صالح النا����س تقفان في مواجه���ة بع�صها، 

ومما لا �صك فيه، اأن هذه الاأحزاب وال�صخ�صيات لها تاريخها في خدمة الثورة 

والاإ�ص���لام، وتعم���ل من اأجل ا�صتقرار النظام وا�صتم���راره، من هنا، كيف يمكننا 

)1)  - ا�شلام ومقت�شيات زمان، ج1، �ض119- 120.
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تقيي���م مواقفه���ا، ومن ه���و المحق فيها و�صاح���ب الموقف ال�صلي���م، وبالتالي، 

قابل للدعم والحماية؟

ج: فـــي موقعة الجمل جاء الحارث بن حوط الـــى اأمير الموؤمنين Q فقال:   

»اأتراني اأظن اأ�صحاب الجمل كانوا على �صلالة«؟ فقال Q: »يا حارث، اإنك نظرت 

تحت���ك ول���م تنظر فوق���ك فحِرْتَ، اإنك لم تع���رف الحق فتعرف من اأت���اه، ولم تعرف 

الباطل فتعرف من اأتاه«.

 :Q فقال الحارث: »فاإني اأعتزل مع �صعيد بن مالك وعبد الله بن عمر«، فقال

(1(

»اإنّ �صعيدا وعبد الله بن عمر لم ين�صرا الحق، ولم يخذلا الباطل«.

يقـــول طه ح�شين في جواب علي Q لهذا الرجل: »لي�س من كلام اأعظم واأقطع 

من هذا الكلام بعد اأفول الوحي وانقطاع نداء ال�صماء«. 

مـــن هنـــا فاإن علياً Q قد جعل الحق معياراً للحقيقـــة، ولي�شت روح الت�شيع �شوى 

هـــذا المعيار. والحـــق اأن فرقة ال�شيعـــة مولودة هـــذه النظرة الخا�شة وتولـــي الأهمية 

للاأ�شول الإ�شلامية، ولي�ض للاأفراد اأو الأ�شخا�ض. 

اإن اأيـــة �شخ�شية ما دامت تحترم الحق والحقيقـــة فهي محترمة عندنا، اأما عندما 

نـــرى اأن الأ�شول الإ�شلامية ت�شحق بيد هوؤلء الأ�شخا�ض، واإن كانوا من ال�شّابقين، فلا 

 (2(

احترام لهم، وبالتالي نحن اأن�شار الأ�شول ل الأفراد. 

����س 80: كي���ف نكون في ماأمن من �ص���رر اآفة التكذيب والت�صدي���ق المذمومين في 

التعامل مع م�صائل الحياة المختلفة؟. 

ج: اإن الله تعالـــى قـــد منع من الكـــذب وترك ال�شدق المذموميـــن في مو�شعين في 

 (3(

القراآن الكريم: {األم يوؤخذ عليهم ميثاق الكتاب اأن ل يقولوا على الله اإل الحق}. 

)1)  - نهج البلاغة، ق�شار الحكم، 262.

)2)  - جاذبه ودافعه عليQ )جذب علي Q ودفعه(، �ض 123- 126 .

)3)  - �شورة العراف: 169.
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فـــي هذه الآية ميثـــاق على الإن�شان في الكتب ال�شماويـــة، اأن ل يقول على الله تعالى 

اإل مـــا هـــو حق وثابت، فلا ين�شب اإلـــى الله �شبحانه �شوى الحـــق، ول يقول الن�شان من 

عنـــده هذا حلال وهـــذا حرام، واأن ي�شكت في الموا�شع التـــي �شكت الله عز وجل عنها 

ولم يكلف فيها، فلا ي�شع البدع من عند نف�شه، ثم يقول هذا من عند الله العزيز، هذا 

ميثـــاق اأخـــذه الله حتى ل يتقوّل من لي�ض عنده علم ول يقين، ثم ين�شبه اإلى الله تعالى، 

فيدّعي اأنه من تعاليمه جل جلاله.

 (1(

اأما المكان الآخر ففي الآية التالية: {بل كذّبوا بما لم يحيطوا بعلمه ولمّا ياأتهم تاأويله} 

بع�ـــض الأ�شخا�ض يدّعون معرفـــة الم�شائل التي ل يدركونها ول يحيطون بها، و ذلك 

من باب الغرور والإعجاب بالنف�ض والتكذيب، وبدل اأن يقولوا  عقولنا ل ت�شل اإلى فهم 

هذه الم�شائل، ل ندرك باطنها وظاهرها، تراهم ل يقبلون اأن فهمهم قا�شر عن اإدراك 

حقائقها فيميلون الى الكذب والدّعاء.

يتوجـــب علـــى الإن�شان، قبل اأي �شـــيء، اأن يختبر حـــدود فكره ويقيمه مـــن الناحية 

النوعيـــة، اأي من جهة اأين يقف حد فكر الب�شر، كذلك من الناحية ال�شخ�شية، اأي من 

جهـــة ميزان المعلومات ال�شخ�شية التـــي يملكها والتي يح�شلها، وبالتالي يختبر حدود 

قدراتـــه الفكريـــة، وفي هذه الحدود ينفـــي اأو يثبت، ي�شدّق اأو ينكـــر، عندها يمكن اأن 

 (2(

يكون في ماأمن من الخطاأ وال�شتباهات. 

�س 81: من اأين تنبع الجذور الاأ�صلية للخطايا والاإنحرفات الفكرية للب�صر؟

ج: وردت فـــي القـــراآن الكريـــم �شل�شلة اأمور تعـــدّ عنوانا لموجبـــات الخطايا و وعلل 

النحرافات: 

)1)  -  �شورة يون�ض: 39.

)2)  - بي�شت كفتار)ع�شون مقال(، �ض 380- 386.
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1- الاعتماد على الظن بدلًا من العلم واليقين:

ل   القــــراآن الكريم في الكثير مــــن اآياته يخالف ب�شدة اتباع الظن، فما دمت لم تح�شّ

العلم واليقين بال�شيء فلا تخو�ض فيه.

2- الميول والاأهواء النف�صية:

اإذا اأراد الإن�شان اأن يحكم على الم�شائل ب�شكل �شحيح، عليه اأن يكون حيادياً بالكامل 

حيـــن يفكر بها، بمعنى اأن يجهـــد في طلب الحقيقة، ويُ�شْلِم نف�شه للاأدلة والم�شتندات، 

فـــاإذا لـــم يحافظ الإن�شان علـــى حياده في النفـــي والإثبات في تفكـــره، وتدخلت ميوله 

النف�شيـــة كطـــرف فيها، فاإن موؤ�شر فكره – من حيث يدري اأو ل يدري- �شوف يميل اإلى 

جهة ميوله ورغباته النف�شية، وهذا ما ي�شير اإليه القراآن الكريم، حيث يعدّ هوى النف�ض 

من العوامل التي تجعل الإن�شان ي�شقط وينحرف كمثل العتماد على الظن.

3- الت�صرع بالحكم:

اإن اأي اإبداء للراأي اأو الحكم على م�شاألة يلزمه مقدار معين من الأدلة والم�شتندات، 

ومـــا دامـــت لم تجمـــع الم�شتندات الكافية فـــاإن اأي نوع مـــن اإبداء الراأي يعـــدّ ت�شرعاً، 

وبالتالي موجباً لل�شقوط.

4- اتّباع العادات والتقاليد القديمة:

الإن�شـــان بحكم طبعـــه الأولي، عندما يرى فكـــراً اأو عقيدة خا�شـــة مقبولة عن قوم 

اأو ملّـــة قديمة، نراه يتقبل هذه العقيدة وهذه الأفـــكار تلقائياً، من دون اأن يعطي نف�شه 

فر�شة التفكر فيها.

والقراآن يذكر باأن الت�شديقات والمقبولت والعقائد عند الما�شين ل تُقْبَلْ ما دامت 

لم تخ�شع لتقييم العقل ولم تطابق معياره.

5- اتّباع الاآخرين:

من موجبات �شقوط الفكر وانحرافه اتباع الأ�شخا�ض، لأن هناك اأ�شخا�شاً كباراً في 

التاريخ اأو في الزمن المعا�شر لها موقع كبير في النفو�ض، وبالتالي فهي توؤثر على تفكير 
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الآخريـــن واإرادتهم وت�شميمهم، وبذلك ت�شّخر فكر الآخرين واإرادتهم، في�شبح تفكير 

 (1(

هوؤلء كتفكير تلك ال�شخ�شيات، وهذا ما يفقدهم ا�شتقلالية الفكر والإرادة.

اإن القراآن الكريم يدعونا اإلى ال�شتقلال الفكري، وعدم الإتباع الأعمى لل�شخ�شيات 

الموجبـــة لل�شقـــوط وال�شقاء الأبدي، حيث يقول القراآن علـــى ل�شان هوؤلء الذين اأ�شلوا 

 (2(

الطريق: {ربنا اإنا اأطعنا �سادتنا وكبراءنا فاأ�سلونا ال�سّبيلا}. 

�س 82: من اأكبر الوظائف واأهمها لدى العقلاء والمفكرين في كل مجتمع توجيه 

النا�س واإر�صادهم، وبالتالي اإطلاعهم على المحا�صن والمعايب الاأ�صا�صية التي 

تتعل���ق مبا�صرة بحياتهم الاجتماعية والثقافية وتحكمها، براأيكم كعالم وا�صع 

الاإط���لاع والمعرف���ة، م���ا هي نقطة ال�صع���ف الثقافي���ة الاأ�صا�صية عن���د ال�صعب 

الاإيراني الم�صلم، وما هو العيب الذي يعتريه؟

ج: نحن ال�شعب الإيراني عندنا ح�شنٌ ولدينا عيبٌ، فح�شننا اأننا �شعب قليل التع�شب 

مقابـــل الحقيقة، ويمكن القول، اأننـــا غير متع�شبين اأ�شلًا؛ بمعنـــى اأننا عندما ندرك 

الحقائـــق ونثبتهـــا ن�شلّم بها اأ�شرع مـــن اأي �شعب اآخر، لكن بالمقابـــل لدينا عيب كبير، 

فبمـــوازاة هذا الت�شليم للحقائق فنحن نفرّط بـــالأركان الأ�شا�شية ل�شخ�شيتنا وهويتنا 

و�شعائرنا ب�شرعة، وبالتالي ل نتعلق بهذه الهوية كما يجب، ونلتزم بها و نحافظ عليها، 

بحيـــث نجد اأنف�شنـــا غير مهتمّين ب�شعائرنا وتقاليدنا، وفـــي المقابل ن�شلِّم بالكامل في 

مقابل تقاليد الأجانب ولغاتهم اأكثر من الأمم الأخرى.

لـــو نظرنا اإلـــى ال�شعب الهندي نرى اأن علماءه بتلك العمامة و اللبا�ض الخا�ض بهم- 

)نهـــرو( مثلا- كان �شيا�شياً كبيراً و�شخ�شية لهـــا وزنها في العالم، وكان يجول العالم 

بزيّه ولبا�شه الهندي فلم يغيّره. كان يقول للعالم باأ�شره اأنا هندي و�شاأبقى هندياً، لكن 

في المقابل ل�شـــت متع�شباً مقابل العلم وال�شناعة والتكنولوجيا، لأن العلم وال�شناعة 

)1)  - اإن�شان واإيمان )الن�شان والإيمان(، �ض 66- 71.

)2)  - �شورة الأحزاب: 67.
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ل ترتبـــط باأمة بعينها، بل تخ�ضّ جميـــع الب�شر، كان يريد القول اأني ل�شت متع�شباً في 

مقابـــل العقائد والفل�شفات العالمية الكبرى، ول مقابل الأديان الكبرى في العالم، لكن 

فيما يتعلق بال�شعائر والهوية الوطنية فكل واحد يلتزم ب�شعائره ول عيب في ذلك. لماذا 

علينا قبول �شعائر الأمم الأخرى و�شعاراتهم، فاإذا عقد اأجنبي زناراً على خ�شره نعقد 

زناريـــن، علمـــاً باأنه اإنما يفعل ذلـــك انطلاقاً من تقاليده و�شعائـــره، لكن هذا لي�ض في 

ح�شاباتنا!.

اإن م�شاألة الإح�شا�ض بالهوية الوطنية وال�شعور بال�شخ�شية م�شاألة في غاية الأهمية، 

ول يوجد في المجتمع اأي راأ�ض مال اأكبر من هذا ال�شعور، لأن هذا الإح�شا�ض هو ال�شعور 

بالكمـــال المطلوب والمطلق عند الأمـــم اأو الأ�شخا�ض، وال�شعـــور اأي�شاً بال�شتغناء عن 

الأمم الأخرى. اإن الأمم تفتخر اأن لديها فكراً وفل�شفة خا�شة بها في الحياة وهي تعي�ض 

هذه الفل�شفة الم�شتقلة الخا�شة وتباهي بها.

اإذا فقـــد المجتمـــع هذه ال�شخ�شية وهـــذه الطبيعة ولم ي�شعر اأن لديـــه فل�شفة حياة 

م�شتقلـــة يعتمـــد عليها، ولم يكن يوؤمن بهـــا، فاإنه �شوف يفقد كل ما لديـــه؛ اأما اإذا كان 

يملـــك هذه الفل�شفة وهـــذه ال�شخ�شية الم�شتقلة، فاإنه �شوف يقـــف على قدميه مجدداً 

حتـــى ولو �شلب منه كل �شيء، وبعبارة مخت�شرة، يمكـــن القول، اأن القوة الوحيدة التي 

تمنـــع انجذاب وذوبـــان اأمة في اأمـــة اأخرى، اأو فرد فـــي فرد اآخر، هو هـــذا الإح�شا�ض 

 (1(

بال�شخ�شية والهوية والطبيعة الفل�شفية الخا�شة. 

����س 83: م���ا هو الدليل على انت�صار مذهب الت�صيع في اإيران اأكثر من اأي بلد م�صلم 

اآخ���ر، وم���ا هو �صب���ب تعلق الاإيرانيين وعل���ى مدى التاريخ باأه���ل بيت الع�صمة 

والطهارة R؟

ج: منـــذ بدايـــة العهد الهخامن�شي قبل 2500 �شنة، دخلت اإيـــران الحالية بالإ�شافة 

)1) - حما�شه ح�شينى)الملحمة الح�شينية(،�ض 47-44.



116 )110 �أ�سئلة(من اآثار اآية الله  ال�صهيد مطهري} 

اإلـــى اأق�شام مـــن دول الجوار تحـــت حكم واحد، وعا�شـــت اإيران اأكثر مـــن 14 قرناً في 

ظـــل الإ�شلام، بحيث دخل هـــذا الدين في اأدبياتنا وفي �شلب حياتنـــا وجزئياتها، لقد 

ترعرعنـــا منذ نعومـــة اأظافرنا على اآداب هـــذا الدين وتعاليمه، وعبدنـــا الله �شبحانه 

ودفنـــا اأمواتنا على اأ�ش�شه ومبادئه. اإن كل ما لدينا من تاريخ واأدبيات و�شيا�شة وق�شاء 

ومحاكـــم وثقافة وتمدن وح�شارة و�شوؤون اجتماعية خـــرج من رحم هذا الدين، اأ�شف 

اإلى ذلـــك، وباعتراف جميع المطلعين، اأننا في هذه المدة قدّمنا للح�شارة الإ�شلامية 

خدمـــات جليلة وقيّمة، وجهدنا فـــي ترقّي وت�شامي هذا الدين ون�شـــره بين �شائر الأمم 

اأكثر من الجميع، واأكثر حتى من العرب اأنف�شهم، بحيث ل يوجد اأمة ت�شاهينا في ن�شر 

علوم هذا الدين وترويجه وتبليغ م�شامينه وعقائده وتعاليمه بين الأمم.

اإن الم�شائل الم�شتركة بين اإيران والإ�شلام هي مفخرة للاإ�شلام ولإيران. للاإ�شلام، 

بعنـــوان اأنه دين غنيّ ا�شتطاع بمحتواه وتعاليمـــه ال�شريفة اأن يجعل من اأمة فطنة ذات 

ح�شـــارة عريقة وثقافة عميقة تع�شق هذا الدين، ولإيـــران، بعنوان اأنها اأمة تطلب روح 

ـــب، اأمة محبّة للثقافة، تخ�شع للحقيقة، وتنحني  الحقيقـــة، وتبحث عنها من غير تع�شّ

اأمامها اأكثر من اأي اأمة اأخرى، بل وت�شحّي في �شبيلها.

اإن الن�شــــان الإيرانــــي يرى اأن الإ�شلام تواأم روحه، لقد وجــــد �شالته في هذا الدين. 

اإن ال�شعــــب الإيراني ملتزم بالروح الإ�شلامية والمعاني الدينية اأكثر من اأي �شعب م�شلم 

اآخر، من هنا، كان اهتمام الإيرانيين وتوجههم نحو اآل الر�شولP، بحيث ل نرى اأمة 

اأو �شعبــــاً يحب اأهــــل البيت Rويتم�شك بهم اأكثر من ال�شعــــب الإيراني، لهذا نرى اأن 

الت�شيــــع قد نفذ اإلى قلوب هذا ال�شعب  وروحه اأكثر من غيره، وبمعنى اآخر، يمكن القول 

اأن الإيرانيين قد وجدوا روح الإ�شلام ومعناه الحقيقيين في اأهل بيت الع�شمة والطهارة

R؛ واأهل بيت  الر�شولPهم الجهة الوحيدة التي منحت روح هذا ال�شعب الجواب 

 (1(

الكافي وال�شافي على ت�شاوؤلته وحاجاته الروحية والمعنوية الواقعية. 

)1)  - خدمات متقابل ا�شلام واإيران )الخدمات المتقابلة بين ايران والإ�شلام(، �ض 15، 49،50، 136.
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����س 84: م���ا ه���و راأي الاإ�ص���لام في »القومي���ة« و »العالمي���ة« وهل ال�صع���ور بالقومية 

مذموم في الاإ�صلام؟

ج: كلمـــة »الملّ���ة« كلمة عربية تعنـــي الطريقة والأ�شلوب، والملة فـــي القراآن الكريم 

تعنـــي الأ�شلوب والطريقـــة التي يعر�شها القائد الإلهي على الب�شـــر، اأما في الم�شطلح 

الفار�شي اليوم، فهذه الكلمة ت�شتخدم بمفهوم مغاير كلياً، فالملة »ملت »بمعنى »الاأمّة« 

تعني مجتمعاً يت�شكل من اأمة واحدة. هذا المجتمع الواحد له تاريخ واحد وقانون واحد 

وحكومة واحدة، وفي اأكثر الأحيان له اآمال واأماني و�شعارات واحدة، فنحن اليوم نطلق 

على ال�شعب الألماني اأو الإنكليزي اأو الفرن�شي بالأمة الألمانية والأمة الإنكليزية والأمة 

الفرن�شيـــة الـــخ...، واأحيانا نطلق كلمة اأمـــة على طبقة معينة مـــن النا�ض، حيث نق�شم 

�شعـــوب الدول اإلى طبقتين، الطبقة الحاكمة والطبقـــة المحكومة، فنطلق على الطبقة 

الحاكمة كلمة الدولة اأو الحكومة، ون�شمي الطبقة المحكومة »بالاأمة«.

في اللغة الأوروبية تطلق كلمة »نا�صيونالي�صم« اأي »القومية« على ما ي�شمى بال�شعور 

القومي اأو النتماء اإلى الأمة، بحيث ترجمها بع�ض العلماء الإيرانيين اإلى اللغة الفار�شية 

بـ »ملّت بر�صتي« اأي »ال�صعور القومي«.

نا�شيونالي�شـــم »القومي���ة« تعتمـــد علـــى العواطـــف والح�شا�شـــات القوميـــة، ل على 

العقـــل والمنطـــق، لكن ل يمكننـــا اإدانة القومية ب�شـــكل مطلق، فاإذا كانـــت القومية لها 

وجـــه اإيجابي، بحيث تثبّت التعـــاون والتعا�شد والوحدة بين اأفـــراد ال�شعب، وتزيد من 

العلاقـــات الح�شنة والإح�شان وتقديم الخدمـــات المختلفة بين الأفراد الذين تربطهم 

حيـــاة م�شتركـــة، فهذا لي�ض منافياً للعقـــل والمنطق، ولي�ض مذموماً فـــي نظر الإ�شلام، 

بـــل على العك�ض فاإن الإ�شلام يعطي الأ�شخا�ـــض الذين لهم اأولوية في الحقوق اأكثر من 

غيرهم، كالجيران والأقرباء، حقوقاً قانونية واجتماعية اإ�شافية.

اأمـــا القومية بمعناها ال�شلبي فاإنها مذمومة عقـــلًا. عندما تكون القومية عاملًا في 

ابتعـــاد الب�شر عـــن بع�شهم، وتجزوؤهم تحـــت عنوان القوميات المختلفـــة، وتخلق فيما 
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بينهـــم خ�شومات وعـــداوات، ول تـــرى لغيرها من الأمـــم والقوميات الأخـــرى حقوقاً 

م�شروعـــة، اأو تتغا�شـــى عن حقوق غيرها من الأمم، فاإنها بهـــذا المعنى تكون مذمومة 

ومرفو�شة.

التعبير المقابل »للنا�صيونالي�صم« )القوميـــة( هو »انترنا�صيونالي�صم«)العالمية(، 

بحيـــث تنظر اإلى الق�شايـــا من منظار عالمي، وتخالف ال�شعـــور القومي، لكن كما قلنا 

فـــاإن الإ�شلام ل يذمّ جميع الإح�شا�شـــات القومية، فقط يخالف ال�شعور القومي ال�شلبي 

 (1(

ل ال�شعور الإيجابي. 

����س 85: م���ا هو تاريخ فل�صطين، وما هو الدليل على ادّعاء اليهود لملكيتها، و تاليا 

م���ا ه���و المنط���ق الذي يعتم���دون عليه ف���ي و�صفهم اأر����س فل�صطي���ن بالاأر�س 

الموعودة؟

ج: اإن الق�شيـــة الفل�شطينيـــة لي�شـــت ق�شية متعلقـــة بدولة اإ�شلامية، بـــل تتعلق باأمة 

باأ�شرهـــا. اليهود يدّعون اأن �شخ�شين منهما )داوود و�شليمان( قد اأ�ش�شوا حكماً موؤقتاً 

فـــي اأر�ض فل�شطيـــن منذ ثلاثة اآلف �شنـــة. اإقراأوا التاريخ، متى كانـــت اأر�ض فل�شطين 

لليهـــود فـــي طوال هذه المـــدة؟ متى كانت فل�شطيـــن تابعة للاأمة اليهوديـــة طوال فترة 

ثلاثة اآلف عام؟. قبل الإ�شلام لم تكن هذه الأر�ض لليهود، ولم تكن لهم بعد الإ�شلام 

اأي�شـــاً. عندما فتح الم�شلمون فل�شطيـــن كان الم�شيحيون ي�شكنون تلك البلاد، ولم تكن 

لليهود اإطلاقاً، والم�شيحيون اآنذاك عقدوا اتفاق �شلح مع الم�شلمين، وقد ا�شترطوا في 

المعاهـــدة اأن ل يفتحوا الطريق لليهود، وقالوا نحن نعي�ض معكم، لكن ل يمكننا العي�ض 

مع اليهود، اإذن كيف اأ�شبحت اأر�ض فل�شطين فجاأة وطناً لليهود؟!.

لقـــد جعلت هـــذه الق�شية تاريخ هذا القرن و�شيرته مظلمـــاً، هذا القرن الذي يطلق 

عليه كذباً وافتراءً قرن )حقوق الب�شر، والحرية والعدالة والإن�شانية(.

)1)  - خدمات متقابل ا�شلام واإيران )الخدمات المتقابلة بين ايران والإ�شلام(، �ض 56- 62.
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اأنظروا اإلى هوؤلء اليهود من اأين جاوؤوا، يدّعون اأن اأر�ض فل�شطين لهم، فهل الهدف 

فقط ت�شكيل دولة �شغيرة لهم في تلك الأر�ض؟ نحن مخطئون، الجميع مخطىء.

اإنهـــم يعملون علـــى اأن تكون اأطراف دولتهـــم ت�شل حتى اإلى اإيـــران، وعلى حدّ قول 

)عبد الرحمن فرامرزي( هذه اإ�شرائيل التي اأعرفها غداً �شتدّعي اأن �شيراز تابعة لها، 

و�شعراوؤهم يذكرون دائما ا�شم �شيراز في �شعرهم، اإنه »ملك �صليمان«، ثم يقولون هذا 

ت�شبيه في ال�شعر، اأقول هل تريدون �شنداً اأقوى من هذا؟ األم يدّع اليهود ملكية خيبر؟! 

)قرب المدينة المنورة( األ يدّعون ملك العراق والأرا�شي المقد�شة؟!.

اأق�شم بالله �شبحانه اأننا م�شوؤولون اأمام هذه الق�شية، اأق�شم بالله تعالى اأننا غافلون 

 ،Pو�شوف نُ�شاأل عن هذه الم�شاألة ! والله اإن هذه الق�شية هي التي تُدمي قلب الر�شول

لقـــد كذبوا واأوهمونا اأنها ق�شية داخلية، اأوهمونا اأنها م�شاألة ترتبط بالعرب واإ�شرائيل 

فقط. يقول )عبد الرحمن فرامرزي(: »اإذا كانت م�صاألة داخلية ولي�صت م�صاألة دينية، 

اإذن لماذا يُر�صل يهود العالم الاأموال اإلى الكيان ال�صهيوني«؟!.

اإنـــي اأق�شـــم بالله تعالـــى، اأن الر�شول الأكـــرمP يرتعد في قبره مـــن اليهود، هذه 

 (1(

الم�شاألة حقيقة واقعية، ومن لم يقل بذلك فاإنه مذنب. 

�س 86: لماذا اأكثر و�صائل الاإعلام العالمية تحت �صيطرة النفوذ اليهودي؟.

ج: القـــراآن الكريم ا�شتخدم كلمة »تحريف »، خ�صو�صاً، ف���ي م�صاألة اليهود الذين 

ه���م اأبط���ال التحري���ف والتزوير في العال���م، وهذا لي�س من اليوم ب���ل منذ اأن وجدت 

اليهودية في التاريخ.

ل�شـــت اأدري ما نوع هذا الجن�ض الب�شري الـــذي يملك في طبعه ميل عجيب اإلى قلب 

الحقائـــق، وتحريـــف الوقائع، وتزوير التاريـــخ، لذلك نراهم يختـــارون دائماً الم�شائل 

والموا�شيـــع التي تمكّنهم من قلب الحقائق والتحريف، فبع�ض و�شائل الإعلام ووكالت 

)1)  - حما�شه ح�شينى)الملحمة الح�شينية(، �ض 288- 291.
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الأخبار المعروفة ملك اليهود ح�شراً، لماذا؟ لكي ي�شتطيعوا من خلالها قلب الأو�شاع 

وت�شوير الق�شايا في العالم بال�شورة التي يرغبون بها.

لقـــد عبّر القراآن الكريم عن هـــذه الحقيقة اليهودية ب�شكل عجيـــب، وخ�ضّ اليهود 

بهـــذه الخ�شو�شية بعبارة )التحريـــف( وجعلها مخت�شة بالجن�ـــض اليهودي ن�شلًا بعد 

 (1(

ن�شل. 

����س 87: م���ا هي الو�صائل والاأدوات الت���ي ي�صتفيد منها الغرب ف���ي هجومه الثقافي 

على العالم الاإ�صلامي؟.

ج: اإن ال�شعـــوب والأمـــم التـــي ت�شمـــم على �شلـــب روح التدين والأخـــلاق وال�شهامة 

وال�شجاعة والمروءة من اأمة اأخرى، فاإنها تتّبع �شبل الإغراء وال�شعارات البرّاقة، فتاأتي 

مـــن بـــاب اإدخال و�شائل العي�ـــض والمرح والت�شليـــة النف�شية؛ من مـــرح ومجون وو�شائل 

�شهوانية، وكل ما ي�شغل الج�شد والحوا�ض بعيداً عن الروح والمعنويات.

اإذا نظرنـــا اإلى تاريـــخ الأندل�ض)ا�شبانيا اليوم(، ن�شتطيع اأن نقـــراأ ونعرف بو�شوح 

الخطـــط والموؤامرات التي حاكهـــا الم�شيحيون لإخراج الم�شلمين مـــن هذا البلد؛ لقد 

ت�شللـــوا من باب ال�شداقة وتقديـــم الخدمات المعي�شية اللّاهيـــة الماجنة، لقد اأوقفوا 

الجنائـــن والب�شاتيـــن وجعلوها حكراً ل�شنع ال�شـــراب والم�شكـــرات للم�شلمين، وجلبوا 

الفتيـــات الجميلات المدلـــلات والمغنيات والراق�شات الماجنـــات، واأدخلوهنّ اإلى كل 

�شارع وق�شر وبيت من بيوت الم�شلمين، واأمّنوا الو�شائل ال�شهوانية من كل حدبٍ و�شوب، 

فماتـــت روح المروءة والرجولـــة وال�شهامة عند الم�شلمين، و�شلبـــت منهم روح الإيمان 

وانغم�شوا في مجال�ـــض الأن�ض والمجون، وهكذا ا�شتطاع الم�شيحيون �شلب الأندل�ض من 

اأيدي الم�شلمين.

ال�شتعمـــار الغربي في القرون الأخيرة، وفـــي ع�شرنا الحا�شر، ي�شتخدم الأ�شاليب 

)1)  - حما�شه ح�شينى)الملحمة الح�شينية(، �ض 59.
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ذاتها وينفذها في البلاد الإ�شلامية.

مـــن المعروف اأن المحيط الملوث بالف�شاد يكون دائمـــاً محركاً لل�شهوات الج�شدية 

والحيوانية، ويوؤمّن لها الأر�شية المنا�شبة، وال�شتغراق في ال�شهوات الج�شدية الو�شيعة 

ينافـــي ال�شعـــور بالم�شائل المعنويـــة ال�شامية؛ مـــن اإح�شا�شات دينية والتـــزام اأخلاقي 

وعلمـــي وفني، اإنهـــا تميت كل هذه الإح�شا�شـــات. والإن�شان الذي يتبـــع ال�شهوات، لي�ض 

فقـــط ل يمكنـــه اأن ينمّي ذاك ال�شعور الديني المت�شامي فـــي روحه وكيانه، بل اإنه يفقد 

كل اإح�شا�ـــض بالعزة وال�شرف والكرامـــة وال�شيادة، وين�شى ال�شعور بالمروءة وال�شجاعة 

والت�شحيـــة. مـــن كان اأ�شير �شهواتـــه ل توؤثر فيـــه الجاذبات المعنوية؛ دينيـــة كانت اأم 

 (1(

اأخلاقية، علمية اأو فنية. 

�س 88: هل هناك فرق بين الثورة الاإ�صلامية والاإ�صلام الثوري؟.

ج: هنـــاك فرق بين من يعدّ الإ�شلام هدفـــاً ويجعل المواجهة والجهاد و�شيلة لإقامة 

القيم الإ�شلامية واإحيائها، وبين من يجعل المواجهة بحدّ ذاتها هدفاً، بانياً منطقه على 

اأن الإ�شلام اإنما جاء من اأجل المواجهة، وبالتالي عليّ اأن اأكون دائما في حالة مواجهة. 

يجـــب القول لأ�شحاب هذا المنطق، اأنه خلافاً لمـــا تت�شورون، �شحيح اأن في الإ�شلام 

عن�شـــر المواجهة، لكن لي�ض بمعنى اأن الإ�شلام اإنمـــا جاء فقط من اأجل المواجهة ول 

هـــدف له �شوى هذا. في الإ�شـــلام تعاليم واأحكام ل تعدّ ول تح�شى، والمواجهة واحدة 

من هذه التعاليم.

فكـــرة اأن المواجهة اأ�شـــل، اإنما هي نا�شئة من نوع من التفكير الذي يملكه الماديون 

حول م�شائل المجتمع والتاريخ، فهم يعتقدون اأن التاريخ والطبيعة يجريان على النمط 

الديالكتيكـــي ]نوع من علم المنطق يقوم على الجـــدال والمناظرة بحيث يوقع الطرف 

الآخـــر بالتناق�ـــض وهو اأ�شلوب محاورة �شقراط، وقد اتخـــذه كارل مارك�ض مدر�شة له[ 

)1)  - امدادهاى غيبى در زندكى ب�شر )المدد الغيبى في حياة الب�شر(، �ض 48- 49.
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ويعبـــران من خلال الأ�شداد، فالدنيا قائمة على حرب الأ�شداد، وحرب الأ�شداد هذه 

ت�شير ب�شكل ديالكتيكي)ما يعبر عنه حديثاً بالجدلية(.

فالمواجهـــة فـــي منطق هوؤلء ل تتوقف ول تنتهي، ول يجب اأن تتوقف، واأي �شكل من 

اأ�شـــكال المواجهـــة، وفي اأي لحظة، هو في اعتقادهم اأنه الحق. وعلى هذا الأ�شا�ض من 

التفكيـــر يجتهد عدد من الأ�شخا�ض ليكون الإ�شلام ثورياً، ل اأن نجعل الثورة اإ�شلامية. 

 (1(

اإنهم يعرّفون معيار الإ�شلام بالمواجهة في كل مكان. 

�س 89: لقد كنتم من اأوائل ال�صخ�صيات التي اأدركت قدرة »الدكتور �صريعتي« على 

البي���ان واإب���داء النظر في الم�صائل الدينية المختلف���ة، ودعوتموه للتعاون في 

برام���ج »ح�صيني���ة الاإر�صاد«، لك���ن المعروف اأن���ه فيما بعد انح���درت اآراوؤكم في 

اأف���كاره وموؤلفات���ه، و�صارت �صيراً تنازلي���ا،ً حتى و�صل الاأمر ب���اأن تو�صوا باإعادة 

النظ���ر ف���ي موؤلفات���ه قبل ن�صره���ا واإ�ص���لاح بع�س الاأف���كار فيها، فلم���اذا تبدل 

راأيك���م في���ه من النظرة التفاوؤلية والاأمل في اأفكاره واآرائه اإلى نظرة ت�صاوؤمية 

انحدارية؟

ج: بعد التباحث مع بع�ض الأ�شخا�ض من )الأ�شدقاء الم�شتركين( تقرر عدم تدخلي 

فــــي الم�شائل المتعلقة ب�شخ�شية �شريعتي مــــن ناحية �شداقاته والتزاماته العملية، على 

ر فــــي حال وجد انحرافات في كتاباته وموؤلفاته، وذلك من باب المحبة  اأن اأتدخــــل واأذكِّ

وطلب الخير؛ لكن فيما بعد، راأيت اأن عدداً من اأ�شحاب الأفكار المنحرفة والعقائد الغير 

متجان�شة مع الإ�شلام، اتجهوا اإلى تكبير �شخ�شية �شريعتي وجعلها �شنماً وقبلة، بحيث 

ل يتجــــراأ اأي عالــــم اأن يبدي نظره في اأقواله وموؤلفاتــــه، تحت عنوان اأن هذه ال�شخ�شية 

هــــي المجددة للاإ�شلام بعد ال�شيد جمال الدين وال�شيد اإقبال، واأن �شريعتي هو المحيي 

للاإ�شلام وال�شريعة والمزيل للخرافات، وعلى الجميع اللت�شاق باأفكاره وتاأييدها.

)1)  - پيرامون انقلاب ا�شلامى )حول الثورة ال�شلامية(، �ض 57- 58 .



123 )110 �أ�سئلة( من اآثار اآية الله  ال�صهيد مطهري} 

والعجيـــب، اأنهـــم يريدون تجديـــد الإ�شـــلام وبنائه علـــى اأ�ش�ض واأفـــكار ومعتقدات 

متر�شحـــة من اأفكار »ما�صينيون« م�شت�شـــار وزارة م�شتعمرات فرن�شا في �شمال اأفريقيا 

وراعـــي الإر�شاليـــات الم�شيحيـــة التب�شيريـــة فـــي م�شـــر، واأفـــكار »كوروي���ج« اليهودي 

الماتريالي)المادي(، واأفكار )جان بول �شارتر( اكزي�شتان�شياليت )الملحد( ل يعترف 

بالله والدين، وعقائد »دوركهايم« عالم الجتماع المخالف للاأديان.

اإنهم يريدون بناء الإ�شلام الجديد على هذا الأ�شا�ض،« وعلى الإ�شلام ال�شلام«.

فـــي الأ�شهـــر الأخيرة من عمـــر �شريعتي، اأر�شلـــت اإليه تكـــراراً - بوا�شطة اأ�شخا�ض 

عـــدّة -ر�شالـــة مفاهدهـــا اأن الكثير من موؤلفاتـــك واأفكارك مخالفـــة للاإ�شلام، ويجب 

اإ�شلاحها، واأنا م�شتعد وفي ح�شور اأ�شخا�ض من اأ�شحاب النظر والراأي اأو من دونهم، 

وباأي و�شيلة ت�شاء، اأن اأثبت لك ذلك، فاإن ثبت هذا النحراف اأقدمت با�شمك ل با�شمي 

علـــى اإ�شلاحها، وفي ذلك رفعة ل�شاأنك و�شمواً لمقامك، واإلّ فاإني مجبرٌ على انتقادك 

عنوة، وطرح الم�شائل ب�شكل منطقي وا�شتدللي، وهذا مكلف لك.

ال�شخ�ض الأخير الذي جاءني من طرفه قال لي اأن �شريعتي م�شتعد لقبول �شخ�شيتين 

همـــا »ال�صي���د محم���د ر�صا حكيم���ي« و »ال�صيد محمد تق���ي جعف���ري«، لمراجعة اآثاره 

ونقدها، فكان جوابي اأن هذا الأمر جيد، لكن ب�شرط اأن يكون مكتوباً.

فيمـــا بعـــد علمت اأنه لـــم يجز اإل ل�شخ�ض واحـــد منهما »ال�صيد حكيم���ي« باأن ينقد 

كتاباتـــه ويعلق عليها، واأنه لن ي�شتغل باأي �شيء لمـــدة �شنة كاملة �شوى اإ�شلاح موؤلفاته 

»ف���ي اأوروب���ا«، واأن اأحد المقربين من ال�شيد الإمـــام روح الله الخميني } نقل عنه: 

»اأن���ا اأنتظ���ر فلاناً لياأت���ي اإلى اأوروبا لاأت�ص���اور معه في كيفية اإ�ص���لاح كتاباتي«. طبعاً 

اأنـــا اأيدت هـــذه الم�شاألة، وحملـــت الم�شاألة على دليـــل ح�شن نيته و�شوء نيـــة المقربين 

منـــه في اإيران. من هنـــا، كان يتوجب اإ�شلاح موؤلفاته من قبـــل ال�شيد حكيمي المجاز 

مـــن �شريعتي خطياً، وذلك قبل طباعتها اأو ن�شرها، لكـــن الظاهر اأن بع�ض الأ�شخا�ض 

قرروا اأن يجعلوه مجدداً للدين، وفتحوا له باباً لإظهار اآرائه ونظرياته في اأ�شول الدين 
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 (1(

وفروعه، وذلك بال�شروع بطباعة موؤلفاته ون�شرها على نطاق وا�شع. 

اأمـــا ما ين�شب اإلى �شريعتي من قبيل اأنـــه �شنّيُّ الميول اأو وهّابي، فهذا الأمر لي�ض له 

اأ�شا�ـــض من ال�شحة، لكن بالنّظر اإلى اأن علومـــه وتح�شيله وثقافته كانت غربية، جعل 

مـــن كتاباته ي�شوبها الكثير من الأخطاء وال�شتباهات فـــي الم�شائل الدينية، وحتى في 

م�شائل الأ�شول، وال�شكوت عن هذه الأخطاء غير جائز، ويعدّ نوعاً من كتمان الحقيقة 

والـــذي ي�شمله قوله تعالى {اإن الذين يكتمون ما اأنزلنا من البينات والهدى من بعد ما بيناه للنا�ض في 

(3(

 
 (2(

الكتاب اأولئك يلعنهم الله}. 

����س 90: ه���ل يوج���د �صرورة لنق���د اأف���كار )الدكت���ور �صريعت���ي( وموؤلفات���ه، وما هي 

الاأ�صاليب المفيدة التي يمكن الا�صتفادة منها في نقد اآثاره وكتبه؟.

ج: النقـــد بمعنـــاه الواقعي، هـــو تو�شيح نقاط القـــوة ونقاط ال�شعف عنـــد الموؤلف 

والإ�شاءة عليها، واإظهار ال�شورة الواقعية لموؤلفٍ اأو �شخ�شية ما.

و�شرورة هذا العمل يبتنى على دليلين:

األف: �شيوع هذه الأعمال وانت�شارها ب�شكل ملفت وغير طبيعي.

ـــد مجموعة من ال�شخ�شيات تجهد فـــي جعل نقاط �شعف الأعمال المبنية  ب: تر�شُّ

على ا�شتنباطات خاطئة عن الإ�شلام وتعاليمه، اأنها تجديد اإ�شلامي تحت عنوان تدوين 

ون�شر ثقافة الثورة الإ�شلامية.

مـــن ال�شروري القول، اأن نقد كتب �شريعتي واأفكاره نقداً علمياً بعيداً عن اأي غر�ض 

يدفع باأفكار هذا الجيل اإلى الأمام ويفتح للفكر اآفاقاً جديدة.

ويمكن التحقيق في موؤلفات الدكتور �شريعتي واأفكاره على �شورتين: ال�شورة الأولى: 

التحقيـــق فـــي كتبه المهمة كلٌّ على حـــدى، ونقدها ثم تحديـــد المو�شوعات الم�شتركة 

)1)  - �شيرى در زندكانى ا�شتاد مطهرى )حول حياة ال�شهيد مطهري(، �ض 221- 226.

)2)  - �شورة البقرة: 159.

)3)  - اعلاميه ا�شتاد مطهرى در �شال 1356)بيان ال�شهيد مطهري عام 1977م(.
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فيهـــا، بالإ�شافة اإلـــى ت�شخي�ض اأ�ش�ض اأفـــكاره والتناق�شات في المطالـــب التي تحويها 

الموؤلفـــات، بحيث يمكن رفـــع النق�ض في كتاب اأو مطلب ما وجبـــره من كتاب اآخر، اأو 

على الأقل اإخراج الم�شائل الغير �شحيحة واإبعادها من الآثار، كنظرية البنية الأ�شا�شية 

للاقت�شاد والفل�شفة والتاريخ.

الن���وع الثان���ي: التحقيق علـــى اأ�شا�ض مو�شوعي، فال�شيد �شريعتـــي تحدث عن موا�شيع 

كثيـــرة ومختلفة، بع�شها اإ�شلاميـــة ب�شكل مبا�شر، وبع�شها الآخـــر تناولها على اأنها 

اإ�شلامية ولو ب�شكل غير مبا�شر من قبيل:

اأ-العقائـــد الإ�شلامية: التوحيد، العدل، النبـــوة، الإمامة، المعاد، الملائكة، الكتب 

والر�شـــل، �شروريات اإ�شلامية؛ وهي م�شائل اإما األزم القـــراآن بالإيمان بها، اأو من باب 

اأنها جزء من ال�شروريات الإ�شلامية، فالإيمان بالنبوة ي�شتلزم الإيمان بها، وبالتالي ل 

يمكن لإن�شان م�شلم اأن يكون وفياً لدينه وهو يفكر خارج اإطار هذه ال�شروريات.

ب- الثقافـــة الإ�شلامية: ماذا ا�شتنبط ال�شيد �شريعتي مـــن الثقافة الإ�شلامية، هل 

يقـــول باأ�شالتهـــا؟ هل هو من اأن�شـــار اإحيائها؟ هل يعد ماهية هـــذه الثقافة اإ�شلامية؟ 

وفي النهاية ما راأيه في م�شائل؛ الفقه، الحديث، التف�شير، المنطق، الفل�شفة، العرفان، 

والأدب الإ�شلامي، وما هو نظره؟

ج- النظـــرة الإ�شلامية اإلى العالم من وجهة نظر �شريعتي، اأية روؤية كونية يحملها؟ 

اأي نـــوع من الروؤية ومـــن اأي منظار يرى هذه الم�شاألة؟ األـــم يخطىء في ت�شخي�شه في 

النظرة الإ�شلامية اإلى العالم، وروؤية الكون من منظار اإ�شلامي.

د- مـــا هي الإيديولوجيـــا الإ�شلامية التي يحملهـــا فيما يتعلق بالهـــدف، والو�شيلة، 

والتكتيك، وما هو طرحه في هذه الموا�شيع، ما هي اأفكاره؟

هـ- الأخلاق الإ�شلامية، ما هي الأخلاق وما هي الماهية التي يقول بها؟

و- ما هي المباني والأ�شول التي تقوم عليها التربية والتعليم؟

ز- مـــا نوع معارفه حـــول الإ�شلام، هذه المعـــارف تحت تاأثيـــر اأي اأ�شخا�ض واأفكار 
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ومدار�ض بنيت؟

ح- الم�شائـــل اليومية الحادّة المطروحة والتي تتعلق قهراً بالإ�شلام، كيف يفكر بها 

مـــا راأيه فيها؟؛ الراأ�شماليـــة، ال�شيوعية ، ال�شتراكية، ال�شهيونيـــة، المادية، القومية، 

العالميـــة، الحكومـــات الإ�شلاميـــة اليـــوم، العلمـــاء والروحانيـــون، وكل هـــذه الم�شائل 

المطروحة.

 (1(

اإن اآراءه في بع�شها ممتازة وله مواقف جيدة، لكن بع�ض مواقفه قابلة للانتقاد.

�����س 91: بعيدا عن اأف����كار النظرة العبثية التي قدمت »�صادت هدايت« بعنوان »كاتب 

مت�صائم« لا يثني على �صيء، يجب اأن نقبل اأنه كان يرى حقيقة مجتمعه وي�صوره 

بقلمه، وقد اآمن حقاً باأفكاره وعقائده، وبذلك طوى طريق الموت. بناء عليه، 

هل يجوز تكفيره اإلى هذا الحد والاعترا�س عليه لاأنه قام بالانتحار؟

ج: ل يخطئـــنّ اأحـــد، فاأمثـــال »هداي���ت« قد اأ�شـــاوؤوا اإلـــى مجتمعنا واإلـــى الإن�شانية 

واأهانوهما. اإنهم ي�شتخدمون منطق الملائكة ذاته مع الله تعالى عندما اعتر�شوا على 

»جع���ل الله ف���ي الاأر�س خليفة«، هوؤلء لم يروا في مجتمعاتهم غير القبح والف�شاد، لم 

ينظـــروا اإلى الم�شائل الجميلة والح�شنة، لقد كانوا ينظرون اإلى المجتمع نظرة اأحادية 

الجانـــب، وهـــذا الأمر خطاأ فادح و�شوء في التعليم، فالنظـــرة ال�شحيحة اإلى المجتمع 

اإنما تكون بالتجرد من اأي حبّ اأو بغ�ض م�شبق، عليهم اأن يروا �شيئات المجتمع وح�شناته 

معـــاً، فاإن نظرنا فقط اإلى الم�شائل ال�شيئة، ولم نـــر الجانب الإيجابي الآخر، وبالتالي 

اأنكرناه، فهذا نوع من خيانة  المجتمع، و�شينجر اإلى خيانة النف�ض.

عندمـــا يلقّـــن الإن�شان نف�شـــه دائماً اأنه  ل يوجـــد في المجتمع �شـــوى ال�شر والف�شاد 

وال�شوء و القبح والم�شائل ال�شلبية، فهذا �شيدفع ب�شاحب هذه النظرة اإلى الياأ�ض ومن 

ثم اإلى النتحار.

)1)  - ا�شتاد مطهرى ورو�شنفكران )ال�شهيد مطهري والمتنوّرون(، �ض 62- 66.
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اإن الأ�شخا�ـــض الذين ل يملكـــون في وجودهم �شعلة من نـــور اأو اأبعاداً جيدة، فاإنهم 

ينظرون اإلى اأنف�شهم اأولً- و لأن الإن�شان عادة يرى الدنيا من منظاره- فاإنهم ل يرون 

فـــي المجتمـــع اأي جهة ح�شنة اأو بُعدٍ جيـــد. واإلّ فالإن�شان اإذا لم يكـــن لديه نموذج من 

الخ�شال الإن�شانية الكريمة، فهذا لي�ض دليلًا على اأن الآخرين ل يملكون هذه الخ�شال، 

 (1(

واإذا لم ير في نف�شه اأموراً جيدة، يقول الآخرون اأي�شاً ل يملكون هذه الأمور. 

�س 92: األا يجب على علماء الاإ�صلام اأن يقبلوا اأن اإجراء قانون الاإعدام والق�صا�س 

واأمثال ذلك في عالم اليوم المتح�صر، وعلى اأ�صا�س جميع الفل�صفات القائمة، 

يعد عملًا من م�صاديق العنف والق�صاوة؟ اأولي�س هكذا قوانين جزائية قا�صية 

وعنيف���ة لا تتنا�ص���ب م���ع المفاهي���م المعا�ص���رة الجميل���ة، »حق���وق الب�ص���ر« و« 

محب���ة الاإن�ص���ان«؟. براأيك األم يحن الوقت لك���ي يعاد النظر في بع�س الاأحكام 

الاإ�صلامي���ة، وبالتال���ي التوج���ه اإل���ى معالج���ة الم�صائ���ل بالمحب���ة وال�صداق���ة 

والرحم���ة الت���ي يقول بها جمي���ع النا�س بدلًا من اإعمال و�صائ���ل العنف والردع 

القا�صية؟

ج: مـــن الم�شائـــل المطروحة في الإ�شـــلام، فيما يتعلـــق بالتعليم والتربيـــة، م�شاألة 

المحبـــة، ويقابلهـــا م�شاألة الق�شاوة. بالتاأكيد اإن ما يقابـــل المحبة هو البغ�ض، لكن اأثر 

المحبـــة هو الإح�شـــان والليونة، واأثر البغ�ض هـــو الخ�شونة والق�شـــاوة. نعلم اأن البع�ض 

ينظـــرون اإلى التعليم والتربية الإ�شلاميـــة بعين النتقاد، يقولون: اإن الإ�شلام لم يعتمد 

بالقدر الكافي على م�شاألة المحبة واأثرها اللين والإح�شان، فلو اأن الإ�شلام طرح م�شاألة 

المحبـــة، والإح�شان اإلى الإن�شان، والرفق والليـــن، في مقابل العداوة والق�شاوة واإعمال 

العنف؛ وبمعنى اآخر، الإ�شاءة اإلى  الإن�شان!. 

اإن التوافـــق مع الرغبـــات في ال�شلوك، هو غير التطابق مـــع الم�شلحة في ال�شلوك. 

)1)  - تكامل اجتماعى ان�شان )التكامل الجتماعي للان�شان(، �ض 61- 62.
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فلا يجب اأن تكون »الرغبة« اأو »الميول« مقيا�شاً؛ بل المقيا�ض هو »الم�صلحة«، كذلك 

يجب اأن تكون م�شلحة الجماعة هي المقيا�ض ولي�ض م�شلحة الفرد، وهذا ما يكون في 

بع�ض الحالت التي يفدى فيها بم�شلحة الفرد في �شبيل م�شلحة المجتمع.

مـــن هنا فاإن بع�ض الحـــالت تقت�شي- ومن باب المحبة نف�شها والتي قلنا اأن اأ�شلها 

ق�شد الخير والإح�شـــان اإلى الإن�شان- اإجراء الق�شاوة وعدم الت�شامح واللين، وبالتالي 

توجـــب و�شع م�شلحة المجتمـــع مقدمة على م�شلحـــة الفرد؛ فمثلًا اأكثـــر ما يت�شوره 

الإن�شـــان من الق�شـــاوة؛ الإعدام، الذي يعدّه الفرد �شيئا �شيئـــا بالن�شبة اإليه، وهذا اإنما 

يكون في م�شلحة الجماعة.

في التعبير القراآني عبارة جامعة فيما يتعلق بم�شاألة الق�شا�ض! 

 (1(

{ولكم في الق�سا�ض حياة يا اأولي الألباب لعلكم تتقون} 

نعلـــم اأن القراآن الكريم فـــي قانونه الجزائي يميل اإلى الق�شا�ـــض، ففي م�شاألة قتل 

العمد، بحيث يقدم الفرد من دون اأي عذر على قتل بريء اأو نف�ض محترمة، فالإ�شلام 

هنا يجيز الق�شا�ض بالإعدام.

ل يجـــب اأن يوؤخذ هذا النوع من الق�شا�ض على اأنه قتل اأو اإماتة، بل يُتلقى على نحو 

الحياة والإحياء، لكن لي�ض حياة الفرد، بل حياة الجماعة؛ يعني اأن في القت�شا�ض من 

فـــرد متعدّي حياة لأفراد المجتمـــع وحفظ للجماعة، فاإذا لم يُمْنَع القاتل ولم يو�شع له 

، فاإنه غداً �شيقتـــل �شخ�شاً اآخر، وبعد غد �شيقتل اأ�شخا�شـــاً واأ�شخا�شاً، و�شيتجراأ  حـــدٌّ

غيره على القتل، وبالتالي �شنجد مجتمعاً مليئاً بالأفراد القتلة ول من يحا�شب، لذلك ل 

يجب حمل الق�شا�ض بالإعدام على اأنه نق�ض في اأفراد المجتمع، بل فيه حفظ الجماعة 

والأفراد، وبالتالي، فاإن الق�شا�ض ل يعني العداوة للاإن�شان، بل المحبة والحياة.

يقولون:»محب���ة الاإن�ص���ان«، هـــذا كلام �شحيـــح، لكنه م�شطلح ملتب�ـــض بحاجة اإلى 

تبلـــور اأكثر؛ فمـــرة نقول: »الاإن�صان« يعني هـــذا الهيكل الظاهـــري الم�شترك في جميع 

)1)  - �شورة البقرة: 179.
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الأ�شخا�ـــض، و»محب���ة الاإن�صان« تعني حب كل اإن�شان مـــن ن�شل اآدم Q، والمق�شود 

منه الإن�شان الذي هو �شمن نطاق »علم الاأحياء«؛ اأي الإن�شان الحي الذي يعي�ض وياأكل 

وي�شـــرب، فهل هذا هـــو المق�شود؟ اأو اأن المق�شـــود هو الإن�شان بما هـــو اإن�شان؛ يعني 

الإن�شـــان بما يحمل من قيم اإن�شانيـــة، الإن�شان من اأجل اإن�شانيته، ومحبة الإن�شان تعني 

محبة الإن�شانية؟

اإذا اأ�شبـــح الإن�شـــان �شد اأخيه الإن�شان، وبالتالي �شـــد الإن�شانية، فاإنه ي�شير مانعاً 

وعائقـــاً في طريـــق الإن�شان والتكامل الإن�شاني، فهل يجـــب علينا اأن نحب هذا الإن�شان 

اأو ن�شادقـــه حقـــاً، وهو الذي في ال�شـــكل ا�شمه اإن�شان لكنه فـــي المعنى والحقيقة لي�ض 

اإن�شانـــاً، بل �شد الإن�شانية، اأو هل نخون الإن�شانيـــة ونعاديها با�شم »محبة الاإن�صان« اأو 

»�صداقة الاإن�صان«؟

عموماً، فاإن اأ�شا�ض م�شاألة »محبة الاإن�صان« هي محبة الإن�شانية ب�شرف النظر عن 

م�شاألـــة اأن المحبة لي�شـــت مراعاة الرغبات والميول؛ بل عبـــارة عن مراعاة الم�شلحة 

والخيـــر وال�شعادة في المجتمع، وب�شرف النظر عـــن اأن م�شلحة الفرد لي�شت معياراً، 

بل م�شلحة الجماعة هي المعتبرة.

عندمـــا تكون محبـــة الإن�شان هي محبـــة الإن�شانية، ومحبة الإن�شانيـــة تعني مراعاة 

الم�شالـــح الإن�شانية، ولي�ض فقط مراعاة الرغبـــات والميول، عندها ي�شبح معلوماً اأن 

هـــذا التف�شير لقانون »محبة الاإن�صان«، باأنه نـــوعٌ من ال�شلوك بح�شب الرغبة والميول، 

هو منطق خاطىء، بل المحبة المنطقية هي في اإزالة الأفراد الذين يُعدّون اأ�شواكاً في 

درب الإن�شانيـــة، ولو اأدّى ذلك اإلـــى تنفيذ قانون يحمل في طيّاتـــه الق�شاوة والمواجهة 

 (1(

والجهاد وحتى القتل. 

)1)  - تعليم وتربيت در ا�شلام )التعليم والتربية في ال�شلام(، �ض 360-352 .
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ال�ص���وؤال 93: لم���اذا تهتم التربية الاإ�صلامي���ة بالعقوبات والمج���ازاة والتاأديب اأكثر 

مم���ا توجه اإلى التربية؟ فمثلًا في م�صاأل���ة ال�صرقة، القانون الاإ�صلامي توجه 

مبا�ص���رة اإل���ى قط���ع اليد، ف���ي حال اأن���ه يمك���ن الا�صتفادة م���ن و�صائ���ل التربية 

المختلفة، بدلًا من اإعمال العقوبات القا�صية؟.

ج: لمـــاذا قطع اأ�شابع الخائـــن وال�شارق لي�شت جائزة؟!. الجـــواب ل يخلو من عدة 

م�شائل. فاإما اأن نقول، ال�شرقة لي�ض لها عقوبة وذلك من باب اأن الم�شاألة لي�شت مهمة؛ 

فال�شارق لي�ض لأحد �شاأن به. اأو اأحياناً نعاقبه ب�شكل يجعله يكرر فعلته وبالتالي ن�شجعه 

علـــى ذلـــك. اأو اأن نقول اأن ال�شارق ل يجب اأن نعاقبـــه، بل يجب تربيته واإعطائه فر�شة 

النجـــاة، فهذا الـــكلام ل ي�شدّقه �شوى العـــوامّ وال�شذّج وفيه من الخـــداع الكثير، لكن 

الكلام لي�ض في م�شاألة: »اإما التربية واإما العقوبة«، بل الكلام في م�شاألة: »اإذا لم تنفع 

التربية، اأو في الموا�صع التي لا تلائم التربية فيها ولا توؤثر ماذا نفعل«؟

اأولي�شت العقوبات هي اآخر دواء التربية، اأو  نقول اأن قطع اأ�شابع ال�شارق عمل قا�ضٍ 

ويجب اأن نكتفي بعدة جلدات؟!

الجـــواب حول هذه الم�شاألة بالقول ما هو ملاك الق�شـــوة والليونة؟. ال�شرقة اإ�شرارٌ 

بالأمانـــة، و�شربة لنامو�ـــض المجتمع، وكثيراً ما نرى ال�شرقة تجر اإلى القتل، اأو ال�شرر 

الج�شدي الكبير اأو الت�شوهات الج�شدية. 

يجـــب اأن نـــرى اأي عقوبة يمكـــن اأن تلعب دور »اآخر ال���دواء«. التجربـــة تفيد اأن في 

الأماكن التي لم تنفذ العقوبات فاإن ال�شرقات تزداد اأ�شعافاً، ويكثر ال�شارقون، فت�شرق 

البيـــوت، و ت�شقط العائلات، و تقتل النا�ـــض، وكثير منهم ي�شابون باإعاقات في اأع�شاء 

اأج�شادهم، اأما في الأماكن التي تنفذ فيها العقوبات، وتقطع فيه اأ�شابع من يد ال�شارق، 

نرى اأن باب ال�شرقة وكل تبعاته ال�شلبية يقفل. اإن قطع اأ�شابع خائن واحد لي�ض ق�شاوة 

ول خ�شونـــة؛ بل هو �شدٌّ لباب الق�شاوة والخ�شونة، ومنـــعٌ ل�شل�شلة من العتداءات الأ�شد 

والأ�شعب بدرجات.
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بالطبـــع يجب القول اأن القوانين الجزائية من وجهة نظـــر الإ�شلام، اإنما  تنفذ بعد 

الإعـــلان عنها �شراحـــة. النقطة الثانية؛ اأن العقوبات في النظـــرة الإ�شلامية هي اآخر 

الدواء، وهي عامل تربوي اجتماعي، والإ�شلام ل يقول بانح�شار اإجراء العقوبات لمنع 

انت�شـــار الف�شـــاد اأو ال�شرقة اأو العتـــداءات ب�شكل عام، بل الإ�شـــلام ي�شتفيد من جميع 

 (1(

العوامل ومن جملتها العقوبات. 

ال�صوؤال 94: كلمة »الحرية«؛ هذه الكلمة الجميلة التي يمدحها جميع المفكرين، 

يراه���ا البع����س اأنها نوع من الكم���ال المنح�صر بالفرد، ويراه���ا اآخرون و�صيلة 

لبلوغ الكمال الب�صري. براأيكم هل هي كمال اأم و�صيلة؟

ج: الحريـــة كمال الإن�شان، لكنها »كمال و�صيل���ة« ولي�شت »كمال هدف«. لي�ض هدف 

الإن�شان اأن يكون حراً، لكن الإن�شان يجب اأن يكون حراً لكي ي�شل اإلى كماله، فالحرية 

تعني الختيـــار والإن�شان هو الموجود الوحيد الذي يختـــار طريقه بنف�شه ويملك حرية 

الختيار، وبتعبير اأدقّ، على الإن�شان اأن يختار ذاته بذاته.

اإذن، الإن�شـــان حـــرٌّ ومختار، اأمـــا اإذا كان حراً فهل هذا يعني اأنـــه و�شل اإلى كماله؟ 

اأو بمـــا اأنه مختار يختار كماله؟يمكن للاإن�شان مـــع الحرية اأن ي�شل اإلى اأعلى المراتب 

والكمالت، ومع هذه الحرية ذاتها يمكنه اأن ي�شقط اإلى اأ�شفل ال�شافلين.

اإن الحريـــة بذاتهـــا لي�شت كمـــال الب�شرية، اإنهـــا و�شيلة لكمال الب�شريـــة، بمعنى اأن 

الإن�شان اإذا لم يكن حراً ل ي�شتطيع اأن يح�شل على الكمالت الب�شرية.

والحرية تعنى انعدام المانع، وانعدام الجبر، وعدم وجود اأي قيد في الطريق. اإذن 

فاأنـــا حـــرٌّ واأ�شتطيع اأن اأطوي طريق الكمال، ولي�ض لأني حـــرٌّ فهذا يعني اأنّي و�شلت اإلى 

كمالي.

)1)  - امدادهاى غيبى در زندكى ب�شر ، �ض 143- 145.
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فهـــل الحريـــة كمال؟. ل �شـــك في ذلك؛ لأنـــه اإذا لم تكن الحريـــة موجودة ل يمكن 

للاإن�شان اأن ي�شل اإلى كماله.

الإ�شلام يعترف باأن الحرية قيمة مهمة من قيم الب�شر، لكنها لي�شت قيمة منح�شرة 

 (1(

بالفرد، ول بذاك المعنى والتف�شير الم�شطنع، بل بمعناها الواقعي. 

»للحري���ة  قي���ود  اأو  اإي���ران ح���دود  ف���ي  الاإ�صلام���ي  النظ���ام  ف���ي  ه���ل   :95 ال�ص���وؤال 

الفكرية«؟

ج: هنـــاك فرق بين حرية الفكـــر، وحرية العقيدة. فحرية الفكر تنبع من ال�شتعداد 

الإن�شاني للب�شر بحيث يمكنه التفكير في الم�شائل. هذا ال�شتعداد الب�شري يجب اأن يكون 

حـــراً، وتقـــدم الب�شرية وتكاملها رهن هذه الحرية. اأما حريـــة العقيدة فلها خ�شو�شية 

اأخرى، اأنتم تعلمون اأن لي�ض جميع العقائد تنبع من فكر �شحيح، بل هناك عقائد كثيرة 

من�شوؤهـــا �شل�شلة من العـــادات والتقاليد والع�شبيـــات، والعقيدة بهـــذا المعنى، لي�شت 

فقط، ل يمكنها فتح اآفاق اأمام طريق الب�شرية، بل ت�شبح نوعاً من تعقّد الفكر وجموده، 

بحيث ي�شير فكر الإن�شان في هذه الحالة مقفلًا وجامداً بدل النفتاح والفعالية، ومن 

ثمّ ت�شبح هذه القوة التي تفعّل الفكر وتقوّيه اأ�شيرة داخل الإن�شان، محبو�شة في باطنه 

ب�شبب هذا الجمود والنغلاق.

اإن حرية العقيدة بمعناها الأخير، هي  غير مفيدة، بل اأكثر من ذلك، لها اأ�شواأ الأثر 

ل بح�شب  علـــى الفرد والمجتمع. فهل من المنطق والعقـــل اأن يقال اأن الإن�شان اإذا تو�شّ

عقيدته ومنطقه اإلى عبادة الحجر، يجب القول اأنه ما دام تو�شل اإلى هذا الأمر بالفكر 

والمنطـــق، ولأن العقيدة محترمـــة، فيجب احترام عقيدته، ول يمكـــن العترا�ض على 

عبـــادة الأ�شنام والأحجـــار؟ اأم اأن الم�شاألة غير ذلك، يجـــب اأن ن�شعى ونعمل من اأجل 

تحرير عقله وفكره من اأ�شر هذه العقيدة؟

)1)  - ان�شان كامل )الن�شان الكامل(، �ض 350-346 .
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اأمـــا بالن�شبة اإلى م�شاألـــة حرية الفكر، فكما اأ�شلفت، ل يجـــب اأن نخطىء في حرية 

انعقـــاد الفكـــر، فكل مدر�شـــة توؤمـــن بايديولوجيا خا�شة بهـــا، وتعتقـــد باأفكارها وتثق 

بعقائدها. من هنا يجب اأن نكون من اأن�شار حرية الفكر ، وكل مدر�شة ل توؤمن بنف�شها 

ول تثق بها فاإنها تقف عائقاً اأمام حرية الفكر.

الإ�شـــلام من جهته يعتقد بحرية الفكـــر، فالكل يجب اأن يكونوا اأحـــراراً، ويعر�شوا 

مـــا تو�شلـــوا اإليه مـــن اأفكار اأ�شيلة، لكـــن يجب اأن نذكّـــر اأن هذا الأمـــر ل يعني الرياء 

. والموؤامرة، فالتاآمر ممنوع، اأما اأن تعر�ض الأفكار الأ�شيلة فاأنت حرٌّ

مـــن هـــذا المنطلق، يمكن القـــول، اأن ماهية هـــذه الثورة هي ماهيـــة تطلب العدالة 

وتعمـــل لأجلها، وتكليفنا جميعاً احترام الحريـــات بمعناها الواقعي، لأنه اإذا كان نظام 

الجمهوريـــة الإ�شلاميـــة اأر�شية للقمـــع وخنق الحريـــات ف�شوف يهزم حتمـــاً  وي�شقط، 

لكـــن بالطبـــع الحرية ل تعنـــي الهرج والمـــرج والفو�شـــى، وق�شدنا بالحريـــة بمعناها 

 (1(

المعقول.

ال�ص���وؤال 96: م���ا الفرق بين نظرة الاإ�صلام ونظرة الغرب الى اأ�صل بع�س المفاهيم 

ومن�صئها، مثل: الحرية والديمقراطية؟

اإذا اعتبرنـــا اأن من�شاأ الحريـــة والديمقراطية هي الميول والرغبـــات عند الن�شان، 

فاإنه �شوف تتولد تلك الم�شائل التي ن�شهدها اليوم في مهد الديمقراطية الغربية. كيف 

تو�شـــع القوانين فـــي الدول الغربية وعلى اأيـــة اأ�ش�ض؟ اإنها الأكثريـــة، الأكثرية العددية 

هـــي التي تحدد اأ�شول ومباني القوانين والأنظمة فـــي هذه الدول. وعلى هذا الأ�شا�ض، 

نـــرى اأن ال�شذوذ الجن�شي وممار�شة الجن�ض المثلي؛ »الرجل مع الرجل« و »المراأة مع 

المراأة« بحكم احترام الديمقراطية وراأي الأكثرية، ي�شبح قانوناً م�شرعاً.

اإن وا�شعـــي القوانيـــن والم�شرعيـــن ي�شتدلّون علـــى و�شع هكذا قوانيـــن )الجن�ض( 

)1)  - پيرامون انقلاب ا�شلامى )حول الثورة ال�شلامية(، �ض 7- 13 و62 .
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وغيره...براأي الأكثرية ومطلبهم، واأن الأكثرية موافقة على الجن�ض المثلي وترغب به، 

لذلـــك فالديمقراطيـــة توجب اأن يو�شع هـــذا المطلب في قالب قانونـــي، وبالتالي يلزم 

اإجراوؤه. ولو �شاألناهم هل يوجد للاإن�شان �شراطٌ م�شتقيم يو�شله اإلى التكامل المعنوي؟ 

فـــاإن كان الجواب بالإيجاب، يجب اأن يقبلوا ب�شـــرورة المراقبة والهداية والإر�شاد من 

اأجـــل عدم النحراف عن الم�شير وال�شقوط؛ لكنهم يجيبـــون بالنفي، فهم يعتقدون اأن 

ل وجـــود لل�شراط الم�شتقيم، بل الطريق عندهم هو ما يختاره الإن�شان لنف�شه ويقرره 

وي�شير فيه.

وفـــي مقابل هذا النوع مـــن الديمقراطية، هناك ديمقراطيـــة اإ�شلامية، مبنية على 

اأ�شا�ض حرية الإن�شان، لكن هذه الحرية ل تخل�ض بالتاأكيد اإلى ال�شهوات، بل غايتها كمال 

الإن�شان في الإن�شانية، والإح�شا�شات المرهفة العالية. هذا ما يعبر عنه بالديمقراطية 

فـــي الإ�شلام، فالإ�شلام يريد الحرية الواقعيـــة التي تقيّد الحيوانية في الإن�شان وتطلق 

 (1(

الإن�شانية فيه. 

ال�ص���وؤال 97: ن�صاهد في ال�صنوات الاأخي���رة بع�س الاأ�صخا�س الجامعيين يتحدثون 

ب�ص���كل علني �صد الدين، اأو يكتبون مق���الات في الجرائد والمن�صورات تخالف 

اأ�ص���ول الاإ�ص���لام الم�صلّم بها، ولا ن���رى اأي تحرك يمنع ه���وؤلاء الم�صكّكين من 

قبل الم�صوؤولين المعنيين، براأيكم هل يعد انت�صار هذه الم�صائل في المجتمع 

اأمراً خطيرا؟ً

ج: اأنـــا ل�شت قلقاً مـــن ظهور اأمثال هـــوؤلء الم�شكّكين الذين يطعنـــون في الإ�شلام 

باأحاديثهم ومقالتهم في المجتمع، بل لعلي من جهة ثانية م�شرورٌ لأني اأعلم اأن ظهور 

اأمثـــال هوؤلء النا�ض يجعل �شورة الإ�شلام اأكثـــر ظهوراً واإ�شراقاً. نعم، اإن وجود هوؤلء 

ي�شبـــح خطـــراً عندما ي�شـــل المدافعون عن الديـــن والذّابّون عنه اإلـــى درجة الموتى 

)1) - پيرامون انقلاب ا�شلامى )حول الثورة ال�شلامية(، �ض 101 - 102.
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وانعـــدام الروح لديهـــم في مقام المواجهة بالأجوبة المنا�شبـــة؛ يعني عندما ل يبدون 

اأي ردة فعـــل فـــي مقابل المهاجمين على الدين. اأما مـــا دامت الحياة والروح موجودة 

فـــي الأمـــة الإ�شلامية اإلـــى درجة اإظهـــار ردود فعل منا�شبـــة في مواجهـــة الم�شكّكين 

والمرتابيـــن، فاإني مطمئن لهـــذا الأمر، لأنه في الخلا�شة يعـــود بالفائدة على الدين 

الإ�شلامـــي.

لقد راأينا فـــي العقود الأخيرة الما�شية اأمثال »ك�صروي« يكتب مقالت �شد الت�شيع، 

واأحيانـــاً، مخالفـــة للديـــن الإ�شلامي ب�شكل عـــام، اأو ظهـــور اأفكار واأحاديـــث »الحزب 

ال�صيوع���ي« حـــزب »توده« فـــي الم�شائـــل المادية واعترا�شهـــم على اأ�شا�ـــض الإ�شلام، 

واآخريـــن ممن يتكلمون بخلاف الديـــن بدعوة حماية الأمة والقوميـــة الإيرانية، هوؤلء 

خدموا الإ�شلام من حيث ل يدرون، فعندما كتب »ك�صروي« تلك الكتب، نه�ض عدد من 

العلماء وتناولوا تلك ال�شكوك والعترا�شات التي لم تكن موجودة لقرون عدة، وك�شفوا 

ال�شتـــار عنها واأو�شحوا ابهاماتها، وبيّنـــوا خرافاتها، و�شرّحوا اأوهامها؛ وبذلك ظهرت 

�شورة الإ�شلام نقيّة من دونها.

اإن ديناً حياً ل يخاف من هكذا ترهات واإن ظهرت؛ الدين الحي يخاف عندما تكون 

ك �شاكناً في وجه هوؤلء، ول تظهر اأي ردة فعل معاك�شة. اأمته ميّتة اإلى درجة ل تحرِّ

اإن دينـــاً منطقه مبنيٌّ على  الفكر والعقل، وعلى اأ�ش�ـــض الح�شاب والفل�شفة و�شل�شلة 

من الم�شالح الواقعية ل يمكن اأن يكون قلقاً، وعلى هذا الأ�شا�ض، فاإن الحرية الفكرية 

التي منحها الإ�شلام للم�شلميـــن وللاأمم الأخرى حول الإ�شلام، ومنذ بداية ارها�شاته 

فـــي �شدر الإ�شـــلام، لم تمنحه اأمة اأخـــرى ولم يمنحه دين اآخر، وهـــذا من افتخارات 

 (1(

الإ�شلام. 

)1)  - پيرامون انقلاب ا�شلامى )حول الثورة ال�شلامية(، �ض 134- 136.
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ال�صوؤال 98: من اأكبر نقاط ال�صعف عند موؤيدي الاأ�صول الاإ�صلامية والمدافعين 

ع���ن قيم���ه اأنهم يحدّون من الحري���ة الفكرية- واإن كانت تنبع من �صوء النية- 

وتمن���ع اإبراز اآراء المخالفين واإظهارها؛ وذلك بحجة منع اإ�صاعة الانحرافات 

الفكري���ة ف���ي المجتمع. فه���ل توؤيدون اأ�صلوب الدفاع ع���ن المعتقدات والاأفكار 

الاإ�صلامية هذا؟.

ج: اإني اأحذّر ال�شباب والمدافعين عن الإ�شلام،  فلا يظنوا اأن طريق حفظ المعتقدات 

الإ�شلاميـــة يكون بمنع الآخرين من اإظهار عقائدهم، فحفظ الإ�شلام ومعتقداته يكون 

بالعتماد على قوة واحدة؛ األ وهي؛ العلم واإعطاء الحرية للاآخرين لإظهار عقائدهم، 

واإن كانت مخالفة، ومن ثم الت�شدي ال�شريح والوا�شح لهوؤلء.

اأين �شاهدتم في تاريخ هذا العالم اأمة تدين جميعها بدين واحد، ولديها اإح�شا�شات 

و�شعـــور ديني واحـــد، تعطي الأ�شخا�ض مـــن غير مذهبها هذا القـــدر الكبير من حرية 

اإبداء الراأي والفكر، حتى اأنهم ياأتون الم�شاجد وياأتون مكة، يجل�شون فيها وفي م�شاجد 

الر�شولPويظهـــرون كل مـــا ي�شـــاءون، وكل مـــا في قلوبهـــم وعقولهـــم و�شمائرهم، 

فينكـــرون الله عز وجل وينكرون الر�شـــول والر�شل)�شلوات الله تعالى عليهم اأجمعين( 

ول يقبلون ال�شلاة ول الحج، ثم تتعامل معهم اأمة هذا الدين بكل احترام؟

اإن النماذج الم�شيئة في التاريخ الإ�شلامي كثيرة، والأمثلة ل تعد ول تح�شى، وهذا 

هو ال�شبب الذي جعل الإ�شلام حياً واأبقاه �شعلة م�شيئة.

فلـــو كان جواب المة للمخالفين والمعاندين في �شدر الإ�شلام، ممن لم يقبلوا هذا 

الدين الحنيف، هو ال�شرب والقتل لما كان اليوم من وجود للدين. 

اإن ال�شبـــب في بقاء دين الإ�شلام حياً هـــو اعتماد ال�شراحة وال�شجاعة في مواجهة 

الأفـــكار المختلفة، وفي الم�شتقبل اأي�شاً، اإنما تتوقف حياة الدين وبقاوؤه على المواجهة 

ال�شريحة وال�شجاعة في مقابل العقائد والأفكار المختلفة والمخالفة.

كل فرد يجب اأن يكون حراً في فكره وبيانه وقلمه. فقط في هذه الحال يمكن لثورتنا 
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الإ�شلاميـــة اأن ت�شتمر في طريقها المنت�شـــر وال�شحيح، وقد دلّت التجربة فيما م�شى 

علـــى اأن المجتمع- في اأي زمان ومكان- اإذا تمتع بنوع من الحرية الفكرية، ولو »ب�صوء 

ني���ة«، فهذا الأمر ل ينتهـــي بال�شرورة اإلى �شرر الإ�شلام، بل كان دائماً بنفع الإ�شلام، 

وهذا ما يح�شل في مجتمعنا، فالإ�شلام ينمو وينت�شر اأكثر فيما لو تمتع الجميع بحرية 

الفكـــر، فالمخالفون يمكنهم اإظهار اآرائهـــم واأفكارهم وطرح عقائدهم في محيط من 

الحريـــة الفكرية من جهة، وفـــي المقابل نحن نطرح اأفكارنا ونبين نظرياتنا، فقط في 

 (1(

هكذا  اأر�شية �شليمة و�شالحة ينمو الدين ويرتقي. 

ال�صوؤال 99: في الاإ�صلام قوانين تحرّم اأنواعاً معينة من البيع وال�صراء، و لا تجوز 

انت�ص���ار بع����س الكت���ب الت���ي تحمل في طيّاته���ا موا�صيع خا�ص���ة و تمنعها. من 

جهة ثانية اأنتم تدّعون اأن الاإ�صلام يحترم الاأفكار والعقائد. اأولي�س هذا النوع 

م���ن القوانين ال�صريحة ينافي الاأ�صول الاأولية للحرية، اأولي�س هذا م�صداقٌ 

وا�صحٌ للحد من اإظهار العقائد المختلفة اأو منعها من الانت�صار؟

ج: لعـــل هذه القوانيـــن في نظر البع�ض م�شاألـــة غريبة وغير مقبولـــة وتنافي اأ�شول 

الحريـــة، لكـــن اإذا اأمعنّـــا النظر جيداً نـــرى اأن هكذا قوانين لي�شت فقـــط تخلو من اأي 

اإ�شكال بل هي �شرورية ولزمة؛ فمن المهم معرفة الجيد وال�شيئ من اآثاره التي يتركها، 

يجب اأن نعلم اأي اأثر �شيتركه كتاب ما في روح قارئه وفكره، هل يقبله اأو يدعه؟ كما لو 

�شئلنا عن الطعام الجيد والطعام الفا�شد، �شوف نجيب بنف�ض الجواب.

فالكتـــاب الذي تكون نتيجته الت�شاوؤم وف�شاد الـــروح، اأو تحريك ال�شهوات والغرائز، 

ومخالفـــة العفّـــة والأخلاق والدين، والدعوة اإلى الفو�شى وعـــدم النظم، فهذا كتاب ل 

�شك م�شلّ و�شيء.

وكمـــا يوجد كتاب �شلال فهناك نطق �شلال، وحديـــث �شلال، وفيلم �شلال اأي�شاً، 

)1)  - پيرامون انقلاب ا�شلامى )حول الثورة ال�شلامية(، �ض 18 - 19و63.
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وفـــي هذه الم�شائل كلها يجب النظر اإلى الآثار التي تتركها في روحية الب�شر، وتقييمها 

علـــى هذا الأ�شا�ض، ثـــم ن�شل اإلى نتيجة تفيد اأن كل فرد، بمـــا انه م�شوؤول عن �شعادته 

ال�شخ�شيـــة وعـــن وجوده وحياتـــه الخا�شة، فهو مكلـــف بمراقبة الأفـــكار التي يريد اأن 

ي�شتقيها مـــن الم�شادر المختلفة ويدخلها اإلى عقله. كذلك الأمر فيما يتعلق بالقيّمين 

علـــى المجتمعات، فهم مكلفـــون بمراقبة الغذاء الروحي لمجتمعهـــم بما اأنهم يديرون 

�شوؤونـــا عامـــة ويحملون على عاتقهم  م�شوؤوليات ترتبط باأمـــور النا�ض وحياتهم، اأ�شف 

اإلـــى ذلـــك، اأننا من منطلق الإ�شـــلام، يتوجب علينا مراقبة بع�شنـــا الآخر فيما يخ�ض 

الأفـــكار والعقائـــد التي نوردها عقولنـــا خ�شو�شا اذا علمنـــا  اأن كل م�شلم م�شوؤول عن 

 (1(

�شعادة اإخوانه من الم�شلمين الآخرين. 

ال�صوؤال 100: ما هي منزلة العدالة الاجتماعية في النظام الاإ�صلامي؟

ج: ل يوجد مدر�شة اأو نهج في العالم يظهر ح�شا�شية كالإ�شلام فيما يتعلق بالعدالة 

الجتماعية وعلاقتها بالروحية الإ�شلامية والمتزاج بينهما، فالإ�شلام لي�ض له نظير ول 

عديـــل في هذه الم�شاألة، لأن العدالة الجتماعية اإذا فقدت من المجتمع �شوف تتزلزل 

المعنويـــات الروحيـــة. ومنطق الإ�شـــلام هو تواأمـــة العدالة الجتماعية مـــع المعنويات 

الروحيـــة في المجتمع، وثورتنا في الم�شتقبـــل تحتاج اإلى معنويات روحية اأو�شع واأ�شمل 

اإلى جانب العدالة الجتماعية بالمقيا�ض الإ�شلامي.

في المجتمع الذي تنتفي فيه العدالة �شنجد اآلف المر�شى النف�شيين، اإن الحرمان 

 ،Q يولد العقد النف�شية، والعقد النف�شية تولد النفجار، وبتعبير اأمير الموؤمنين علي

المجتمـــع الـــذي تعي�ض فيه مجموعة جائعـــة ومجموعة متخمة لن يبقـــى على حاله، بل 

�شتظهـــر مئات حـــالت الف�شاد، اإلى جانب هذا الو�شع �شيكـــون مجتمعاً مبتلى بفئة من 

النا�ـــض ي�شوبها مر�ض التفرعن والتكبر والغرور من جهة، وفئة اأخرى ي�شودها ال�شعف 

)1)  - حكمت ها واندرزها )الحكم والمواعظ(، �ض 244- 245.
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والحرمان من جهة اأخرى.

اإني اأوؤكد اأن ثورتنا اإذا لم ت�شر في طريق اإقامة العدالة الجتماعية، وتتقدم في هذا 

المجال، فاإنها لن ت�شل اإلى نتيجة، وهناك خطر اأكيد من اأن تقوم ثورة اأخرى بماهية 

 (1(

اأخرى مكان هذه الثورة. 

ال�ص���وؤال 101: م���ا هي الو�صائل الت���ي يجب اأن يعتمدها الم�صوؤول���ون في النظام كي 

يتمكنوا من موا�صاة الفقراء وال�صعفاء؟.

ج: يقـــول اأميـــر الموؤمنين Q فـــي جوابه لعا�شم بن زيـــاد لمّا قال له: »ي���ا اأمير 

الموؤمني���ن، هذا اأنت في خ�صونة ملب�ص���ك وج�صوبة ماأكلك« فقال Q:»ويحك اإنّي 

روا اأنف�صهم ب�صعفة النا�س،  ل�صت كاأنت، اإنّ الله تعالى فر�س على اأئمة العدل اأن يقدِّ

  
(2(

كيلا يتبيّغ بالفقير فقره«.

جـــاء في �شيـــرة اأحـــوال الأ�شتـــاذ الفقيه وحيـــد بهبهانـــي، اأن اأحد اأبنائـــه »محمد 

اإ�صماعي���ل« �شاهد زوجته »العرو�س« تلب�ض لبا�شـــاً ملوناً ومزرك�شاً، وهو من نوع اللبا�ض 

الـــذي يلب�شه الأعيان والأ�شـــراف، فلامها على ذلك، فاأجابته:{قل م���ن حرّم زينة الله التي 

 (3(

اأخرج لعباده والطيبات من الرزق}. 

فقـــال لهـــا: اأنا ل اأقول اأن الطعـــام وال�شراب واللبا�ض الجيد ممـــا اأنعم الله �شبحانه 

حـــرام، لكن الم�شاألـــة تختلف، فنحن اأئمة النا�ض ولنا موقـــع متقدم فيما يتعلق برعاية 

�شوؤونهم وحاجاتهم، لنا و�شع خا�ض وتكليف مختلف، فعندما يرى الفقراء اأن الأغنياء 

يتمتعـــون بكل �شـــيء لن يكونوا �شعـــداء مطلقاً، وال�شـــيء الوحيد الـــذي ي�شكّن اآلمهم، 

هـــو اأن تظهر عائـــلات ال�شادة الأثرياء والأغنيـــاء بمظهر الفقـــراء ل بمظهر الأغنياء 

والأثريـــاء، نحن قد ل ن�شتطيع تغيير هذا الو�شع، لكن على الأقل يمكننا موا�شاتهم في 

)1)  - پيرامون انقلاب ا�شلامى )حول الثورة ال�شلامية(، �ض 60 - 153، 173 و 175.

)2)  - نهج البلاغة، الخطبة: 209.

)3)  - �شورة الأعراف: 32.
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هـــذه الم�شائل وعدم اثـــارة احا�شي�ض البغ�شاء والكراهية لديهـــم. وما نراه بو�شوح اأن 

الزهـــد الذي ينبع من موا�شاة النا�ض وم�شاركتهم في اأحزانهم وم�شائلهم المختلفة، ل 

يتفق اإطلاقاً مع الرهبانية، ول يبنى على الهروب من المجتمع والعي�ض في ال�شومعات، 

 (1(

بل هو طريق من اأجل ت�شكين اآلم المجتمع. 

وال�شـــيء الأ�شيل فـــي الإ�شلام هو المداراة والموا�شاة، وهـــذا يعني اأن على الم�شلم 

اأن يملـــك اأحا�شي�ـــض الموا�شـــاة وم�شاركة الفقـــراء والمحرومين فـــي �شعورهم بالفقر 

 (2(

والحرمان، فالموا�شاة والهتمام ب�شوؤون الفقراء �شيء اأ�شيل في الإ�شلام. 

ال�ص���وؤال 102: عل���ى اأي���ة اأ�ص����س يعتق���د الاإ�ص���لام اأن جمي���ع المجتمع���ات تحت���اج اإلى 

قيادة؟

ج: القيادة في حقيقة اأمرها عبارة عن تعبئة قوى الب�شر وال�شتفادة ال�شحيحة من 

القوى الإن�شانية، واأهمية القيادة مبنية على اأ�شول ثلاث:

الاأ�ص���ل الاأول: يتعلق باأهمية الإن�شان والقوى وال�شتعدادات الكامنة فيه والتي ل يتنبّه 

الإن�شـــان اإليها عادة. يتحدث القـــراآن المجيد فيقول تعالى: {وعلم اآدم الأ�سماء كلها ثم 

عر�سه���ا على الملائكة فقال اأنبئوني باأ�سماء ه���وؤلء اإن كنتم �سادقين * قالوا �سبحانك ل علم لنا اإل 

 في�شير �شبحانه وتعالى الى تقدم اآدم Q على 
(3(

م���ا علّمتنا اإنكّ اأنت العليم الحكيم}.

الملائكـــة R في مو�شوع تعلـــم الأ�شماء الإلهية. فيا اأيهـــا الإن�شان ل تظنن اأنك 

عبـــارة عن قب�شة مـــن الماء والتراب، بل فيـــك اأ�شياء واأ�شياء فـــلا تق�ض نف�شك مع 

الموجودات الأخرى.

الاأ�ص���ل الثان���ي: يتعلـــق بالفـــرق بين الإن�شان والحيـــوان. برغـــم اأن الإن�شان من جن�ض 

ز بها، بمعنى اأنه اأ�شعف  الحيوان، ال اأنه مختلف عنه من جهة اإيداع الغرائز والتجهُّ

)1)  - �شيرى در نهج البلاغة )في رحاب نهج البلاغة(، �ض 228- 230 .

)2)  - ا�شلام ومقت�شيات زمان، �ض 221.

)3)  - �شورة البقرة: 31- 32.
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مـــن الحيـــوان من هذه الجهة. اأمـــا الحيوانات فهـــي مجهزة ب�شل�شلة مـــن الغرائز، 

ولي�شت بحاجة اإلى اإدارة وقيادة من الخارج، لأن غرائزها واأعمالها م�شيرة ومقادة 

بنحـــو ذاتـــي ل تحتاج معـــه اإلى مدير وقائد. اأمـــا الإن�شان وعلى الرغـــم من اأنه من 

اأكثـــر الموجودات تجهيـــزاً بالقوى وال�شتعدادات، غير اأنه مـــن اأ�شعف الموجودات 

واأفقرها من حيث ايداع الغرائز التي تقوده من الداخل، فاإن كان مبنياً على النقياد 

بالغريـــزة، كان يجـــب اأن يجهز بالغرائـــز اأكثر من الحيوانـــات باأ�شعاف م�شاعفة، 

لذلك فهو بحاجة اإلى القيادة والإدارة والدليل من الخارج، وهذا هو الأ�شل والمبنى 

لفل�شفة بعث الأنبياء.

الاأ�ص���ل الثال���ث: يتعلق بالقوانيـــن الخا�شة بحيـــاة الب�شر. فال�شلـــوك الب�شري تحكمه 

�شل�شلة اأ�شـــول، بحيث اإذا اأراد اإن�شان اأن يقود الب�شر ويهديهم ويديرهم، لن يتي�شّر 

لـــه ذلـــك اإلّ من طريق معرفـــة القوانين التي تحكـــم حياة الب�شـــر واأنماط �شلوكهم 

المعي�شية. 

اإن م�شائـــل القيادة لها علاقـــة وثيقة بنفو�ض الب�شر، تتعامـــل معها وتعالجها، لذلك 

فـــاإن جذب النفو�ض وتحريكها لتتعاون وتم�شي باتجاه الهدف المقد�ض ال�شّامي بحاجة 

 (1(

ة وظرافة غير عادية، وهذا لي�ض عمل اأي ان�شان.  اإلى مهارة خا�شّ

ال�ص���وؤال 103: م���ا هي ال�ص���رورة من وجود »رئي����س الجمهورية« م���ع الادعاء بلزوم 

»ولاية الفقيه« في راأ�س النظام؟

ج: وليـــة الفقيـــه لي�شت بمعنى اأن يكـــون الفقيه �شخ�شياً على راأ�ـــض الدولة فيبا�شر 

الحكـــم عمليـــاً. اإن دور الفقيـــه فـــي بلد اإ�شلامـــي ما، يعنـــي اأن البلد الـــذي يعي�ض فيه 

النا�ـــض قد قبل الإ�شلام بعنوانه الإيديولوجي، وبالتالي، فاإن النا�ض يعتقدون بالإ�شلام 

ويلتزمـــون به، فـــدوره اإيديولوجي فكري عقائدي، ولي�ض حاكمـــاً. ووظيفة الإيديولوجي 

)1)  - امدادهاى غيبى در زندكى ب�شر )المدد الغيبي في حياة الب�شر(، �ض 113-  115.
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هي النظارة على اإجـــراء هذه الإيديولوجية ب�شورة �شحيحة والإ�شراف على تنفيذها، 

وتطبيقها على اأر�ض الواقع، فالفقيه يملك �شلاحية الإ�شراف والنظارة والمراقبة على 

من يجـــري القانون وعلى رئي�ض الدولة، وبالتالي مراقبـــة كل من ينفذ الأعمال ويطبق 

القوانين في قالب هذه الإيديولوجية.  

كان ت�شـــور النا�ـــض ول يزال حول وليـــة الفقيه طوال هذه القـــرون ، اأن  اأي مجتمع 

اإ�شلامـــي يقـــول النا�ض فيه بالإ�شلام ويعتقدون به، فـــاإن �شلاحية اأي حاكم فيه-  فيما 

يتعلـــق بقابليـــة تنفيذ قوانيـــن  الأمة والقوانيـــن الإ�شلامية اأم عدمها- يجـــب اأن تاأخذ 

الموافقة والتاأييد من الفقيه؛ من هنا كتب الإمام الخميني } في ر�شالة اإلى رئي�ض 

الـــوزراء الموؤقت  اآنـــذاك ما يلي: بموجـــب الحق ال�شرعـــي »لولاية الفقي���ه« وبموجب 

اأ�شـــوات اأكثرية النا�ض الممنوحة اإليك والتي عر�شت عليّ، فاإني اأعينك رئي�شاً للدولة. 

اإذن ولية الفقيه هي ولية اإيديولوجية، وبالأ�شا�ض الفقيه ينتخبه النا�ض وهذا الأمر هو 

 (1(

عين الديمقراطية. 

ال�صوؤال 104: هل من ال�صروري اأن تكون قيادة الثورة دائماً بعهدة علماء الدين؟

ج: عندمـــا تكـــون اأو�شـــاع الع�شـــر م�شو�شـــة، بحيث ت�شعـــب فيه معرفـــة الحق من 

الباطل، فاإن الوظيفـــة الأ�شا�شية للقيادة الدينية اإظهار ال�شراط الم�شتقيم، ومواجهة 

النحرافات، وتوجيه النا�ض. فلو اأن الإمام الح�شين Q عا�ض في زمان الإمام ال�شادق

Q اأو الإمام الر�شا Q لفعل ما فعله هذان الإمامان في ع�شرهما. كذلك الأمر 

بالن�شبـــة اإلى م�شتقبـــل ثورتنا حيث تُعر�ض الأفكار وتطـــرح الم�شائل ب�شكل كبير ومثير 

فـــي المجتمع، من هنا، يتوجب على الموؤ�ش�شة الدينيـــة تجهيز نف�شها وال�شتعداد اأكثر 

مـــن ذي قبل لمواجهة هذه الأفكار وتنفيذها؛ فالثورة الإيرانية اإذا اأرادت اأن ت�شل اإلى 

نتيجـــة اإيجابيـــة وجيدة في الم�شتقبل، وتتقدم اإلى الأمام عزيـــزة ومنت�شرة، عليها اأن 

)1)  - پيرامون انقلاب ا�شلامى )حول الثورة ال�شلامية(، �ض 85 - 86.
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تعتمـــد على علماء الدين، وتقوم على عاتق الموؤ�ش�شة الدينية؛ لأنه، وفي هكذا ظروف،  

اإذا انتزعـــت راية القيادة من يـــد العلماء وا�شتقرّت في يد ال�شلاحيين المتنوّرين فاإن 

 (1(

الإ�شلام بعد جيل واحد �شوف يُم�شخ. 

ال�ص���وؤال 105: ه���ل يمك���ن لث���ورة اإ�صلامي���ة اأ�صيل���ة اأن تق���ع تح���ت تاأثي���ر الاأف���كار 

الاأجنبية؟

ج: اإن الأفكار الأجنبية الغريبة يمكن اأن تدخل عبر طريقين:

 الاأول: طريـــق الأعـــداء؛ فعندما تتاألـــق ثورة اجتماعية ما، وتلقـــى جاذبية وقبولً لدى 

ال�شعـــوب، وت�شلـــط ال�شوء على الأفـــكار والمدار�ض الأخـــرى، فاإن اتبـــاع المدار�ض 

هـــذه تبداأ باإدخال وترويج اأفكارها المخالفة لـــروح تلك الثورة من اأجل �شربها من 

الداخـــل، واإيجاد ثغرات تفتتها من باطنهـــا، فتفقد بذلك اأثرها وخا�شيتها، اأو على 

الأقل تقلل من اآثارها.

الطريق الثاني: يكون عبر الأتباع والأ�شدقاء؛ فاأحياناً كثيرة ينجذب اتباع مدر�شة فكرية 

تابعة لثورة ما اإلى نظريات واأفكار اأجنبية، وذلك ب�شبب عدم اطلاعهم ال�شحيح على 

اأفكار مدر�شتهم، والنتيجة اأن هذه النظريات والأفكار الأجنبية- من حيث يعلمون اأو 

ل يعلمون- تُ�شبغ بلون الثورة وتتلب�ض بلبا�شها وتعرف على هذا الأ�شا�ض وتنت�شر.

الثورة الإ�شلامية الإيرانية في اأيامنا و�شلت اإلى اأوجها، وو�شعت المدار�ض والمذاهب 

الفكرية الأخرى تحت ال�شوء، فراأينا الفريقين؛ تيّار يوؤمن بالمدار�ض الفكرية الأخرى، 

خ�شو�شاً المادية، ويعلم اأنه ل ي�شتطيع جذب ال�شباب الإيراني باأفكاره المادية، لذلك 

نراه يقدّم اأفكاره في قالب اإ�شلامي، اأو مغلف ب�شعارات اإ�شلامية، كذلك ن�شاهد من جهة 

اأخرى اأ�شخا�شاً م�شلمين، لكنهم غير مطلعين على المعارف الإ�شلامية، منجذبين اإلى 

الأفـــكار الأجنبية، يكتبون في الأخـــلاق ويبلغون با�شم الإ�شلام، لكنهم يبلغون الأخلاق 

)1)  - پيرامون انقلاب ا�شلامى)حول الثورة ال�شلامية(، �ض 182- 184.
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الأجنبية ويكتبون في فل�شفة التاريخ وفل�شفة الدين والنبوة...

مــــن منطلق اأني �شخ�ض م�شوؤول واأحمل على عاتقــــي م�شوؤوليات اإلهية، اأحذّر  القادة 

المحترمين القيمين على الثورة الإ�شلامية، والذين اأحترمهم واأجلّهم كثيراً- وذلك من 

باب اإتمام الحجة- اأن نفوذ الأفكار الأجنبية ون�شرها با�شم الأفكار الإ�شلامية وب�شعارات 

اإ�شلاميــــة، �شواء من باب �شوء النية اأم عدمها، هــــو خطر كبير يهدد الكيان الإ�شلامي؛ 

علــــى اأن مواجهة هــــذا الخطر ل يكون بالمنع والتحريم، لأنه، هل يمكن منع العطا�شى-  

الذين يلهثون خلف جرعة ماء- من �شرب الماء الموجود بحجة اأنه ملوث؟!.

نحـــن هنا م�شوؤولون، فنحن لـــم نقدم لهوؤلء النا�ض ما يكفي من الكتب التي تتحدث 

بلغة الع�شر في المجالت الإ�شلامية المختلفة، فلو قدمنا لهم الماء القراح لما ذهبوا 

 (1(

خلف الماء الملوث. 

ال�ص����وؤال 106: جميعن����ا نعل����م اأن الث����ورة الاإ�صلامية ف����ي اإيران انت�ص����رت بالمدد الاإلهي 

الغيب����ي وجه����اد ال�صعب الم�صل����م، والجلي اأن جميع ال�صع����اب والم�صقات كانت من 

البداي����ة عل����ى كاه����ل الم�صلحي����ن الموؤمني����ن الغي����ارى الذي����ن اأخل�صوا ف����ي �صتى 

المج����الات و�صحّ����وا في �صبيل الثورة، لكن اليوم وبعد تفت����ح براعم الثورة ن�صاهد 

جماعة من الاأ�صخا�س الانتهازيين ي�صعون ب�صتى الطرق والو�صائل من اأجل اإبعاد 

الثوريين الم�صحين من ال�صاحة واأخذ مكانهم، براأيكم ما هي اأنجع الو�صائل لمنع 

هوؤلاء الاأ�صخا�س من تحقيق ماآربهم، وبالتالي مواجهة ظاهرة ال�صوؤم هذه؟

ج: مـــن الم�شـــاكل المهمـــة والآفـــات الأ�شا�شيـــة التي تواجـــه كل ثـــورة محاولة نفوذ 

النتهازيين اإلى داخل الثورة، لذلك فاإن تكليف القادة هو �شد الباب اأمام طريق هوؤلء، 

ومنعهم من النفوذ اإلى عمق الثورة وباطنها، وعدم اإحداث اختراق.

اإن اأي ثـــورة فـــي العالـــم، بعـــد اأن يتحمّـــل اأعباءهـــا اأ�شخا�ض موؤمنـــون مخل�شون، 

)1)  - برر�شـــى اجمالـــى نه�شت هاى ا�شلامى در �شد �شاله اخير )درا�شـــة اجمالية حول الحركات ال�شلامية في المائة عام الأخيرة(، 

�ص 87 - 89 .
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وتطـــوي المراحل ال�شعبة الأولية من تاريخها، وتزهـــر براعمها وتثمر اأ�شجارها، فاإن 

الأ�شخا�ـــض النتهازييـــن يطلّون بروؤو�شهم، ثم عندما يقتـــرب موعد القطاف وجني ما 

زرعه المخل�شون، ترى هـــوؤلء النتهازيين ياأخذون �شعارات الثورة على عاتقهم بقوة، 

وي�شتد �شاعدهم وي�شبحون )كاأم الولد( حتى يتمكنون في النهاية من اإخراج الثوريين 

الموؤمنين والم�شحّين من ميدان الت�شدي ويحلّون مكانهم.

هنـــاك مقولة تقول: »الثورة تاأكل اأبناءه���ا« كاأن خ�شو�شية الثورة اأنها عندما ت�شل 

اإلـــى هدفها، وت�شرع في اكت�شـــاب النتائج، يبداأ اأبناوؤها بال�شمحلال واحداً بعد واحد، 

وتبـــداأ الثورة باإزالتهم واحداً تلو الآخر، لكن هذا لي�ض �شحيحاً؛ الثورة ل تاأكل اأبناءها 

مطلقـــاً، لكن الغفلة عن نفـــوذ النتهازيين والإغما�ض عن تغلغلهـــم داخل الثورة يجعل 

الفاجعة تحل بالمجتمع.

اإن التاأثيـــر الم�شـــوؤوم للانتهازييـــن وا�شح فـــي التاريخ، ففي فترة مـــن الزمن اأخذ 

هوؤلء )النتهازيون( مـــكان ال�شخ�شيات الإ�شلامية الموؤمنة باأهداف ال�شلام، بحيث 

اأ�شبح »المطرودون« وزراء، و»كعب الاأحبار« م�شت�شاراً، اأما »اأبو ذر« و »عمار« وغيرهم 

فاأبعدوا اإلى خارج البلاد اأو �شحقوا و�شردوا.

الم�شلحـــون دائمـــاً يبـــداأون بالثـــورة ولي�ض النتهازيـــون، لذلك يمكـــن للم�شلحين 

ال�شتمرار باأهداف الثورة والت�شدي ل�شوؤونها.

من هنا، فاإن مواجهة النتهازية والنتهازيين، على الرغم من تظاهراتهم الخادعة 

والمزيفة، �شرط اأ�شا�شي ل�شتمرار الثورة في م�شيرها الأ�شلي.

اإن المحافظة على بقاء الأفكار والنيّات و�شفائها في مراحل النفي والإنكار )مراحل 

الثـــورة( تكون اأ�شهل اأثنـــاء مواجهة الأعداء الخارجيين، لكن عنـــد بلوغ الثورة مرحلة 

الإثبـــات )مرحلـــة الأهداف( وحلـــول مو�شم جني الثمـــار وتوزيع الغنائـــم، فاإن حفظ 

 (1(

الإخلا�ض يكون اأ�شعب بمراتب كثيرة. 

)1)  - برر�شى اجمالى نه�شت هاى ا�شلامى در �شد �شاله اخير )درا�شة اجمالية حول الحركات ال�شلامية في المائة عام الأخيرة(، �ض 93 - 98.
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ال�صوؤال 107: هل العدو الداخلي اأخطر على الاإ�صلام اأم العدو الخارجي؟

 (1(

ج: يقول القراآن الكريم: {اليوم يئ�ض الذين كفروا من دينكم فلا تخ�سوهم واخ�سونِ}. 

ل يجب الخوف من الأعداء الخارجيين الغرباء عن دنيا الإ�شلام، بل يجب الخوف 

مـــن الداخـــل، هذا الخـــوف ل ينح�شر فقط بالأ�شخا�ـــض اأ�شحاب ال�شهـــوات والف�شق 

والفجور، بل النفاق الداخلي من الأ�شخا�ض والقوى التي ل تجروؤ على مواجهة الإ�شلام 

ب�شـــكل علني فيتقم�شـــون الإ�شلام ويتقم�شون �شورته، ويعملـــون على تحقيق اأفكارهم 

واأهدافهـــم الخبيثـــة تحـــت عبـــاءة الإ�شـــلام و�شعاراته، يجهـــدون ب�شعـــارات »�صديدة 

وغليظ���ة« لتفريغ الإ�شلام من محتـــواه الحقيقي من داخله والإبقاء على ظاهره فقط، 

وتغييـــر م�شير اأهدافه و�شعاراته، وفي النهاية الو�شول اإلـــى نوع من التحريف المعنوي 

لمحتـــواه وتعاليمـــه؛ علينـــا اأن نخاف من هـــوؤلء المنافقين المخادعيـــن الذين يغرّون 

 (2(

الب�شطاء ب�شعاراتهم. يجب الحذر منهم ب�شدة. 

ال�صوؤال 108: هل يمكن اأن ت�صتجدّ بع�س الظروف بحيث تجعل من �صقوط الثورة 

الاإ�صلامية في اإيران اأمراً حتميا؟ً.

ج: اإذا بحثنا في التاريخ يتّ�شح لنا اأن م�شير الثورة الإ�شلامية الذي اأوجدها الر�شول 

الأكرمPقـــد تبدل بعـــد وفاته، لقد تغير �شكل تلـــك الثورة وم�شمونهـــا اإلى حد بعيد 

على اأثر الفجوة التي اأحدثها النتهازيون واأعداء الإ�شلام فيها، هوؤلء الذين كانوا اإلى 

الأم�ـــض يحاربون الر�شولPودعوته، ثـــم اإنهم بدلوا �شَحْنَتهـــم، وتلب�شوا ثوب الدين، 

.Pودخلوا في �شفوف الم�شلمين، واأ�شقطوا القيم التي ر�شخها نبي الأمة

لقد ورث الر�شولPقومٌ اعتقدوا اأن الثورة المحمدية وماهيتها عربية قومية، وهم 

اأ�شحاب الميراث فيها، فراحوا يقاتلون غير العرب ويهزموهم، بدل اأن يحافظوا على 

مكت�شبـــات الثورة ومنجزاتها والثبات علـــى معاييرها وقيمها التي اأر�شاها النبي محمد 

)1)  - �شورة المائدة: 3.

)2)  - اإمامت ورهبرى )المامة والقيادة(، �ض 26- 27.
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P والتـــي انت�شـــرت وانت�شرت بها. هذا العمل يكفي لإيجاد �شرخ كبير في قلب الأمة 

الإ�شلاميـــة والمجتمـــع الإ�شلامي. في مقابـــل هذا التيار، كان هنـــاك مجموعة تدّعي، 

بحـــق، اأن ما يُطرح بعنوان الإ�شلام لي�ض اإ�شلاماً حقيقياً، لأن الإ�شلام الواقعي ل يقول 

بالم�شائل القومية والعرقية ول يوؤمن بها.

واقعنـــا اليوم ي�شبه اإلى حـــد بعيد واقع الأمة فـــي اآخر اأيـــام الر�شولPواأو�شاعنا 

�شبيهـــة بتلـــك الأو�شاع عندما نزلت الآيـــة ال�شريفة {اليوم يئ�ض الذين كف���روا من دينكم فلا 

، هذه الآيـــة اإنما المق�شود بها جميع الأزمنـــة، اإن هذه الر�شالة 
 (1(

تخ�سوه���م واخ�سونِ} 

موجهـــة اإلينا، اليوم نحـــن انت�شرنا على العدو الخارجي و�شتّتنـــا قواه، ولم نعد نخاف 

منه، لكننا يجب اأن نخاف من اأنف�شنا، علينا اأن نخاف من انحراف الثورة.

ودقة  واقعية  بنظرة  للثورة  والعملية  الفعلية  الم�شائل  نواجه  لم  اليوم  نحن  اإذا 

متناهية، واأدخلنا فيها الع�شبيات والتع�شب والأنانية، فاإن هزيمة ثورتنا على اأ�شا�ض 

حتمية   
(2(

باأنف�سهم}  ما  يغيروا  حتى  بقوم  ما  يغير  ل  الله  {اإن  والقاعدة  {واخ�سونِ}  القاعدة 

المحمدية في  والدعوة  الإ�شلامية  الثورة  تماماً كما واجهت  اأي�شاً،  وال�شقوط  الوقوع 

�شدر الإ�شلام تلك الظروف، وواجهت الهزيمة على اأ�شا�ض هذه القاعدة.

اإن حفـــظ المكت�شبـــات والمواهب الممنوحة في كثير مـــن الم�شائل تكون اأ�شعب من 

اكت�شابهـــا، وهذا اأمـــر اأقوله ب�شدق، اإن �شناعة الثـــورة واإيجادها اأ�شهل من الحتفاظ 

 (3(

بها وبمكت�شباتها. 

ال�ص���وؤال 109: م���ا هي الو�صيلة الاأنج���ع والاأكثر تاأثيراً للدفاع ع���ن الثورة وحفظها 

حتى ظهور الحجة القائم | وت�صكيله الحكومة الاإلهية العالمية؟.

ج: اإنّ اأ�شـــدّ واأقـــوى حربـــة دفاعية عن هـــذه الثورة واأكثـــر الأ�شلحة تاأثيـــراً وتقدماً 

)1)  - �شورة المائدة: 3.

)2)  - �شورة الرعد: 11.

)3)  - پيرامون انقلاب ا�شلامى )حول الثورة ال�شلامية(، �ض 27- 29.
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اإيمـــان الأمة بقواهـــا الذاتية، والرجوع اإلـــى القيم الإ�شلامية الأ�شيلـــة، فالغرب الذي 

يملـــك اأكبر قوة يخاف من �شيء واحد، هو يقظة الأمة الإ�شلامية، اإذا ا�شتيقظ ال�شرق 

واكت�شـــف حقيقة الإ�شلام وذاتيته ورجع اإليها، في تلـــك الحالة لن تكون حتى »القنبلة 

الذري���ة« �شيئاً في مقابل هذه القـــوة الهائلة والجمع العظيم الناه�ض على قدميه، على 

اأن طريـــق هذه ال�شحوة يكون بالعودة اإلى القيـــم الإ�شلامية، ومعرفة التاريخ والثقافة 

والإيديولوجيا الخا�شة بنا.

في اإحدى الموؤتمرات �شاأل اأحد الطلاب: لماذا لم ي�شتطع الإ�شلام وعلى فترة اأربعة 

ع�شر قرناً اأن يوجد ح�شارة مع اأنه يحمل اإيديولوجيا، وقادر على اأن ينجي الأمة ويبني 

تلـــك الح�شارة والمدنية؟ فاأجبته: الدليل على ذلـــك هو عدم اطلاعي واإطلاعك على 

التاريـــخ الإ�شلامي وجهلنا به، فاأنـــت واأمثالك ل تعلمون اأن الإ�شلام قد بنى واحدة من 

اأهم الح�شارات واأعظمها على الطلاق في تاريخ الب�شر وعلى مدة خم�شة قرون متتالية، 

وهـــذا الجهل من جملة العوامـــل التي جعلت هذه القيم عقيمة. فلـــو اأن الأمة لم تقطع 

ارتباطهـــا بتاريخها وثقافتها الأ�شيلة، لمـــا و�شلت اإلى هذه الحالة من ال�شعف وت�شلط 

الأقويـــاء عليها، وممـــا ل �شك فيه اأن جهد الدول ال�شتعمارية كان وما زال ين�شبّ على 

تقطيع اأو�شال الأمة عبر تمزيق كل ما يربط ثقافتها الحا�شرة بميراثها الثقافي وقطع 

حا�شرها عن تاريخها وقيمها.

لقـــد قلت له: »لو اأن الاإ�ص���لام لم يوجِد في بدايته وفي ط���ول التاريخ اأية ح�صارة 

ل���كان كلام���ك �صحي���ح، لكن���ا كن���ا اأ�صي���اد العالم لخم�ص���ة قرون ف���ي العل���م والثقافة، 

وم���ا ن���راه الي���وم ف���ي عالم الغرب م���ا هو اإلّا م���ن تلك القب�ص���ات النوراني���ة للح�صارة 

الاإ�صلامية، فالغرب مديون للح�صارة الاإ�صلامية«.

اإن انت�شـــار ثورتنا في الم�شتقبل، يرتبط باإيماننـــا بذواتنا واإحياء القيم الإ�شلامية 

الأ�شيلـــة، فاإن نحن تابعنا طريقنا على اأ�شا�ض ال�شوابط والتعاليم الإ�شلامية، و�شبرنا 

وملكنـــا الإيمان والتقوى وروحية الجهاد، واأمرنا بالمعروف ونهينا عن المنكر، في تلك 
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ال�شورة �شوف ننت�شر حتما.

اإنـــي اأعتقد اأن الوقت قد حان للرجوع اإلـــى الثقافة الإ�شلامية الحقيقية، لي�ض فقط 

فـــي مجتمعنـــا، بل يجب اأن يـــدوي �شوت الإ�شلام فـــي جميع اأنحاء العالـــم الإ�شلامي، 

عندهـــا لن يكون بعيـــداً اأن ن�شاهد قدرة الم�شلمين تعود مجـــدداً، ون�شمع �شوت تك�شير 

 (1(

اأقفال اأغلال العبودية وقيود الخ�شوع والرقّ. 

ال�صوؤال 110: كيف �صيكون م�صتقبل المجتمع الب�صري؟

ج: اإني اأعتقد اأن حركة الإن�شانية والمجتمعات الب�شرية ب�شكل عام ت�شير اأكثر فاأكثر 

نحـــو ال�شتقـــلال الفكري والحريـــة وتنفك من قيـــود المحيط الطبيعـــي والجتماعي، 

وتتوجـــه اأكثر نحو التعلـــق بالإيمان والإيديولوجية. اأنا اأت�شـــور اأن م�شتقبل الب�شرية هو 

م�شتقبـــل المجتمع التوحيـــدي، والمجتمع التوحيـــدي بالمفهوم الفكـــري والعتقادي، 

وكذلك بالمفهوم الجتماعي. 

اإن�شـــان الم�شتقبل اإن�شـــان العقيدة والإيمان، لي�ض اإن�شان البطـــن والفرج، فم�شتقبل 

 (2(

الب�شرية فقط في الت�شليم للاإيمان، ولي�ض هناك من حل اآخر. 

ن�شـــاأل الله �شبحانه وتعالى لكل من يقراأ هذا الكتاب اأن ي�شتفيد منه ويوفقه للاإتباع 

والعمل ال�شالح اإنه �شميع مجيب.

والحمد لله رب العالمين

)1)  - پيرامون انقلاب ا�شلامى )حول الثورة ال�شلامية(، �ض 122- 124.

)2)  - پيرامـــون انقـــلاب ا�شلامى )حول الثورة ال�شلامية(، �ض21؛ ان�شان واإيمان )الن�شان والإيمان(، �ض 17؛ فل�شفه اأخلاق )فل�شفة 

الخلاق(، �ض 246.
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